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Introduzione
Laparola"cannibalismo” puo richiamare ala mente diverse impressioni, sensazioni, idee,

immagini, generalmente associate alla violenza. Infatti, latematica cannibalismo nell’ immaginario
comune e vista come una pratica selvaggia e disumana, che degrada |'uomo, rendendolo simile alle
bestie. Talvoltas pensaal cannibalismo anche come un'ultimaratio a cui sono stati costretti a
ricorrere degli individui che si trovavano in circostanze disperate. Atti di cannibalismo sono presenti
in documenti storici, fatti di cronaca, letteratura scientifica, opere di finzione letterariae
cinematografica e altri ambiti. Nel mondo occidentale, questo elemento viene spesso utilizzato per
mostrare disprezzo, come un richiamo indiretto a culture estremamente arretrate e inferiori.

Nella culturacinese il cannibalismo ha giocato un ruolo simile. Nella maggior parte del cas
diventa sinonimo di antropofagia. Per esempio, le fonti storiografiche e non, del periodo
imperiae, abbondano di casi di questo tipo, cosi come gli autori cines moderni utilizzano ancora
guesto elemento utilizzato per alludere in modo indiretto a determinate questioni sociali, basti
pensare al racconto “Kuangfeng riji” £ H5C di Lu Xun % ifl (1881 — 1936), doveil
protagonista, paranoico, si convince gradualmente di vivere in una societa di cannibali che stanno
complottando contro di lui. Come e avvenuto per laletteratura europea, una grande parte di storie
sul cannibalismo sono legate allafame durantei periodi di guerraedi crisi in ambito agricolo. Fuori
dallaletteratura storica, esistono altre opere letterarie in cui il cannibalismo viene utilizzato in modo
allegorico o metaforico per veicolare istanze filosofiche o religiose. A partire dal mito
dell’imperatore Giallo che consuma la carne di un nemico, nei diversi ambiti letterari si trovano
numeros aneddoti narranti guerre e battaglie in cui il vincitore decide di consumare la carne
dell’avversario. In molti altri casi, si parla di situazioni di estrema carenza di cibo, nelle quali da
casi eccezionali in cui i consumadella carne umana, Si passa a un business della carne umananei
mercati cittadini. Per quanto riguarda I’uso allegorico dell’antropofagia, esistono molti aneddoti in
cui I’elemento ha funzione di condanna, in cui I’uomo, inteso come superiore agli altri animali in
guanto non avvezzo per natura al cannibalismo, compie atti disonorevoli, e per questo viene
“declassato” sullo stesso piano delle altre specie. Nella maggior parte di questi casi, il richiamo e
stato visto quindi in maniera negativa.

Nonostante spesso I'antropofagia sia stigmatizzata, esistono in realta anche giudizi diversi.
Negli stessi testi in cui si parladi cannibalismo, accanto a situazioni in cui viene messo in pratica
con odio o indifferenza, esistono anche storie in cui s narra di antropofagia attuata con
disperazione, ma combinata con un sentimento di amore o atruismo, dando a queste scene un lato
“umanizzato”. In questo senso si puo parlare degli aneddoti inerenti al cannibalismo come una
macro categoria, in cui coesistono piu tipi di narrazioni in cui le azioni cannibali sono mosse da

divers sentimenti positivi.



Lapresente tesi intende trattare unatipologia di aneddoti che, in particolare, si identificain un
elemento narrativo chiamato gegu liaogin i %55 (Iett. tagliare un pezzo della propria coscia per
guarire un genitore). Si trattadi unatipologiadi storie esemplari cherielaborail tema
dell’antropofagia con quello della pieta filiale, uno dei valori cardine della tradizione confuciana, in
gueste storie generamente un dato personaggio filiale si taglia un pezzo della propria carne al fine
di farlo consumare dal genitore malato per farlo guarire.

Sebbene la maggior parte delle storie esemplari vengano narrate nella stessa forma narrativa
della prosa storica, tuttavia contengono elementi inverosimili. Si tratta per [o piu di storie esemplari
che hanno il fine di insegnare una morale oppure un modello di comportamento da prendere come
esempio, in cui il fine non & spingereil pubblico a praticare a suavoltalo stesso tipo di atti, madi
sviluppare un comportamento virtuoso usando come motore |0 stesso sentimento positivo dei
protagonisti di tali storie. Lo scopo della narrazione, infatti, € incoraggiarei lettori a essere piu
devoti verso i genitori. In questo caso il cannibalismo € un richiamo a compiere azioni di ampia
portata. L’elemento narrativo del cannibalismo ¢ utilizzato per enfatizzare I’importanza della pieta
filiale, quas aspingerei lettori aessere disposti afare di tutto per i genitori, come vari tipi di
rinunce o azioni considerate “estreme”.

| primi esempi letterari di questo tipo sono ascritti a periodo Tang (618 — 907). Per quanto
riguardale origini dellatematica, gli studios hanno opinioni divergenti, ma grosso modo si
dividono in due gruppi: alcuni sostengono che le origini dellatematica siano daricercars nei primi
testi di farmacopee, in quanto acuni rimedi descritti contenevano parti del corpo umano; altri
ritengono che la tematica si sia sviluppata grazie all’influenza e al successo di alcuni testi buddhisti
tradotti in cinese dove i protagonisti sacrificavano parti del proprio corpo per dare benefici ala
propria anima oppure a determinati soggetti come la comunita laica oppure i monaci. La produzione
di queste storie & continuata ininterrottamente fino allafine del periodo imperiale, quando, nei testi
ascritti al periodo Qing (1644 — 1912) sono aumentate ulteriormente le critiche verso questa
tematica, reputata non coerente con I’idea originale della pieta filiale concepita dalla tradizione
classicista. Cosi come a periodo Qing risalgono gli ultimi aneddoti inerenti a cannibalismo filiale,
contemporaneamente hanno continuato ad affermarsi argomentazioni contrarie a questo tipo di
narrazioni, considerate innaturali, in quanto il cannibalismo & sempre rimasto associato al
comportamento tipico delle bestie, nonché inutilmente eccessive. Taeteorias fonda sulle
affermazioni degli antichi filosofi, tracui si annoverano Confucio (551 — 479) e Mencio (370 —
289), i quali ritenevano gia virtuoso stare accanto ai genitori e pensare al loro benessere.
L’obiettivo dellatesi e quello di esaminare gli aneddoti incentrati sul gegu, analizzando testi
presentati in ordine diacronico.

Il cannibalismo verra esaminato da piu punti di vista, sia quello dellatradizione confuciana
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che nell'ambito del buddismo. Inoltre, verra presentato come il concetto di cannibalismo e di

cannibalismo filiale si siatrasformato e tramandato nei testi di divers periodi.



CAPITOLO|

1. Definizione del tema di ricerca: il cannibalismo ela pietafiliale
1.1 Il cannibalismo

"Cannibalismo" e il termine con cui si designa il consumo di un esemplare della propria
specie. Tale pratica esiste comunemente nel mondo animale. Essa é considerata in molte culture un
tabu, ma é anche stata oggetto di discussione di alcuni antropologi. William Arens, nel suo libro The
man-eating myth: anthropology and anthropophagy, ha constatato che nel campo antropologico vi
sono stati coloro che hanno sostenuto |a teoria secondo cui la pratica esista, 0 Sia esistitain acune
culture. Neél suddetto libro, Arens ha discusso un'ipotesi secondo la quale un tipo di ominide
appartenente alla categoria dell’Homo erectus, denominato "Sinanthropus Pekinensis’, o "Uomo di
Pechino”, vissuto circa 500 mila anni fa, avrebbe praticato il cannibalismo. Tae ipotes é stata
avanzata dallo studioso Franz Weidenreich nell'articolo "Did Sinanthropus pekinensis practice
cannibalism?'. In particolare, Weidenreich, studiando i resti relativi a cranio di circa quaranta
esemplari di questo tipo di ominidi rinvenuti nel sito archeologico di Zhoukoutian, ha notato alcune
fratture che proverebbero I'affermazione secondo cui tali ominidi avrebbero praticato il
cannibalismo; alcune fratture son state attribuite ad alcuni rituali nei quali il cervello dell’esemplare
in questione sarebbe stato estratto®. Qualche anno dopo, Weidenreich ha ripreso e rielaborato le sue
ipotes nel libro The skull of Snanthropus pekinensis. qui egli ha nuovamente anaizzato gli
scheletri gia studiati, e notato in acuni esemplari delle fratture che risultano essere state inflitte
mentre I’ominide in questione era ancora in vita; altri esemplari analizzati presenterebbero delle
fratture non attribuibili ad azioni di esseri della stessa specie, ma ad animali di dimensioni
maggiori 2. Arens ha messo in dubbio le affermazioni riguardanti il cannibalismo emesse da
Weidenreich, si € invece rivelato piu favorevole all'idea secondo cui I'Uomo di Pechino sarebbe
diventato oggetto di attacco di predatori carnivori®.

In ogni caso, lo scopo di questa ricerca non e trattare il cannibalismo come fenomeno
antropologico, ma come tematica letteraria. Nel caso della mia ricerca, il termine cannibalismo
potrebbe essere sostituito dal termine antropofagia, poiché i cas trattati riguarderanno solo esseri
umani, matrai due termini ho preferito usare il primo, ponendo cosi pit enfasi sul fatto che si tratti

di un consumo di un proprio simile e non sul fatto che si tratti di consumo di carne umana.

1 WEIDENREICH, Franz, “Did Sinanthropus practice cannibalism?”, Bulletin of the geological Society of China, vol 19,
n°1, 1939, pp.49 - 51.

2 WEIDENREICH, The skull of Snanthropus pekinensis: a comparative study on a primitive hominid skull, Geological
survey of China, 1943, pp. 186 — 189.

3 ARENS, William, The man-eating myth: Anthropology and anthropophagy, Oxford, Oxford University Press,
settembre 1979, pp. 122 — 124.
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Il cannibalismo, come tematica letteraria, € stato utilizzato sia in opere storiche, tra cui s
contano gli annali storici, testi di cronaca legati a determinati periodi storici, che pit propriamente
letterarie e non legate strettamente alla storiografia. Quest’ultima categoria comprende opere di
varia natura: oltre a testi di narrativa in poesia e in prosa, include anche testi di natura
filosofica, o di natura medico scientifica, tra cui s annoverano le prime farmacopee finora
rinvenute.

Le opere storiografiche cines infatti includono un buon numero di episodi che narrano atti
cannibali. Una di queste opere & intitolata Chungiu zuozhuan ##k /- {#, conosciuta anche come
Chungjiu zuoshi ##k /7 X (Commentario di Zuo, degli Annali delle primavere e degli autunni)?. Si
trattadi uno dei commentari al Chungiu &k (Annali delle primavere e degli autunni); quest’ultimo
tradizionalmente attribuito a Confucio, narrale vicende occorse nella piana centrale nel periodo che
vada 722 a 482 a.C., concentrandos specialmente sullo stato di Lu, luogo originario del maestro.
Nel Chungiu zuozhuan si contano alcune storie legate al cannibalismo, le quali presentano delle
differenze tra di esse in quanto i vari atti sono spinti da moventi diversi. Un esempio e stato fatto
risalire d quarto anno del governo del Duca Xiang 2 /A (568 a.C.). Il capitolo del Commentario di
Zuo riferito all’anno in questione, contiene un passo in cui viene evocato un atto cannibale, la cui
vittima & il principe ribelle Yi di Qiong % /534, ricordato anche per la passione per la caccia. I
capitolo in questione introduce |'assassinio del principe Yi attraverso una lunga narrazione, secondo
cui I’obiettivo finale sarebbe stato convincere il proprio duca ad accettare l'invito da parte del

visconte di Wuzhong £ #% -1, della tribu di Rong 7% a una pacifica convivenza. Riguardo a

principe ribelle Yi, il narratore, il generale Wei Zhuangzi %£:H:-1 dell’esercito dello stato di Jin £

4 Come sostiene Anne CHENG in “Ch'un ch'iu Z#k, Kung yang /A 2F, Ku liang #%% and Tso chuan 48", in Early
Chinese texts: a bibliographical guide, Michael Loewe (a cura di), Berkley, Society for the study of early China,
Ingtitute of East Asian Studies, University of California, 1993, p. 67-71, s sostiene che & tratti di uno dei
commentari dell'opera Chungiu (Annali delle primavere e degli autunni), nel cui contenuto vi si trovano cronache di
epoca Zhou. Piu precisamente, vi sono riportati fatti legati allo Stato di Lu nel periodo compreso tra gli anni 722 -
482 a. C., ivi comprese non solo testimonianze di fatti legati ai dodici duchi che governarono il suddetto piccolo
Stato e decisioni riguardanti la sua politica interna ed esterna, ma anche eventi lieti e catastrofici per lo stesso
benessere di Lu. La redazione dell'opera € attribuita ad alcuni ufficiali di corte; atal proposito, vi sono coloro che
sostengono che vi siano stati dei contributi da parte del pensatore Confucio (551 - 479 a.C.), teoria successivamente
smentita da altre ricerche. Lo studioso W. A. C. H. Dobson, nel 1963 ha pubblicato I'articolo “Studies in middle
archaic Chinese: the Spring and autumn annals”, dimostrando, attraverso un'analisi linguistica del Chungiu, che esso
non segue del tutto le regole grammaticali presenti nel Lunyu (Dialoghi). Anne Cheng ha precisato che l'ipotesi
riguardante una supposta collaborazione di Confucio alla stesura del Chungiu sia dovuta a fatto che il Chungiu
zuozhuan sia stato attribuito a Zuo Qiuming & F- B (556 — 451 a. C.), ufficiale di corte contemporaneo a Confucio
menzionato nel Lunyu ii#& (Diaoghi), e alla supposizione che sia stato concepito come commentario del Chungiu.
Tale ipotes € stata oggetto di dibattito gia in epoca Tang (618 — 907), dibattito che & proseguito in epoca moderna
anche tra studios non cinesi e non s € ancora giunti ad una chiara conclusione né riguardo ad entrambe le
supposizioni, né riguardo ad una terza supposizione secondo laquale Liu Xin (46 a. C. - 23 d. C.), ufficiale di epoca
Han (206 a. C. - 220 d. C.), avrebbe trovato negli archivi imperiali Han due versioni del Chungiu zuoshi, i cui
sistemi di scritturaindurrebbero a collocare le due versioni ad epoche diverse.
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%, narra che egli avrebbe sfruttato la situazione di grande declino del governo Xia & per prendere

il potere a posto del sovrano Xia con I'appoggio del popolo. Salito a potere, il principe Yi avrebbe
commesso due errori che lo avrebbero portato a declino: preoccuparsi piu della propria passione
per la caccia e non del progresso del popolo, e avvicinare a sé, a sua insaputa, un altro ribelle,
chiamato Han Zhuo £, erede di cattiva reputazione del clan di Boming 1A B, casata di
provenienza di un atro principe. Sarebbe stato infatti o stesso Han Zhuo, attraverso vari sotterfugi,
a spodestare Yi, alimentando il suo amore per la caccia e contemporaneamente danneggiandone la

reputazione”.

MEREH, XaxkmEe, UaHy, KrAZRa, #nsEr.

Mentre stava rientrando da una battuta di caccia, i suoi servitori lo uccisero e lo fecero bollire, e lo
diedero in pasto ai suoai figli. | suoi figli non avevano il coraggio di mangiarlo, e quindi morirono tutti
dl'entratadi Qiong’.

L'atto cannibale di cui sopra, a cui la servitu avrebbe costretto i figli del principe Yi, € mosso
quindi da un sentimento di odio.

Nella medesima opera si trova un atro aneddoto legato all'antropofagia, in cui € narrato un

assedio dall'armata dello Stato di Chu %[5 nella capitale dello Stato di Song <[ nel quarto anno
del duca Xiang /A (593 a. C.). Le cause di tale assedio sono da ricercarsi negli eventi dell'anno
precedente. Secondo quanto esposto dal quattordicesimo capitolo del Chungiu zuozhuan, il
marchese di Jin ¥ avrebbe deciso di invadere lo Stato di Zheng %F, in seguito ad una sconfitta

contro quest'ultimo avvenuta tre anni prima. Avendo lo Stato di Zheng migliorato i rapporti con il

confinante Stato di Chu #£[& tre anni prima’, avrebbe deciso di chiedere consiglio a quest'ultimo
Stato attraverso un inviato, Zizhang T-2. Chu avrebbe successivamente ordinato a Shen Zhou H
di recarsi in missione presso lo Stato di Qi 7% passando per Song senza autorizzazione. Facendo

cosl, egli non avrebbe riconosciuto Song come Stato, e per questo sarebbe stato catturato e

5 Zuo Qiuming, Commentario di Zuo degli annali delle primavere e degli autunni, libro 9, “Duca Xiang (Xiang gong
2 /N)” cap 4, “Quarto anno (si nian [Y4F)”, tradotto da James Legge in The Chinese Classics. with a Translation,
Critical and Exegetical Notes, Prolegomena, and Copious Indexes, vol. 5, parte prima, Londra, Trubner, 1872, p.
424,

6 Zuo, Commentario di Zuo..., libro 9, cap 4, trad. di Bengt Pettersson, “Cannibalism in the Dynastic Histories”,
Bulletin of the Far Eastern Antiquities 71, Stoccolma, 1999, p. 75.

7 Zuo, Commentario di Zuo..., libro 7, “Duca Xuan (Xuan gong E/A)”, cap. 12, “Dodicesimo anno (shi you er nian
& —4)”, tradotto da Legge in The Chinese Classics..., p. 316.

8 Secondo Zuo, in Commentario di Zuo..., libro 9, cap. 14, “Quattordicesimo anno (shi you si nian +&IU4E)”,
Zizhang sarebbe stato inviato allo scopo di prendere il posto del suo compatriota Ziliang T K, gia presente nello
Stato di Chu in qudlita di ostaggio. Nel cap. 12, “Dodicesimo anno (shi you er nian I [0 [~ Vi é narrato il
conflitto fralo Stato di Chu e lo Stato di Zheng, terminato con un patto siglato trai due Stati, che prevedeva uno
scambio di ostaggi. Ziliang, di Zheng, sarebbe stato trattenuto quindi come ostaggio da Chu.
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condannato a morte da Hua Yuan ¢, capo delle forze armate di Song®. Nel capitolo successivo,
Vi € narrata la pace raggiunta tra i due Stati di Chu e Song. L'atto cannibale € narrato nel suddetto
capitolo, piti precisamente in un dialogo tra Hua Yuan e Zi Fan -1 /<, ufficiale dell'esercito di Chu.
In tale dialogo, Hua Yuan avrebbe avanzato larichiesta del proprio sovrano di modificare il confine

tra i due Stati, sostenendo questa necessita con una descrizione dello stato di malessere in cui S
stava trovando Song:

HEAEMTLUR S, B, MES e, HrEblg. R, WM, AU, AR, x
W=, MEdr i, FRE, B, M E.

Il mio sovrano mi ha inviato per informarvi del nostro stato di malessere, riferi. Nella nostra citta ci
scambiamo i figli per mangiarli, e ne stacchiamo le ossa per cucinare. Nonostante cio, in caso voi foste
intenzionati a stringere un accordo con noi sotto a muri, noi ci rifiuteremmo, neanche se la citta
venisse rovesciata. Concedeteci dtri trenta Li, e noi obbediremo alle vostre richieste™.

Si tratta quindi di un aneddoto diverso dal caso precedente: qui I'azione cannibale non € usata
per indicare un sentimento di odio, ma per enfatizzare la situazione di disagio in cui s trova una
popolazione. Robert des Rotours ha trattato questa storia come fatto storico secondo cui la
popolazione in questione avrebbe consumato i figli scambiati per vivere*:. Marcel Granet, qualche
anno prima ha invece sostenuto I'idea secondo cui i figli venissero scambiati per officiare un
sacrificio, fornendo una doppia giustificazione a questo tipo di azione. In primo luogo, vi € un atto
di coraggio, in cui si dimostrala capacita di sacrificare la cosa pitl importante per poter scongiurare
lafine di un intero popolo. In secondo luogo, viene sottolineata la grandiosita dello Stato stesso, in
guanto il poter attuare questo tipo di sacrificio € da considerarsi prerogativa solo di coloro che

9712

possono considerarsi dei “grandi Sovrani”=.

In epoca Han troviamo altri aneddoti legati all’antropofagia nello Hanshu & (Libro degli
Han), di Ban Gu ¥f[# (32 — 92). Lo Hanshu narra fatti riguardanti la storia del regno Han
Occidentale (206 a. C. — 9 d. C.) fino ala caduta del ribelle Wang Mang T % (206 a. C. — 23 d.
C.)*®. Lo Hanshu narrafatti riguardanti la storia del regno Han Occidentale fino alla caduta di Wang

9 Zuo, Commentario di Zuo..., libro 7, “Duca Xuan (Xuan gong E2), cap 14, “Quattordicesimo anno del duca Xuan
(shi you si nian 4 P4 4F)”, tradotto da Legge in The Chinese Classics..., p.324.

10 Zuo, Commentario di Zuo..., libro 7, “Duca Xuan”, cap. 15 “Quindicesimo anno (shi you wu nian +H H.5)”,
tradotto da Legge in The Chinese Classics..., p. 327.

11 DESROTOURS, Robert, “Quelques notes sur I'antropophagie en Chine”, Toung bao, Second series, vol. 50, libro 4/5.
1963, pp. 387-388.

12 GRANET, Marcel, Danses et |égendes de la Chine ancienne, Les presses universitaires de France, Parigi, 1986, p. 73.

13 Come spiega Anthony Frangois Paulus HULSEWE, in “Han Shu #3”, in Early Chinese texts..., pp. 129-130, la
redazione del Hanshu € iniziata per mano del funzionario Ban Biao, mentre il figlio Ban Gu s & occupato di
continuare il lavoro ala morte del padre; la versione completa dello Hanshu ha visto la luce con il contributo della
sorelladi Ban Gu, Ban Zhao i (?48 - ?116); I'operain totale comprende in totale cento capitoli.
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Mang FZ (206 a C. — 23 d. C.)'. Bengt Pettersson nell'articolo “Cannibalism in the dynastic

histories” ne descrive alcuni, ivi compresa una storia riguardante la fine dello stesso Wang Mang:

I ERR IR, AR E Y, BYIEHAE.

La testa di Wang Mang venne inviata a Gengshi e fu appesa nella piazza del mercato di Yuan. Il

popolo tirava oggetti addosso ad essa, e la colpiva. Alcuni tagliarono pezzi della sua lingua per

mangiarla’®.

La scena sopra citata € atta a descrivere il buon esito di una rivolta, mirata a rovesciare il
governo di Wang Mang, ritenuto un sovrano inetto dal suo popolo. Secondo I'opera, Wang Mang

sarebbe stato ucciso, durante una cospirazione, da un tale Du Wu #t % e successivamente
decapitato per mano del generale Gongbin Jiu A 5 5t; mentre la sua testa sarebbe stata inviata
al'imperatore Gengshi 545 (? - 25 d. C.), l'imperatore che avrebbe ripristinato il governo sotto la
dinastia Han, il suo corpo sarebbe stato fatto a pezzi e diviso trai militari'®. La storia della fine di
Wang Mang s differenzia dagli altri citati in questo paragrafo, in quanto questi ultimi fanno
riferimento ad atti di cannibalismo a causa della fame, mentre I'azione cannibale a cui & sottoposto
Wang Meng € puramente mossa da rabbia. La particolarita di questa storia risiede nel fatto che s
tratta della prima descrizione di un atto molto violento di profanazione di un corpo in un'opera
storiografica®’.

Un'dtra categoria abbastanza consistente di narrazioni concernenti il cannibalismo, é
codtituita da aneddoti riguardanti I'antropofagia causata dalla fame e dalla grande scarsita di
provviste di cibo, il tutto dovuto talvolta a calamita naturali. Una parte di questa categoria & formata
da situazioni descritte in modo molto sintetico, attraverso I'uso di singole frasi costituite da pochi
caratteri*®. L'aneddoto seguente & un esempio di questo tipo, tratto dallo Hanshu:

ZAER, WKEE TR, KEL, AMHES
Nella primavera del terzo anno, Pingyuan fu inondata dal fiume He. Vi fu una grande carestia e le
persone s mangiavano I'un I'altro™.

Il capitolo da cui e tratto I'aneddoto non fornisce un contesto. Il nome proprio di luogo

14 Loewe, Michael, The Men Who Governed Han China: Companion to a Biographical Dictionary of the Qin, Former
Han and Xin Periods, Boston, Brill, 2004, p. 515.

15 Hanshu, p. 4192, trad. di PETTERSSON in “Cannibalism...”, p. 97.

16 Hanshu, cap. 2 “Gli annali dell'imperatore Xiaohui (Huidi ji 2477 7C)”, par. 99 “Ultima parte della biografia di Wang
Mang (Wang Mang zhuan di liushijiu xia F 7& % 25 7S + /L F)”, trad. di Homer Dubs reperibile al link
http://www?2.iath.virginia.edu/saxon/servl et/ SaxonServl et ?chunk.id=d2.58& doc.lang=bilingual & source=xwomen/te
xts/hanshu.xml & style=xwomen/xdl/dynaxml.xsl & toc.id=d2.58 .

17 PETTERSSON, “Cannibalism...”, p. 97.

18 PETTERSSON “Cannibalism...”, pp. 85-86.

19 Hanshu, p. 158, trad. di Bengt PETTERSSON, in “Cannibalism in the Dynastic Histories”, Bulletin of the Far Eastern
Antiquities 70, Stoccolma, 1998, p. 86.
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Pingyuan “FJii vi & menzionato solamente due volte: la prima volta fa riferimento ala carestia

sopra citata, fattarisalire al'anno 138 a. C.; la seconda volta fa riferimento alla morte della Signora
di Pingyuan, avvenuta due anni dopo, a cui sarebbe seguita dopo un mese un‘invasione di locuste™.
Altri casi, di lunghezza variabile, presentano ugualmente dei fenomeni di cannibalismo causato
dallafame. Essi pero vengono preceduti da una spiegazionein cui si fariferimento allo spostamento
di un corpo celeste, e si trovano per lo piuin libri risalenti ad epoche posteriori. Uno di questi € il

Jinshu & (Libro dei Jin), in cui al dodicesimo capitolo & riportato il passo seguente:

JCEOTEN A ¥ H, A®|RE. BH, KL, AHE.
Il quarto mese del primo anno del regno Yuanxing, nel giorno xinchou, la luna entrd in eclissi con
Mercurio. |l settimo mese, vi fu una grande carestia. Le persone s mangiavano |'un l'altro®.

Nel capitolo non vi sono forniti altri particolari riguardo alla vicenda narrata. Nello stesso
capitolo del Jinshu la formula “le persone si mangiavano l'un l'altro (ren xiang shi AAHE&)”
ricorre dtretre volte:

N, i oK, iEehils AHE.
Si narra anche che ci furono diverse inondazioni e siccitd, tanto da impedire la coltivazione dei cinque
ceredli e da portare le persone a mangiarsi I'un I'altro®.

PEAE=REWME, AHKRM, HAAHE, KX.
Le tre grandi stelle che compaiono e schiariscono a nordest, sono conosciute come “Cane celeste”.
Quando appaiono, le persone si mangiano |'un I'altro e succedono grandi calamita®.

—H, WEHN, RAm, By, Ha2%, 4R M. Hea, K, mniddoR. =
et i SR MRS, TEBERE. SH, HEM, AMHEE, 485G i,
Qualcuno disse che quando un meteorite € cosi raggiante da rendere visibili i volti umani di notte e
cade molto rumorosamente, come se avesse delle zampe, allora e da identificarsi con il Cane
Celeste. E' di colore bianco e gialo in mezzo. La tonalita di gialo e quella lasciata dalle tracce del
fuoco. | sovrani impiegheranno soldati per sterminarei ribelli. Al primo contatto partiranno frecce in
tutte le direzioni. In 1000 li, verranno distrutte armate e uccis generali. Altri sostengono chei cinque
generali combatteranno, le persone s mangeranno I'un l'altro e non importa in che villaggio ci s
recherd, vi scorrerd sempre del sangue®”.

In questi ultimi quattro aneddoti, vengono fornite solo informazioni riguardanti i movimenti
dei corpi celesti e le disgrazie accadute ala popolazione. Cio potrebbe implicare che all'epoca le

disgrazie, compresi gli stessi atti cannibali, possano essere state viste come conseguenza di tali

20 Hanshu, cap. 6 "Gli annali dell'imperatore Xiaowu (wu ji di liu #AC5S75)”, trad. di Homer Dubs reperibile al link
http://www?2.iath.virginia.edu/saxon/servl et/ SaxonServl et ?source=xwomen/texts/hanshu.xml & style=xwomen/xsl/dy
naxml.xsl & chunk.id=d2.24& toc.id=d2.24& doc.lang=bilingual, riporta “nel quarto mese dell’estate, la baronessa di
Pingyuan (Zang Er) mori. Nel quinto mese vi fu una grande piaga di locuste”.

21 FANG Xuanling 55 Z #, Jinshu £ #, vol. 12, trad. di PETTERSSON in “ Cannibalism...”, p. 90.

22 FANG, Jinshu, cap. 12, trad. di PETTERSSON in “ Cannibalism...”, p. 134.

23 FANG, Jinshu, Jinshu, vol 12, trad. di PETTERSSON in “ Cannibalism...”p. 134.

24 FANG, Jinshu, Jinshu, vol 12, trad. di PETTERSSON in “ Cannibalism...”p. 134.
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spostamenti .

| quattro testi tratti dal Jinshu e |'ultimo aneddoto tratto dallo Hanshu, oltre a mostrare tutti
atti di cannibalismo motivati dallafame, sono accomunati dalla caratteristicadel venire trattati in un
contesto molto scarso di informazioni, per esempio riguardanti il luogo o i personaggi coinvolti.
Tale caratteristica distingue le storie appartenenti a questa categoria da quelle concernenti
['antropofagia spinta da atre motivazioni. Nelle prime, vengono presentate solo le cause la cui
conseguenza diretta € solo I'atto cannibale, ponendo cosi enfasi sulla cattiva situazione in cui s
trovava il popolo a momento. Si consideri per esempio il caso sopra citato riguardante il principe
Yi di Qiong. Il Chungiu zuozhuan fornisce dettagli utili ad una migliore comprensione del quadro
generade della situazione: si sa chi e la vittima coinvolta (il principe Yi), chi sono i diretti colpevoli
(la servitu), viene descritto il movente (il cattivo governo, influenzato da Han Zhuo), e vi € inoltre
spiegato quanto consegue al'azione principale (quindi punizione dei figli di Yi per avererifiutato il
consumo della carne del padre). Confrontando questo aneddoto con quello concernente la fine di
Wang Mang, s nota che entrambi descrivono in modo ugualmente dettagliato le circostanze dei
rispettivi omicidi. Al contrario, il dialogo tra Hua Yuan di Song e Zi Fan di Chu, gia menzionato
sopra, non presenta le stesse caratteristiche. Hua Yuan fa uso dell'elemento del cannibalismo mentre
illustra la situazione critica dello Stato di Song, ma non vi sono aggiunti ulteriori dettagli. La
mancanza di tali dettagli, presenti nelle atre storie menzionate sopra, in realta risulta superflua per
la comprensione del testo. Vengono illustrate situazioni in cui una collettivita € soggetta agli effetti
di varie calamita naturali, come inondazioni e siccita, situazioni legate a cio che Robert Dirks
definisce “disaster utopia”. Con tale termine, Dirks ha indicato I'ambiente sociale che si viene a
creare in seguito ad un grande disastro ambientale, in cui vi & una prima fase definita dall'autore “of
extraordinarily intense mutual care and assistance”?. Ad essa conseguirebbe una seconda fase di
diminuzione, e quindi aumento dei prezzi, delle scorte alimentari; le reazioni della societa a questa
mancanza non possono essere che aumento della violenza e rinunciaanormerituai ereligiose. Vi e
infine illustrata una terza fase, definita da Dirks “exhaustion”, in cui vi € un livello tale di fame in
cui viene amancare il mantenimento dei rapporti consuetudinari nel nucleo familiare®.

Gli atti cannibali provocati dalla fame trattati negli ultimi aneddoti, si collegano ala terza
delle fas descritte da Dirks. Il cannibalismo viene qui utilizzato per mettere in risalto la grande
fame di cui soffre la collettivita. Non vi sono aggiunte ulteriori descrizioni delle varie dinamiche, né
vengono fornite datazioni precise o eventuali nomi propri, poiché I'attenzione cade unicamente sulla

guestione della situazione di disastro generale. A causa della fame, tra il popolo s trovano senza

25 PETTERSSON, “Cannibalism....”, p.89.

26 DIRKS, Raobert, "Famine and disease”, in Kenneth F. Kiple, The Cambridge world history of human disease,
Cambridge University Press, p. 159.

27 DIRKS, “Famine... ”, pp. 159 — 160.
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distinzioni predatori e vittime.

Storie narranti azioni cannibali spinte da altri moventi si trovano anche nelle storie dinastiche
di epoche successive: alcune narrano di cannibalismo messo in atto come formadi punizione®, atre
descrivono azioni di questo genere come dimostrazioni di coraggio®, oppure come azioni
vendicative®

Oltre dle storie dinastiche, vi sono anche altre opere contenenti riferimenti a cannibalismo.
Unadi queste opere éil Mengz 7z ¥ (Mencio), la cui redazione sarebbe avvenuta nel periodo 320 -
249 a. C., acurade discepoli, diretti e non, del pensatore Meng Ke 77, conosciuto anche come
Mengzi # -, 0 Mencio (372 - 289 a C.)*".

La metafora del cannibalismo nel Mengz viene utilizzata in due capitoli. Nel primo capitolo,
intitolato “Liang Hui wang Y22 T (re Hui di Liang)”, vi & un dialogo in cui Mencio offrei propri
consigli a re Hui di Liang £ F (r. 370 - 319 a. C.). Nd corso di tale diaogo, ad un certo punto,
Mencio utilizzal'elemento cannibale in un'affermazione in cui viene spiegato il motivo principale di
una carestia che incombe durante il cattivo governo, specificando che tale disgrazia non puo essere

imputabile unicamente all'andamento del raccolto, come affermato precedentemente dal re Hui %%

Fl. [EAEW, BEILSE, REYE, FEHE, WREme Al B, HARZ.
Nelle tue cucine hai carni grasse — disse Mencio — e nelle scuderie hai grass cavalli, (mentre) il
popolo ha il viso della fame e nei campi incolti giacciono i morti d’inedia. Questo & condurre gli
animali a mangiare gli uomini: (eppure) I'uomo ha orrore (perfino) che le bestie si divorino fra di
loro®.

(Mengzi, 1A, 4)

La seconda occorrenza nella quale viene utilizzato I'elemento cannibale, avviene nella
seconda meta del terzo capitolo, intitolato “Teng Wen gong /% 3 2 (duca Wen di Teng)”.
L'affermazione in questione si inserisce in un dialogo tra Mencio e il discepolo Gong Duzi A #R T,

nel quale il discepolo interroga il maestro riguardo a suo atteggiamento®*; il maestro, illustrata una

serie di disgrazie capitate nel corso degli anni negli stati della piana centrale, aggiunge il proprio

28 PETTERSSON, “Cannibalism...”, pp. 102 - 104.

29 PETTERSSON, “Cannibalism...”, p. 102.

30 PETTERSSON, “Cannibalism...” , p. 97 — 101.

31 SCARPARI, Maurizio, Il confucianesimo. | fondamenti ei testi, Torino, Piccola biblioteca Einaudi, 2010, pp. 45-46, si
sostiene che i discepoli di Mencio avrebbero basato la stesura del testo in base a quanto affermato sia durante gli
incontri tra Mencio stesso e vari leader a cui egli offrivai propri consigli, che durante gli incontri tra il saggio e i
suoi diretti discepoli, per questo gran parte del contenuto si presenta sotto forma di dialogo. Viene inoltre specificato
che a livello strutturale I'opera, divisa in sette capitoli, a loro volta divisi in meta ed ulteriormente in paragrafi,
presenta delle incongruenze, dovute ad una successiva biforcazione del pensiero dei seguaci di Mencio.

32 Mencio, Mengz, 1A, 3, trad di Fausto TOMASSINI in Testi confuciani, Torino, Unione tipografico-editrice torinese,
1974, p. 271.

33 Mencio, Mengz, 1A, 4, trad di TOMASSINI in Testi confuciani, pp. 272-273.

34 Mencio, Mengz, 3 B, 9, trad di TOMASSINI in Testi confuciani,p. 345, Gong Duzi yue: “wairenjie cheng fuzi
haobian, gan wen he ye?” A& FEl:  [ANBERER FafkE, BRmHe | .
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disappunto verso la scuola di pensiero Mojia = 5% riconducibile ad un filosofo, Modi 587 o Mozi
S-7 (480 - 390 a. C.)* eladottrina yanghista, riconducibile ad un altro pensatore, Yang Zhu 54
(380 — 320 a C.)*. Tali dottrine si basano su alcuni principi opposti a quelli confuciani, questo il
motivo per cui la diffusione di tali principi avrebbe recato non poco fastidio ai sostenitori della
tradizione confuciana®. E proprio in una critica verso i pensatori aderenti a questa corrente di

pensiero che viene fatto uso dell’immagine di una societa dedita al cannibalismo:

BB ZEAR, LT, RAMMAR, RE RN, CEazE, ARBaeAN, ANEH
.

Sei dao di Yang e Mo non verranno fermati, eil dao di Confucio non verra sostenuto con decisione, il
popolo sara ingannato da proposizioni eterodosse e il sentiero della moralita (renyi 1~ %) sara
completamente impedito. Bloccare I'accesso a sentiero della moralita significa spingere gli animali a
sbranare gli uomini e, subito dopo, gli uomini asbranarsi tradi loro®.

(Mengzi, 3B, 9)

In entrambi gli esempi, viene utilizzata la metafora del cannibalismo per profetizzare
['avvento di situazioni estremamente negative, e tale caratteristica distingue questi aneddoti da tuitti
gli atri elencati prima, in quanto in questo caso, come in atri testi appartenenti ai Maestri,
I’immagine di una societa dedita al cannibalismo é usata come artificio retorico per indicare una
degenerazione morale e politica. La scelta dell'uso di tale metafora non € casuale. L'espressione
“shuai shou shiren, ren jiang xiangshi ZEEXRE A, AAFHEE (spingere gli animali a sbranare gli
uomini e, subito dopo, gli uomini asbranarsi tradi loro)”, & da comprendersi in relazione ad uno dei
punti cardine del pensiero di Mencio. L'uomo s distingue dal resto degli esseri viventi, in base ad
alcune inclinazioni morali tipiche dell'uomo, manon del resto del regno animale. Nel Mengaz, viene
precisato che queste inclinazioni appartengono a una componente istintiva e genuina, chiamata ging

1% (letteralmente “sentimento, passione”), che, oltre ai desideri e i sentimenti pit profondi, contiene

35 Come sostiene Scarpari in Il confucianesimo..., pp. 22-23, tale corrente di pensiero, detta anche scuola “Moista”, al
contrario della dottrina confuciana, sostiene che I'essere umano non possegga sentimenti buoni alla nascita e che
bisognerebbe dare la priorita ala collettivita. La collettivita avrebbe raggiunto uno stato di benessere solo attraverso
una politica che neghi la necessita dei doveri verso il sovrano e lafamiglia, a favore di un amore collettivo (Jian ai
).

36 Come sogtiene Scarpari in Il confucianesimo..., pp. 24-25, la dottrina di Yangzi #%-F pone al primo posto il
benessere individuale. Tale priorita non sarebbe da inquadrare in chiave egoistica, ma in osservanza “alla volonta del
Cielo”, in quanto l'esistenza umana sarebbe concessa dalla volonta celeste. Questo concetto € indicato con
I'espressione “Quantian 4K, illustrata da Scarpari come “mantenere la vita in tutta la sua integrita e pienezza,
portare a completo compimento la vita affidataci dal Cielo nel pieno rispetto della sua volonta”.

37 Mencio, Mengz, 3B, 9, trad di Maurizio SCARPARI in Il confucianesimo..,, p. 129-130, Yangzhu, Modi zhi yan ying
tianxia. Tianxia zhi yan, bu gui Yang, ze gui Mo. Yangshi wei wo, shi wujun ye; Moshi jian ai, shi wu fu ye. Wu fu
wu jun, shi li shou ye. %, BEZEHRKN. K TF2H, AEtn, AlEES. HIKRAK, SEEH; SRk
B, AW, WM, REEE.

38 Mencio, Mengz, 3 B, 9, trad di SCARPARI in Il confucianesimo..., p. 130.
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le basi delle virtti di un individuo®. Il Mengz enfatizza I’importanza di queste ultime, attraverso un
discorso secondo cui tutti gli individui possiedono dalla nascita i quattro germogli delle virtu.
Secondo Mencio, la natura benevola di ogni essere umano € da attribuirsi a tali germogli: se I’'uomo
li coltiva con cura e costanza, |a sua natura rimane invariata®. Nella suddetta metafora, attraverso
I'uso dell'elemento cannibale, Mencio risollevatale distinzione tra uomini e animali: in un ipotetico
futuro in cui domineranno acune ideologie scorrette, I'umanita perderebbe il “sentiero della
moralita”; senza inclinazioni morali, 'uomo non si troverebbe pit ad un livello superiore rispetto

agli animali, ma scenderebbe sul loro stesso piano, comportandosi come loro.

1.2 Lapietafiliale

Con il termine xiao Z (pietafiliale) s identifica I'obbligo morale di prendersi cura dei propri
cari, che, come sostiene lo studioso Keith N. Knapp, “has had such an extraordinary impact on
Chinese sociadl life that Chinese and Japanese scholars have claimed that it is the basis of Chinese
culture™.,

Donald Holzman, nell'articolo “The place of filial piety in ancient China”, ha attuato una
ricostruzione storica della rappresentazione del concetto di pieta filide™. Il carattere di xiao & stato
rinvenuto su alcuni bronzi risalenti ad un periodo incluso trail VIII eil VI a.C. Secondo le analisi
delleiscrizioni sui bronzi qui presi in considerazione, si € supposto che xiao abbiaimplicato un atto
religioso, di devozione, compiuto per commemorare esclusivamente un genitore morto. Solo in
epoche successive, a contrario, 10 stesso termine avrebbe indicato |0 stesso genere di atto verso un
parente in vita. Un esempio di iscrizione su bronzo, come riferimento a un defunto, contenente il
termine xiao, s trova sul recipiente xu del duca Du (Du bo xu #1F%) , vissuto nel VIII secolo a
C.. Qui xiao é utilizzato per indicare I'atteggiamento filiale nel confronti del sovrano, degli antenati,
di un padre defunto e di un amico. Un altro esempio, riportato sul recipiente hu denominato “Shuji
liangfu hu % Z= R &L g5, tratta il termine xiao per indicare il comportamento filide verso i fratelli, i

parenti acquisiti tramite matrimonio e genitori defunti**. Come si notera negli esempi che seguono

¥ scarmARY, 1l confucianesimo..., p. 223.

“0 ScARPARI, 11 confucianesimo..., pp. 203 — 204. Come spiegato nel Mengzi 2A.6, e tradotto da Scarpari ne |l
confucianesimo..., p. 204, “i sentimenti della partecipazione e della compassione sono i germogli (duan ) della
virtu dell’amore per il prossimo (ren); i sentimenti della vergogna e dell’indignazione sono i germogli della virtt e
dellarettitudine (yi); i sentimenti della deferenza e dell’acquiescenza sono i germogli della virtu dell’osservanza dei
riti e delle norme di comportamento (1i); il senso di cio che € giusto e di cid che é shagliato € il germoglio della virtu
della sapienza (zhi).

41 KNAPP, Keith Nathaniel, Selfless offspring: filial children and social order in medieval China, Honolulu, University
of Hawaii press, 2005, p. 3.

42 HoLzMAN, Donald, "The place of filial piety in ancient China', Journal of American Oriental Society, American
oriental society n° 4, 1998, pp. 186-187.

43 L1 Yumin ZE# [, “Yin Zhou jinwen zhong de 'xiao’ he Kong Qiu 'xiaodao’ de fandong benzhi fi% i 4 30 g™ 27
AL 2208” #9 = EhAE (Lanatura della funzione di xiao delle iscrizioni su bronzo di epoca Yin e Zhou e della
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in questo paragrafo, in epoche successive xiao ha per lo piu indicato un comportamento filiale
tenuto verso le persone ancorain vita, e solo molto raramente verso le persone defunte.

Kongzi fL.f, piti conosciuto come Confucio (551 - 479 a. C.), & stato uno dei pensatori che
hanno sviluppato il concetto di xiao. Sono molto diffuse le varie teorie legate al suo pensiero, grazie
ala trasmissione di un'‘opera intitolata Lunyu #fisti(Dialoghi), la quale raccoglie i fondamenti del
pensiero confuciano®. Nel testo, il Maestro parlando con i discepoli sottolinea |'importanza della
pietafiliale in relazione sia con I'etica sociale che con la naturainteriore del singolo individuo.

Ad esempio, S presentano due aneddoti significativi riguardanti tale tematica

TEMZE. 7H:. (€. A%, H7RLS: Ailt, JoEs BEUREF?

Zixia domandd in che cosa consistesse l'amore filiale. Il Maestro disse: “Quel che conta €
I'atteggiamento. Se quando vi € un problemai giovani se ne fanno carico e quando vi € del cibo e del
vino da spartire |o cedono ai loro genitori, & forse sufficiente per parlare di amore filiale™?”

(Lunyu, 2.8)

TIHHZE. TH:. [S2FFH, LR, 2RRE, BaeA': A, MRpFE? |

Ziyou domando in che cosa consistesse I'amore filiale. Il Maestro disse: “Quel che si intende
oggigiorno per amore filidle & saper provvedere a sostentamento dei genitori. Ma persino cani e
cavalli vi riescono! E dunque, se non il rispetto, che cosa distinguerebbe gli uomini dagli animali*®?”
(Lunyu, 2.7)

Questi sono solo due dei tanti aneddoti riguardanti il concetto di xiao tratti dal Lunyu.
Apparentemente, entrambe le affermazioni sembrano ruotare unicamente su uno stesso el emento
centrale, ovvero lavolonta di prendersi cura del propri cari. Tuttavia, prendendo in analisi in modo
piu dettagliato |e due affermazioni di Confucio, vi si notano acune sfumature rilevanti, differenti tra
loro. Nel primo aneddoto accennato sopra, Confucio descrive come “filiale” la messa in atto di un

via filiale di Confucio)”, Kaogu xuebao % {5 £z, 1974, pag. 21, esempio 26. Come spiegato a p. 20 dello stesso
articolo, nell'espressione hao pengyou A1 /%, il carattere hao % (buono, bene, facile) sarebbe utilizzato qui con il
significato di xiao, ne consegue che hao pengyou in questo caso aggiunge a semplice significato di “buon amico”
una sfumatura piu simile al concetto di filialita verso un proprio caro o verso il proprio sovrano.

44 Come sostiene Anne CHENG in “Lun yU #iag”, in Early Chinese texts..., pp. 314-315, in origine il Lunyu era
conosciuto anche come Kongz, “in the same way as writings of other masters of the Warring States period”. 1l testo
€ composto da venti capitoli. Per quanto riguarda la paternita |etteraria dell'opera, Cheng ha notato come la natura
non omogenea del Lunyu abbia portato nel tempo all'affermarsi di ipotesi diverse a partire dal periodo successivo
all'epoca Zhou. Le diverse affermazioni tuttavia riconducono la paternita del testo ad appartenenti ala corrente
confuciana: una prima teoria, prevalente in epoca Han, avrebbe attribuito tale paternita ai diretti discepoli del
maestro; successivamente, una seconda teoria avrebbe sostenuto invece che alcuni discepoli diretti del maestro tra
cui Zi Xiae Zi You abbiano curato I'edizione stessa dell'opera. Cheng ha precisato inoltre che in epoca moderna
sono state avanzate ipotesi secondo le quali non sarebbe ancora possibile stabilire la paternita del Lunyu; a tali
ipotesi sarebbero legati dubbi riguardanti il periodo in cui I'opera sarebbe stata prodotta. 11 contenuto dell'opera
consiste in una raccolta di massime attribuite a Confucio e di frammenti di dialoghi trail maestro e i suoi discepoli,
attraverso i quali, “we also get a general idea of his personality and teaching, which is concerned essentially with
problems of individual and social ethics, whose two levels are in constant interaction”. Maurizio Scarpari in Il
confucianesimo..., p. 42, I'opera non includerebbe tutti i manoscritti riguardanti il pensiero confuciano, poiché alcuni
di nel tempo sarebbero confluiti in altre opere rilevanti, come per esempio il Liji 55T (Memorie sui riti).

45 Confucio, Tiziana Lippiello (acuradi), Dialoghi, Torino, Einaudi, 2003, p.13.

46 Confucio, Dialoghi, p.13.
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gesto premuroso verso un genitore, mavi sottolinea la necessita del figlio filiale di comportarsi con
I'atteggiamento appropriato. E semplice prendersi cura di un proprio caro, meno semplice & farlo
sempre in modo naturale: in questo caso quindi il carattere “nan #” & da intendersi in entrambe le
sue traduzioni, sia come “importante”, che come “difficile”. Nel secondo aneddoto, Confucio
afferma “se non il rispetto, che cosa distinguerebbe gli uomini dagli animali?”. Con questa frase
egli fa riferimento ad un’altra virtd, il rispetto (jing %%). Come s evince da molti aneddoti del
Lunyu, si trattadi un punto cardine del comportamento esemplare®’.

Knapp, nell'articolo The Ru interpretation of Xiao, ha esposto una ricostruzione storica del
concetto di filialita legato a pensiero confuciano nella cultura cinese. Attraverso il suo lavoro di
ricerca, sono state individuate delle definizioni alternative in cinese di xiao ricavate da alcuni
antichi dizionari. Tali definizioni risultano accomunate fraloro da un elemento, ovvero la messain

atto di un gesto atruista verso un genitore:

In sum, Chinas three earliest dictionaries provide us with three definitions of xiao: 1, to excd at
serving parents; 2, to cherish them; 3, to feed or nourish them. We should keep in mind, though, that
none of these definitions is particularly ancient, they oldest among them only dating to the third
century B.C.%.

Come indicato da Knapp, la nozione di xiao non sarebbe da intendersi come nozione
“statica”, poiché nel tempo essa ha conosciuto vari cambiamenti e si & sviluppata seguendo
l'impatto dei cambiamenti della societa e del governo nella storia cinese imperiale®®. Nonostante
questo carattere venga solitamente tradotto in molte lingue europee con il sostantivo “pieta
filiale/filialita” o con il verbo “essere filiale”, I'aspetto “statico” di questo concetto ha fatto si che
sorgessero ambiguita nella traduzione del termine xiao in lingue straniere, tra cui quelle europee.

Knapp ha sottolineato la non accuratezza della semplice traduzione come “pieta filiale”:

Furthermore, the word 'piety’ fails to provide us with a concrete sense of what was entailed by the
practice of xiao. Other trandations, such as Frederick Mote's filial submission’, gives xiao a
misleading static quality [...] That is to say, while the general meaning of xiao as selfless devotion to
the welfare of one's elders remained constant over time, the particulars of xiao — the concrete actions
recognized as embodying it and to whom it was addressed — were often subject to change. Hence, by
contrasting the meaning of xiao in Western Zhou and Spring and Autumn period sources with its
meaning in ru philosophical texts of the early and late Warring States period, one may see that the ru
masters fundamentally reinterpreted xiao. Namely, they de-emphasized one of xiao's earliest

47 Un aneddoto esemplificativo riguardante il concetto di jing puo essere il seguente: “Zhongyong domando I'opinione
del Maestro su Zisang Bozi. || Maestro disse: 'Gli rende onore la semplicital’ Zhongyong continuo: 'Assumere un
atteggiamento semplice con gli altri quando si & personalmente ricercati non rende forse onore? Ma assumere un
atteggiamento semplice con gli altri quando si & personalmente semplici non & forse un eccesso di semplicita? Il
Maestro disse: '‘Quanto sostieni e giusto' (ff' 5 M3+, FH: [wHE§. | Mo5E: [ESmTE, L
KR, AnrF? EHmiaTeE, &5KE7? | FH: [#ZF8. 1) (Lunyu 6.2), trad. di Tiziana
Lippiello, in Confucio, Dialoghi, p. 55.

48 KNAPP, "The Ru interpretation of xiao", Early China, Society for the study of early Chinavol 20, 1995 p. 196.

49 KNAPP, "The Ru interpretation of xiao", p. 221.
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meanings, feeding one's elders, and instead accentuated a derivative meaning of obeying one's parents,
and by further extension, obeying one's lord. This reinterpretation adapted the concept of xiao to the
emerging dominance of the household and the bureaucratic state in place of lineage and kingdom. And
it isthis reinterpretation that is preserved in our contemporary meaning of xiao™.

Il comportamento filiale, secondo il pensiero confuciano, implica anche un atro dovere
morale, ovvero la curadel proprio corpo.

Lo studioso Kwang-kwo Hwang, nell’articolo “Filial piety and loyalty”, facendo riferimento
ad un passo del Liji #3C (Memoriale dei riti)>, in cui & sono esposte delle analogie tra la relazione
tragenitori efigli e quellatrale parti del corpo, ha posto enfasi sull’importanza data da Confucio ad
un aspetto del comportamento filiale esemplare, ovvero il rispetto del proprio corpo®%. Nello stesso
Lunyu, vi & un aneddoto in cui Zengzi ¥ -, discepolo di Confucio, s ammala e, tremante, convoca
i discepoli, e sostiene “ora, miei discepoli, so di avere evitato di offendere il mio corpo”>3.
L’affermazione di Zengzi ¢ in realta da associarsi a uno dei principi del confucianesimo, il quale
sostiene I’importanza dell’integrita del corpo: il corpo un dono dei genitori, percio apportarvi ferite
& un’offesa verso gli stessi>*.

Il corpo e in realta un tema trattato piu volte dai confuciani, non solo come insieme di parti
anatomiche a cui non recar danni in quanto dono del genitori, ma inteso anche come metafora della

famigliain quanto insieme di elementi, ognuno con un proprio ruolo e con una propria posi zione.

Confucians conceptualized the family by analogy to the human body. Each role in the family
represents a distinct part of the human body, and together they constitute an inseparable entity. The
Confucian configuration of ethical arrangements within a family also corresponds to the body
structure. The up-and-down relationship between head and feet refers to the superior and inferior

50 KNAPP, "The Ru interpretation of xiao", p. 197.

51 Come affermato da Jeffrey K. RIEGEL in “Li chi f&7C”, in Early Chinese texts...”, pp. 293 — 295, il Liji € una
raccolta di antichi aneddoti, definizioni, e usanze. La natura non omogenea del contenuto dell’opera € il motivo per
cui al momento la datazione e la paternita delle sezioni dell’opera rimangano oggetto di dibattito. Tuttavia, &
indubbio il fatto che la compilazione del Liji siainiziata da Chen Shao # 45 (111 secolo d. C.). Riegel fa riferimento
a venticinquesimo capitolo del Suishu B&=, in cui si afferma che il sovrano Xian di Hejian ] [k T siavenuto in
possesso dei 130 capitoli del Liji redatto dai discepoli di Confucio, e che in seguito |i abbia portati ala corte
imperiale; qui Liu Xiang %17 (79 a. C. — 8 d. C.) sarebbe venuto in possesso del Liji, insieme ad altre quattro opere,
che avrebbe risistemato secondo un determinato ordine. Le cinque opere in totale avrebbero contato in totale 214
capitoli, i quali in seguito sarebbero stati manipolati da Dai De #if# e poi dal fratello minore Dai Sheng #2E (le
date di nascita e di morte di entrambi sono ignote, ma si sa che furono attivi durante il regno dell’imperatore Yuan
degli Han ¥} Ju#, ovvero tra gli anni 43 — 33 a. C.). Dai De avrebbe ridotto la raccolta di Liu Xiang, da 214 a
ottantacinque capitoli, in una raccolta intitolata Da Dai Ji K#iC (Memoriae del grande Dai). Dai Sheng avrebbe
ulteriormente ridotto la raccolta del fratello, in un’opera intitolata Xiao Dai Ji /N#aC (Memoriale del piccolo Dai),
la quale conta quarantasei capitoli. Riegel sostiene inoltre che il testo finale del Liji, costituito da quarantanove
capitoli, non abbia molto a che fare con i 130 capitoli originali, avendo subito varie interpolazioni secondo il gusto
del periodo.

52 HWANG, Kwang-kuo, Filial piety and loyalty: two types of socia identification in Confucianism, Asian journal of
social psychology, Blackwell Publishers Ltd with the Asian association of social psychology and the Japanese group
dynamics association, 1999, pp. 7-8.

53 Confucio, Dialoghi, p.85. L’aneddoto in questione € il Lunyu 8.3.

54 Come precisato da Lippiello in Dialoghi, p. 85. Lo stesso concetto viene ripetuto da Confucio nel primo aneddoto
dello Xiaogjing.
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positions of father and son. The Confucian scholar Tung Zhong-Su established the tradition of
yang/superior/male and yin/inferior/female, so the relationship between husband and wife is similarly
arranged. Children’s bodies originate from their parents’, just as the four limbs stem from the body.
Children will have their own families, and their children will likewise be oriented towards them.
Rel ati onships between senior and junior maintain rank order®.

Il concetto di “corpo”, nel confucianesimo, non € stato trattato solo come figura retorica.
Come ha affermato lo studioso cinese He Jianjun, questo tema nel confucianesimo é stato trattato
anche in senso concreto. Citando un passaggio del Memoriale dei riti, in cui vi S trovano delle
indicazioni a proposito di acuni comportamenti da mantenere in conformita con i rituali, egli ha
sottolineato I'importanza del controllo del proprio corpo affinché non trasgredisca e non costituisca
un pericolo per la societa in cui vive. Ne consegue che una societa armoniosa e ottenibile solo nel
caso in cui i singoli individui vivono e si rapportano con il resto della societa seguendo i rituali®®.

Il trentaquattresimo capitolo del Liji, intitolato “Ben sang 75 (Regole sul rito funebre)”,
sottolinea I'importanza del comportamento filiale da mantenere in caso di lutto. Secondo quanto
indicato dal capitolo in questione, sarebbe necessario porre la massima attenzione su ogni
movimento per un perfetto comportamento filiale durante il rito funebre. Il comportamento piu
consono a cui attenersi dipenderebbe dalla posizione sociale di coloro che eseguono il rito, in modo
da dimostrare contemporaneamente il proprio dolore per la perdita dei propri cari ma allo stesso tempo
far sfoggio del loro status®’. Dacio si evince in modo chiaro che l'interesse dei soggetti nella volonta
di eseguire un rito in maniera meticolosa non sia soltanto da collegarsi al'intenzione di rendere
omaggio a defunto, ma anche di autopromozione al'interno della societa. Ne consegue il fatto che,
attraverso i diversi tipi di riti funebri, non solo e possibile distinguere le varie classe sociali, ma é
possibile comprendere quali sono gli eventuali conflitti presenti tra di esse. In poche parole, il
sistema dei riti favorisce la creazione di un sistema sociale equilibrato, in quanto comprendendo
meglio gli eventuali problemi, & possibile trovarne una soluzione™.

La concezione di xiao come strumento di importanza sociae e politica, accennata qui sopra,

trova riferimento anche nel Lunyu, in un dialogo trail Maestro e un suo discepol 0®;

ATHE: [HAAWEN, Ml E®, R, AMPUL, mEalsE, ReAW. BTHas
, ASLMIESE. R, KAl AR H |

Il maestro You disse: “Pochi sono coloro che, dotati delle virtu dell’'amore filiale e del rispetto per i
fratelli maggiori, abbiano latendenza a contrastare i propri superiori, e non vi e alcuno che, privo della
tendenza a contrastare i propri superiori, inciti ala ribellione. L'uomo nobile di animo & dedito solo
alle cose essenzidi perché, stabilitele, la Via naturamente st manifesta. L'amore filiae el rispetto per

55 HWANG, Filial piety and loyalty..., p. 8.

56 HE Jianjun, The body in the politics and society of early China. Thesis (Ph. D.)--University of Oregon, 2007, p. 174.

57 HE, The body in the politics..., pp. 175-176.

58 HE, The body in the politics..., pp. 177-178.

59 NUYEN, A. T., “Filial piety as respect in tradition”, in Alan K. L. Chan, Sor-Hoon Tan, Filial piety in Chinese
Thought and History, Routledge, 2012, p. 204.
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il fratello maggiore sono I'origine della benevolenzal ®”.

(Lunyu, 1.2)

L'implicazione politica in questo aneddoto si trova nel passaggio “pochi sono coloro che,
dotati delle virtu dell'amore filiale e del rispetto per i fratelli maggiori, hanno la tendenza a
contrastare i propri superiori H A N2 5, 1ML E3& ff 2. Tale affermazione implica I'idea
secondo cui, una volta appreso il comportamento corretto da tenere verso i genitori e i fratelli
maggiori, e possibile e pit naturale mantenere un atteggiamento rispettoso verso i propri superiori
nella societa. Tale concezione viene anche ripresa in un‘opera legata al pensiero confuciano, il
Xiagjing = # (Classico della pieta filiale), un testo di dubbia attribuzione contenente
stratificazioni testuali di epoche diverse®

Nello Xiaojing si trova una descrizione piu estesa del concetto di pieta filide, sempre
conforme alla morale confuciana® Una descrizione della pieta filiale come obbligo verso i propri
cari é presentata nella prima parte di questo libro. Nel capitolo introduttivo, intitolato “Kaizong

Mingyi (Introduzione e chiarimento)” Confucio spiega a Zengzi quanto sia importante questa virtu:

MFEBEEE: (248, MRz ? | FE: [RE, B AW, HZpdhAst. B,
Hibl. SHEM, Bk, ARG, Fiath. SLHTE, HaREtt, DR, #
M. REFE, RRFE, PIRER, &R,

Zengzi s alzo dallastuoia e disse: - Can (i0) non eistruito. Come sarebbe in grado di conoscerla?

- La pieta filiale é il fondamento della virtu, é la scaturigine dell'educazione.” disse Confucio. “Torna a
sedere, te ne parlero. Il corpo, le membra, i capelli, lapelle, li abbiamo ricevuti dai genitori. Non osare
distruggerli o danneggiarli, €l cominciamento la pietafiliale. Elevare la propria persona nella pratica
dellaVia, (cosi da) tramandareil proprio nome alle generazioni future e con cio rendereillustri i propri
genitori, € il completamento della pietafiliale. Quindi la pietafiliale comincia con il servirei genitori,

60 Confucio, Lippiello (acuradi), Dialoghi, p. 3.

61 Come affermato da William G. BoLTz, in “Hsiao ching Z4£”, in Early Chinese texts..., pp. 142 — 143, acausa della
natura di una buona parte del testo, consistente in dialoghi tra Confucio e il suo discepolo Zeng Can %1%,
conosciuto come Zengzi % ¥, in passato sono state formulate delle teorie secondo cui gli autori del testo sarebbero
stati lo stesso Confucio, oppure Zengzi; successivamente € stata proposta I'ipotesi secondo cui il testo sia stato steso
da alcuni discepoli posteriori. Il filosofo Zhu Xi & (1130 — 1200) ha sostenuto la teoria secondo cui I'opera
sarebbe formata da due componenti appartenenti ad epoche diverse: una componente risalente al periodo di
Confucio e Zengzi, I'dtra invece da collocarsi a periodi piu tardi, ipotesi testimoniata da alcuni frammenti del testo.
Boltz & afavore del fatto che I'opera Lushi chungiu 1= [RFFK (Annai delle primavere e degli autunni di Lu), opera
risdlente intorno a 239 a. C. e attribuita a cancelliere LU Buwei = ANE& (morto nel 235 a. C.), contenga due
citazioni dello Xiaojing, indizio che potrebbe rivelars utile alla datazione di quest'ultimo. Per quanto riguarda la
trasmissione del testo ai posteri, nel trentesimo capitolo dello Hanshu € stata affermata |'esistenza di un testo guwen
1 3 (testo antico) dello Xiaojing, ritrovata dallo studioso di epoca Han Kong Anguo L% 8] (morto intorno al 100
a. C.). Nel suddetto capitolo del Libro degli Han, vi sono riferimenti attestanti anche I'esistenza di un testo jinwen
4:3C (testo nuovo) del Classico della pieta filiale. M. Loewe ha inoltre precisato che nonostante il testo sia stato
trasmesso da cinque diversi individui, nessuna delle cinque versioni del libro & giunta intatta ai giorni nostri.
Annoverato tra i shisanjing + =#¢ (Tredici classici confuciani), I'attuale edizione del Xiaojing € suddivisa in 18
capitoli.

62 Tracoloro che c¢i hanno fornito una traduzione dell'operain una lingua europea, abbiamo James LEGGE, “The Hsiao
king (Classic of Filial Piety)”, in The sacred books of the East, vol 3, Oxford, Oxford University Press, 1879.
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prosegue con il servireil principe, esi completa con I'elevare |a propria persona®.
(Xiaojing 1)

Il secondo capitolo, “Tianzi X+ (D€l figlio del cielo) recita

THE: SEEFE, ARCERA BEE, AR SWEREE, mEBR s, Ry
M. BRTZEM. (FEHY = [—ANEE, kR, ]

Confucio disse disse: - Colui che amai suoi genitori, non osa odiare gli altri, colui che venerai suoi
genitori non osa essere irriguardoso verso gli altri. Quando I'amore e la venerazione sono attuati fino
in fondo nel servire i genitori, allora colui conferisce virtu ed educazione a cento cognomi e si pone
come modello frai quattro mari. Questa € la pietafiliae del Figlio del Ciglo. Nel Fu Xing é detto: “Se
l'imperatore attua cio che & bene, tutto il popolo saffida a lui.”®.

(Xiaojing 2)

Conil terminetianzi X+ (Figlio del Cielo), all'epocain cui € vissuto Confucio, I'epoca Zhou
J& (1045-256 a. C.), si designava il sovrano: la dinastia Zhou si era sostituita alla dinastia
precedente (Shang/Yin, 7 /% 1600-1046 a. C.) dichiarando che quest'ultima aveva perso il
tianming K7 (Mandato del Cielo), in quanto aveva perso il de f# (virtd), termine probabilmente
designante I'abilita sciamanica di comunicazione con |'alto in epoca Zhou, per poi successivamente
indicare il comportamento virtuoso. Quest'ultimo frammento non solo mostra le qualita del figlio
filiale, main particolare vi aggiunge una definizione specifica riguardante “la pieta filiale del figlio
del Cielo”: tutto cio € un chiaro riferimento al fatto che I'atteggiamento virtuoso e filiale tenuto in
famiglia e collegato ala possibilita di essere un sovrano esemplare, che possa essere un modello per
il proprio popolo.

Se s riprende in analisi il gia citato capitolo introduttivo dello Xiaojing, s pud notare che
anche qui vi s trova gia un accenno al'importanza di xiao in ambito politico. Qui Confucio
presenta il proprio discorso sulla pieta filiale, considerandola in relazione a governo degli antichi
sovrani in questo modo: “Gli antichi sovrani possedevano la via essenziale della somma virtu con
cui rendevano armonioso il mondo. Il popolo viveva nella pace e nella concordia, tra superiori e
inferiori non vi era animosita”®- La “somma virtd” (zhide £ 75) in questione & un chiaro
riferimento alla pieta filiae, la cui funzione s evolve quindi da elemento del comportamento

esemplare a elemento utile ad ottenere un buon governo. Da questa teoria, si evince che I'obiettivo

63 Zengzi, La pieta filiale, in Testi confuciani, Fausto Tomassini (a cura di), Torino, Unione tipografico-editrice
torinese, 1974, p. 69. Il testo da cui ho tratto la traduzione in italiano presenta i vari nomi secondo il sistema di
trascrizione fonetico Wade-Giles. Per rendere omogeneo il contenuto della mia ricerca ho reso tutto secondo il
sistema di trascrizione Pinyin: nel testo originale “Zengzi %" ¢ indicato come “Tseng-tzu”, mentre al posto di
“Can £, il testo di Tomassini indicava “Ts'an”.

64 Zengzi, La pieta filiale, in Testi confuciani, p. 72. Cosi come nell'aneddoto precedente, ho trasformato la trascrizione
dei caratteri “Biff]” come “Fu Xing”, mentre Tomassini ha optato per la sua versione in Wade-giles “Fu Hsing”.

65 Zengzi, La pietafiliale, in Testi confuciani, p. 71.
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idealizzato dal Xiaojing € la messa in atto di un “governo filiale”®®.

In realta, la promozione del comportamento filiale a “somma virtu”, & da ricercarsi nei fatti
storici dell'epoca delle tre dinastie. In epoca Zhou Occidentale P4 (1045 — 770 a. C.), la societa
era organizzata sulla base del sistema zongfa 527 (clan). Sul piano etico-morale di tale sistema,
almeno per tutto il periodo antecedente il governo Qin Z= (221 - 206 a. C.), il comportamento filiale
ricopriva gia un ruolo importante. Come specificato nell'opera Xiaojing, |'atteggiamento filiale non
e solo utile al'interno del gruppo familiare, maanche a di fuori di esso. Percorrendo laviafiliale, il
sovrano puo trarre un doppio vantaggio: alivello individuale, essa aiuta a rimanere leali, e quindi
corretti; allo stesso tempo, egli pud utilizzare la filialitd come strumento per educare il popolo®.
Tutto cio trova confermain un atro capitolo del Xiaojing, intitolato “Delle cinque pene”, che recita:

TH: [THHZBE=T, MEEKAAZE, EEFME L, JREAE Mm%, FFH . KRR
ZIEW. |

Confucio disse: “Le cinque pene si applicano a tremila crimini, ma nessun crimine e pit grande della
mancanza di pieta filiale. Chi sforza il principe non riconosce superiori, chi vilipende i santi uomini

non riconosce regole, chi € privo di pieta filiale non riconosce i genitori. Questa € la via ai grandi

disordini”®.

(Xiagjing 5)

In questa affermazione, la pieta filiale viene addirittura esaltata attraverso un confronto, dove
vengono messi in contrapposizione il comportamento filiale e i vari obblighi imposti per legge:
venir meno atali obblighi e perseguibile per legge, a differenza dell'astensione dal comportamento
filidle. Tuttavia, per quanto riguardail piano etico-morale, compiere un crimine € meno grave della
mancanza di filialita, poiché ad essa conseguirebbe un avvenire di disordini. Si tratta quindi di
un'altra affermazione a favore del “governo filiale”.

Successivamente all'epoca delle tre dinastie, nonostante il prevalere di atre scuole di
pensiero, I'importanza del comportamento filiale non € venuta a mancare. In epoca Han (206 a. C. -
220 d. C.), hanno riacquisito importanza il rispetto verso il sovrano e di conseguenza la difesa del

regno da eventuali invasori, guidando il popolo cinese verso la consapevol ezza di appartenere ad un

66 WANG Changkun, “Xiaojing”: xian Qin rujiadao sixiang lilunhua. xitonghua de zongjie zhi zuo <<#%£:>>: Je & fH
KB BB, R ERLEZAE (Xiagjing: A Theoretical and Systematic Classic of Pre-Qin Confucian
Thought of Filial Duty), Journal of Xiaogan University, vol. 30, n. 5, 2010, p. 24. Wang in questa pagina ha coniato
il termine “xiaozhi 24, ovvero un governo fondato sul principio di xiao, “Xiaojing” xuanyang xiaodao de genben
zongzhi, shi shixing “xiaozhi” <<#Z£:>> EHFIEMRASZ R, BT “FiR”7 .

67 WANG Changkun, “Xiaojing”: xian Qin rujiadao sixiang lilunhua...<<Z£:>>: 2 H K ZE BB ISk, .. 7p. 24.
Il testo acui si &fatto riferimento & 7E 74 & SRk 5 P tt o3 BL, 2218 51 o TE ARG AR R (A% O, 2 TE AR 2L
Bz L, BARRIIMAL . FFRERE 2 bR BARFTIN 1 79 K & — SRS g 2 I BUA 454, B2 %
FRE S T E R AT A AR — B, B DU 20T DU RS, TIHHEAT 22 TE AU AT LB R T, BirbL S
ZAf K EAZFETE BT RE.

68 Zengzi, La pietafiliale, in Testi confuciani, p. 79.
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solo gruppo etnico omogeneo, favorendo cosi il consolidamento del proprio potere®. Durante
questo periodo, la Viafiliale e stata ripresa in quanto comportava piu vantaggi. In primo luogo, la
filialita aiuta il consolidamento interno del clan imperiale. In secondo luogo, cosi come il sopra
menzionato trentaquattresimo capitolo del Liji sottolineava il legame tra I'attenzione posta a
comportamento filiale e la gerarchia sociale, qui vi € un legame tra la pieta filide e le bas del
controllo dell'ordine sociale del popolo e del funzionari.

Quindi, la promozione della filialita sarebbe avvenuta per due motivi: sia come mezzo di
agevolazione per un governo pit armonioso, sia come strumento utile a una situazione favorevole
al'interno del clan imperiale™. Nellaletteratura cinese del periodo imperiale e pre-imperiale si sono
infatti sviluppati numerosi aneddoti che includono alegorie esemplificative del concetto di pieta
filiale, sempre concepito secondo la visione confuciana, il cui obiettivo & esdtarne il vaore
attraverso la creazione di “biografie” di modelli ideali.

Lo studioso Tian Rukang ha contato un totale di 378 biografie di questo tipo fino all'epoca
Yuan (1271 - 1368), acui Si uniscono 656 storie di epoca Ming (1368 — 1644). Egli ha precisato che
la produzione di questi aneddoti abbia cominciato a fiorire in modo significativo solo a partire
dall'anno 265"™.

Per quanto riguarda la composizione di questo tipo di storie, pur presentandosi con differenze
tra di loro, sono riconducibili ad una struttura comune. Knapp ha identificato una struttura
divisa in quattro sequenze: la parte introduttiva fornisce indicazioni sulla collocazione storica e
geografica del soggetto, oltre a fornire le sue generaita e a sottolinearne il carattere filiale; la
seconda comprende la descrizione del comportamento filiale con uno o piu elementi narrativi; la
terza offre una descrizione dei premi ottenuti dal soggetto grazie a suo comportamento filiale, sia
verosimilmente concreti che di natura sovrannaturale; la parte finale invece é dedicata alle lodi
verso il soggetto, talvolta attraverso citazioni. Non tutte le storie sono divisibili in questa struttura
guadripartita, molte contengono solo le prime tre sequenze. Cio sarebbe dovuto puramente a delle
scelte editoriali prese durante la compilazione delle varie raccolte. La struttura non € rimastatalein

modo assoluto in tutte le storie legate alla pieta filiale prodotte in epoca imperiale: s tratta per lo

69 TiAN, Rukang, Male anxiety and female chastity: a comparative study of Chinese ethical values in Ming-Ch'ing
times, Leiden, E. J. Brill, 1988 p. 150-151.

70 Qiu Zhonglin i {F g%, “Buxiao zhi xiao — Tang yilai gegu liaogin xianxiang di shehuishi chutan N2 2 22— D)
AN e R B G AL & B HTER (The filiality of non-filiality: a sociohistorical study of the phenomenon of “slicing
the flesh to heal parents” from the Tang dynasty to the modern era), Xin shi xue H1 52 %% (New historical studies) 6,
n°1, 1995, p. 113. Qiu qui fa riferimento a quanto detto dal professore giapponese KUWABARA Jitsuzo 3% )it Fi i,
"Shina no koudou kotoni houritsujou yori mitaru Shina no koudou, XN ZEEHRIZER LKV B LB XBOZ
18, "Kuwabara Jitsuzou zenshuu 3 7 F&5i 44", Tokyo, Iwanami Shoten 7 & 5, 1968, terzo capitolo “Shina
houseishi ronsou 3z J i il 52 5w

71 TIAN, Male anxiety and female chastity..., p. 151.
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pit di uno schema tipico degli aneddoti di questo genere risalenti al periodo Han orientale PG (23
- 220) in avanti, periodo a quale & stata fattarisalire unafiorituradi questo tipo di aneddoti .

Per quanto riguarda il contenuto, Tian ha suddiviso le 378 biografie legate a persone filiali
collocate nel periodo tra I'epoca Qin e I'epoca pre-Ming in sei distinte categorie, basate su diverse

forme di condottafiliale:

1) reverently serving one's parents while they are alive; 2) observing the rites of mourning and
entombment and displaying the most properly grievous manner at the death of one's parents; 3)
keeping watch over one's parents' graves for a long period; 4) taking revenge on enemies for killing
one's parents; 5) finding one's parents after separation over a great distance; 6) identifying one's
parents corpses despite myriad hardships, or bringing back one's parents coffins from thousand of
miles away ™.

Il motivo per cui I’analisi non comprende il periodo precedente, non e da attribuirsi a fatto
che non fossero circolati prima fatti narrativi di questo genere. Come sostiene Knapp, durante
I'epoca degli Stati Combattenti (475 — 221 a. C.), epoca caratterizzata da una frammentazione in
Stati del territorio cinese e da continue |otte per ottenere la supremazia sul territorio, lapietafiliale &
stata a centro di alcuni discorsi formulati da una categoria di individui appartenenti ala classe
sociale degli Shi - (letterati), al fine di persuaderei vari governatori ad ascoltare i propri consigli,
sempre offerti in forma indiretta, attraverso esempi e brevi aneddoti. Nell’offrire la propria
consulenza, sviluppavano racconti alegorici, modellandoli in base al valore da trasmettere, e li
attribuivano a un discepolo diretto di Confucio. L’affinita tra i loro discorsi e il pensiero confuciano
era tale da avere sviluppato una diretta associazione tra di ei discepoli diretti di Confucio: gli
aneddoti formulati dai letterati sono stati quindi utilizzati dagli oppositori del pensiero confuciano
per criticare la dottrina confuciana’.

Un altro aspetto che rende particolare la categoria degli aneddoti legati alla pietafiliale € il
fatto che, per aumentare l'interesse della storia e per enfatizzare un certo aspetto dei soggetti
interessati, sono stati aggiunti elementi molto particolari, talvolta fantastici. Keith N. Knapp ha
sottolineato come tutto cio abbia causato problemi per i vari studiost moderni, in quanto acuni di
hanno trattato le storie appartenenti a questa categoria come veri fatti di cronaca, e non come
storie prodotte a scopo didattico, con una morale. L'ipotes che gli aneddoti di questo tipo
rappresentino fatti veramente accaduti ha implicato I'inevitabile problema che ne & conseguito,
ovvero fornire una spiegazione logica ai vari miracoli contenuti in tali aneddoti. Si noti inoltre il

fatto che, non trattandosi propriamente di fatti di cronaca, la narrazione e il contenuto di queste

72 KNAPP, Sdlfless offspring..., pp. 28-29.
73 TIAN, Male anxiety and female chastity..., pp. 151-152.
74 KNAPP, Sdlfless offspring..., pp. 29-30.
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storie seguono il gusto del narratore, il quale talvolta non ha esitato a cambiare la realta in base al
suo punto di vista sulla realta circostante e d messaggio da trasmettere’™. Tuttavia, € necessario
specificare che non in tutti gli aneddoti riguardanti la pieta filide vi s trovano elementi
inverosimili. Si prendano in considerazione i seguenti esempi, il primo tratto dal Ershisi xiao |-

U2 (Ventiquattro modelli di comportamento filiale)® mentre il secondo & tratto dal Xin Tangshu

7 (Nuovastoriadei Tang)

FK, T, bk, REERE, AT, RUMER: o8, KEUSTE. 8%, &
FE, R, QB SRR, B [RHE—TIE, BEE=TFE. | RRE, MG

Min Sun, vissuto in epoca Zhou, conosciuto anche come Zigian ("inferiore al maestro™). Da piccolo fu
orfano di madre, ed il padre si rigposd con una donna, dalla quale ebbe due figli. La matrigna usava
vestirei suoi due figli con seta e cotone; riguardo a Min Sun, erainvidiosa di lui, e usava vestirlo con
dei miseri rami. Un giorno il padre ordind a Min Sun di condurreil suo carro. Il figlio soffri il freddo a
tal punto che perse una corda. Il padre volle far chiarezza sulla faccenda, e scopri come stavano le
cose. Egli volle divorziare dalla moglie, maMin Sun replicd: " Se nostra madre rimane, uno di noi figli
soffrirail freddo, ma se nostra madre ci lascia, tutti e tre vestiremo abiti miseri”. Udito cio, lamatrigna
Si penti del proprio comportamento, e cambio™.

FHETH, EIMEmA . BT=5, oA . FEHE, AL, BIEEEG. U2z,
A, BULERE. BB, WERE, AHER. AR B, OREH, BRI

Xu Fazhen era di Qingchi, Cangzhou. All'eta di tre anni aveva gia acquisito consapevolezza. Quando
suamadre si ammal 0, egli non volle bere il suo latte e mantenne sempre un atteggiamento triste. Dopo
la morte della madre, si recava spesso al cimitero. Rugiada dolce, grano, funghi lingchi, ramoscelli
intrecciati, eil coniglio bianco apparvero come segni di buon auspicio”.

Il primo aneddoto esalta il comportamento esemplare costante del protagonista Min Sun, il
guale s e distinto grazie a suo atteggiamento filiale verso tutta la famiglia: rispettando la propria
matrigna, egli non ha avuto un atteggiamento esemplare solo verso la matrigna stessa e verso i
fratellastri, ma anche verso il padre. Nel secondo caso illustrato, vi € narrato il caso di un figlio, Xu

75 KNAPP, Sdlfless offspring..., pp. 1-2.

76 Lo Ershisi xiao & un'opera scritta in epoca Yuan JG (1279 — 1368) da Guo Jujing /& (1260 - 1368). L'opera
contiene ventiquattro aneddoti riguardanti azioni filiali, di varia collocazione temporale dal periodo delle tre dinastie
fino ala dinastia Yuan; Guo Jujing avrebbe redatto I'opera con I'obiettivo di stimolare il comportamento filiale,
come sostenuto da David K. JORDAN in “Folk filial piety in Taiwan: the "Twenty-four filial exemplars™, The psycho-
cultural dynamics of the confucian family: past and present, Seoul, International cultural society of Korea, ed. Slote,
2005, pp. 10-11.

77 Laredazione dello Xin Tangshu & attribuita a Ouyang Xiu X% 1% (1007 — 1072). L'operafu iniziatain epoca Song
28 (960 - 1279) su commissione dell'imperatore Renzong /5% (1010 — 1063); la stesura dell'opera conobbe un
lungo processo, che termino nel 1060, con un totale di 225 capitoli. La storia del Xin tangshu e spiegatada L1 Yifei
Z5—"K in *“’Xin Tangshu’ de bianzhuan ji can zhuan ren ji kao CHIETS) Igm#E 28 N 4% (Composing the
new Tang' s book and a study of the composers”, in Journal of Xiangtan Normal University (Social science edition),
2002, p. 76.

78 Guo Jujing, Ershisi xiao -+ 2, quarto aneddoto, “Min Sun dan yi shun mu X35 #. 4 £E (Min Sun vestendo
abiti  semplici obbedisce alla madre)”, trad, di David K. Jordan, reperibile al link
http://pages.ucsd.edu/~dkjordan/chin/shiaw/shiaw04.html, 15 giugno 2015.

79 Xin Tangshu, cap. 195, trad. di Annika Pissinin Elites and their children — a study in the historical anthropology of
medieval China, 500 - 1000 AD, Thesis (Ph. D.)-- University of Leiden, 2009, p. 265. L'ultima frase € miain quanto
non é stata tradotta da Pissin.
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Fazhen, che acquisisce presto consapevolezza e manifesta in modo precoce il suo comportamento
filiale verso la madre. In entrambi i casi non vi sono presenti elementi fantastici, a contrario, sono
saturi di elementi abbastanza verosimili. Nonostante questa loro caratteristica, appartengono in
ogni caso alla categoria degli aneddoti legati allapietafiliale.

Un atro aspetto tipico degli aneddoti incentrati sulla pieta filide, € dato dal loro aspetto
apparentemente omogeneo. Nel corso della storia, non vi sono state molte diversita per quanto
riguarda le caratteristiche principali. Se si pongono a confronto i vari aneddoti riguardanti la pieta
filiale citati sopra, non vi si notano diversita rilevanti riguardo agli elementi principali utilizzati nel
contenuto. Innanzitutto, il fulcro centrale della storia € lo stato di disagio, fisico e non, a cui e
soggetta una persona molto cara a protagonista. In secondo luogo, vi € il sacrificio da parte del
protagonista, in seguito a quale vi € un notevole miglioramento del proprio caro. Tali elementi sono
stati sufficienti ai vari studiosi per elaborare la teoria secondo cui tali storie sarebbero state scritte
unicamente per lo stesso scopo didattico, cosi come sostiene Knapp, “they fail to take into account
how the varying context of the tales changed their uses and meanings”.

Un eventuale problema riguardante questi aneddoti é costituito dalla loro natura incompleta.
Si considerino i casi sopra citati: S presentano con lunghezze diverse, molti di sono
estremamente concisi. La mancanza di dettagli in molti di questi aneddoti fa si che sorgano
ambiguita riguardo allafonte originaria di tali aneddoti, oppure riguardo alaloro autenticita stessa,
creando quindi fraintendimenti riguardo a una comprensione piu illuminante di quali fossero le
circostanze della storia prima di ricevere eventuali “contaminazioni”®. Tale “contaminazione” &
tuttavia un processo inevitabile nel tempo, in quanto I'aneddoto, nell'essere preso in considerazione
dal vari autori di raccolte di aneddoti appartenenti a distinte categorie, ha dovuto immancabilmente
essere riadattato a gusto del momento. Tuttavia, se si prendono in considerazione tali aneddoti per

studiarne lamorale, tale problemarisulta alquanto superficiae.

1.3 Cannibalismo filiale

La mia ricerca indaga le narrazioni che uniscono il tema del “cannibalismo” al tema della
“pieta filiale”, che trattano quindi di storie in cui viene descritto un atto di consumo di carne umana,
spinto da un sentimento di fedelta verso una persona cara.

L'unione tra i due temi ha spesso indotto ad affermare che qualunque atto riguardante sia il

consumo di carne di un individuo della stessa specie che I'amore per i propri cari, potrebbe rientrare

80 KNAPP, Sdlfless offspring..., p. 3.
81 TIAN, Male anxiety and female chastity...,p 151.
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in una categoria denominata “cannibalismo filiale”®. Tuttavia & necessario precisare che, cosi come
I'insieme delle storie legate dla pieta filiale di per sé costituisce un gruppo abbastanza variegato, la
stessa categoria degli aneddoti narranti atti cannibali legati ala pietafiliale a sua volta non é affatto
riconducibile ad un solo modello né ad una sola definizione specificaa Si prendano in

considerazione i seguenti aneddoti:

FEAH, KRIMEBEANG . HRE RN S 2 NBEN 5, BEgERS . BERNERS, HAEx]
Ra B, BWFER T, BUEERK. sOWY), BN E DAL, AEER, XAE
B, BHEEMCE, BIENMFEE. mEBESEMBTIRRZ, SIEPOLLH, RELR
AR R EERE . A DUHAERER, W ORNBIE, AU, U7, DORARK? 7
ME: “ToRMER, o hRE. AL, RKMATRKR. REEZ, AMAKRZE, HERTIK,
AJEENE . HRUERES, HMINZE. "MEl ik, 71 EHR, KRR

Wang Juncao era di Jimo, Laizhou. A meta del periodo del regno Daye dei Sui, suo padre fu ucciso in
un litigio con un compaesano chiamato Li Junze. All'epoca Juncao aveva sei anni, cosi la madre, che
era del clan Liu, fece un verbale a magistrato della contea perché venisse arrestato. Junze lascio la
famiglia e scappo. [...] All'inizio del regno Zhenguan Junze credette che, siccome vi era subentrato un
nuovo imperatore, non fosse pit hecessario preoccuparsi della punizione. E quando penso dla
condizione misera e senza padre di Juncao, s disse che non vi era piu intenzione di vendicarsi, cosi
ando a consegnars a governo provinciale. Ma Juncao tiro fuori un coltello nascosto nella sua manica,
lo pugnald a morte, gli squarcio lo stomaco, afferro il suo cuore e il suo fegato e mangio tutto sul
posto. Si reco dal governatore della provincia, al quale presentod un resoconto del suo caso. Dato che
era un omicidio non autorizzato, il governatore chiese: “La legge chiarisce che la morte sia il prezzo
da pagare per un omicidio. Come puoi farti giustizia da solo e chiedere di farti perdonare?” Rispose
“Piu di venti anni fa mio padre fu ucciso. Ho saputo che i riti sostengono che una persona non possa
dividere il cielo con il nemico del padre. Per molto tempo non ho potuto soddisfare questo mio
desiderio. A volte ho temuto che la morte avrebbe potuto farmi impedire di poter rivelare i dettagli di
guesta ingiustizia. Questa disgrazia adesso € stata spazzata via, e i0 ho intenzione di attenermi ala

legge penale.” Il governatore lo condannd a morte in base alle norme. Dopo avere ricevuto una
presentazione delle circostanze riguardanti il caso, |'imperatore Taizong eman0 un decreto speciale per
salvarlo®.

Ha M TFIIRE, SIHAE L, BEf+N, KMHRER. HREE FLUL, 55 [H
Bft]
Yang Guli uccise I'assassino di suo padre con le sue mani, taglio le sue orecchie e il naso, e li mangio

crudi. All'epoca aveva solo 14 anni. L'imperatore Taizu lo trovo straordinario. La sua fiducia in Yang

Guli crebbe giorno dopo giorno. Gli concesse la mano di sua figlia e lo defini “il figlio imperiale”®.

| due testi sopra citati sono di diversa provenienza: il primo é tratto dal Jiu Tangshu, mentreil

secondo dal Qingshi gao i 52 % (Prima stesura della storia dei Qing)®.

82 PETTERSSON, Cannibalism..., p. 109; Yu, “Self-inflicted...”, p 472.

83 Jiu Tangshu # f## 3, p.4930, trad. di PETTERSSON, “Cannibalism ...”, p. 101.

84 Qingshi gao j# 52 f#, cap. 226, trad. di PETTERSSON, “Cannibalism...”, p. 102.

85 Il Qingshi gao & un'opera contenente descrizioni di personalita rilevanti e fatti legati alla dinastia Qing (1644 —
1912), scritta su commissione di Yuan Shikai 3=t 5l (1859 — 1916). La redazione dell'opera & da attribuirs a Zhao
Erxun ji /i 2 (1844 — 1927). La stesuradell'opera & da collocarsi tragli anni 1914 e 1928, anno in cui I'opera venne
pubblicata. L'intento iniziale di Yuan Shikai fu quello di scrivere una storiografia della dinastia Qing & (1644 —
1912), cosi che potesse fungere da emblema in grado di poter affermare il proprio potere. In seguito alla morte del
committente nel 1916, vi sarebbe stata un'interruzione nella stesura del Qingshi gao dovuta ad un taglio dei fondi
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Attraverso un'analisi di questi casi, le cui fonti di provenienza sono state redatte in tempi
abbastanza distanti fra loro, si nota che hanno tutti come soggetto un figlio che agisce spinto
dall'affetto per un proprio caro, le cui gesta implicano un atto cannibale: tale aspetto € comune
anche agli altri atti di cannibalismo spinti dalla pieta filiale sopra citati. Tuttavia, un'indagine piu
approfondita di questi tre aneddoti pone I'attenzione su un tratto distintivo tale da farli differire dagli
atri aneddoti. In questi casl, gli atti cannibali appagano il desiderio di vendicare un proprio caro.

Si prenda in considerazione il primo caso: vi viene narrata la vicenda di Wang Juncao,
divenuto orfano di padre alla tenera eta di sei anni. L'enfasi non viene qui posta sull'intensita
dell'impatto che la morte del padre ha sul figlio, né sul modo in cui egli ha successivamente vissuto
il lutto, nonostante le coordinate temporali, siano un chiaro indizio a fatto che Wang Juncao non
abbia dimenticato |le cause della scomparsa del padre. Al contrario, il modo in cui € descritto I'atto
vendicativo del soggetto filiale, sposta |'attenzione principale sulla violenza con cui il figlio filiale
soddisfail proprio desiderio di vendetta, che sul dolore provato per la morte del padre. Nonostante
Juncao non s sia sottratto alla giustizia per avere commesso I'omicidio, non vi € illustrato un vero

sacrificio di sé per il bene del proprio caro.

Il secondo caso, estratto dal Qingshi gao, narrala vicenda di Yang Guli, il cui padre avrebbe
ricoperto un ruolo prestigioso all’interno della burocrazia. Anche in questo caso, I’atto cannibale
appaga un desiderio di vendetta, in quanto I’intento di Yang Guli consiste nel vendicare I’uccisione
del genitore avvenuta per mano di un suo collega®. L'attenzione si concentra sull'azione del figlio.
Il narratore, a fine di sottolineare I'importanza del padre per il proprio figlio, non vi pone infatti
enfasi solo attraverso una descrizione dell'atto vendicativo verso I'assassino del proprio genitore; a
tale descrizione s unisce il particolare enfatico riguardante l'eta abbastanza giovane, e
presumibilmente poco matura, del figlio filiale.

Il primo caso € tratto dalla sezione “Xiaoyou liezhuan” 2% %111% (Modelli di comportamenti
filiali e fraterni)” del Jiu Tangshu. Per quanto concerne il secondo caso, non si trovain alcuna
categoria riunita sotto un tema legato al comportamento filiale. Cio sarebbe dovuto al fatto che la
versione del Qingshi gao a noi pervenuta non prevede nella propria struttura una divisione in

per l'ufficio competente, nonché ai problemi di politica interna cinese a momento. L'opera venne pubblicata
nell'anno 1928 su decisione dello stesso Zhao Erxun, nonostante le varie lettere di incitazione ad agire diversamente,
con il titolo Qingshi gao per sottolineare |'aspetto incompleto dell'opera, in quanto ne vennero pubblicati i primi
cinquanta capitoli, mentre I'opera prevedeva in totale 181 capitoli. L'intera storia dell'opera & spiegata da Hsi-Yuan
CHEN nell'articolo “Last chapter unfinished: the making of the official Qing history and the crisis of traditional
Chinese historiography”, in Historiography of east and west, vol 2, 2004, reperibile a link
https://uscholar.univie.ac.at/get/0:291787.pdf, pp. 179-181.

86 Il capitolo 226 del Qingshi gao specifica che in seguito all’uccisione, anche la madre di Yang Guli, armata di arco e
portando con s€il figlio piu piccolo, si sarebbe mobilitata per vendicare il marito.
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categorie tematiche ben definita®’. Tuttavia, la modalitd con cui & presentata la storia, lascia
intendere che questa fosse stata annotata per presentare un modello virtuoso di pieta filiae.
Nonostante tali aneddoti presentino i requisiti sufficienti per poter essere considerati dei veri esempi
di pieta filiae, contengono anche altre tematiche come la vendetta e la violenza. Esempi di
questo tipo, che mettono in risalto maggiormente I’atto violento piu la virtu della pieta filiale, sono
stati quindi esclusi da molti studiosi dall’annovero degli esempi atti a investigare il rapporto tra
cannibalismo e pietafiliale.

La maggior parte degli studios, infatti, identifica nella categoria del *“cannibalismo filiale”
esclusivamente quei racconti dove e il personaggio filiale a sacrificare e far consumare la propria
carne a vantaggio dei propri cari, attraverso una pratica che in lingua cinese € stata poi chiamata
gegu liaogin # & i (letteralmente: “tagliare un pezzo della propria coscia per guarire un proprio
caro”): tra di essi si annoverano Tina Lu in Accidental Incest, Filial Cannibalism, and Other
Peculiar Encounters in Late Imperial Chinese Literature® e Bengt Pettersson in Cannibalismin the
Dynastic Histories®, i quali hanno sviluppato le relative ricerche in base alla teoria secondo cui
“cannibalismo filiale” e *“gegu liaogin” sarebbero puramente sinonimi. E tuttavia doveroso
precisare che nei i vari testi concernenti questa tematica, sono stati usati anche atri termini
leggermente differenti ed in particolare: 1) kuigu 1%, con cui si specifica l'uso di un coltello per
tagliare la carne; 2) gebi #1'##, taglio di un pezzo di braccio; 3) gegan AT, taglio del fegato; 4)
gexiong #| iy, taglio dal petto; 5) gexie #| 7%, taglio dalla costola; 6) gegong #IJik:, taglio
dall'avambraccio; 7) geru #|#., taglio di un pezzo di seno; 8) gexin ., taglio di un pezzo di
cuore; 9) gexi %, taglio dal ginocchio; 10) wanrou %ill A, trinciare un pezzo di carne™. In ogni

caso, spesso nelle ricerche la cui tematica riguarda testi contenenti gli atti sopra elencati, tale

8 Chen in “Last chapter unfinished...”, p. 182, spiega che il manoscritto del Qingshi gao sarebbe stato assemblato in
modo frettoloso e senza una adeguata revisione. Un’altra conseguenza che deriva da cio, € il fatto che lo stesso
aneddoto é stato ripetuto pitl volte nella stessa opera.

88 Lu, Tina, Accidental Incest, Filial Cannibalism, and Other Peculiar Encounters in Late Imperial Chinese
Literature, Harvard East Asian Monographs 304, gennaio 2009, alle pp. 145 — 174 tratta gli aneddoti contenenti
gualunque atto degno di nota legato alla pieta filiale; in particolare ale pp. 147 — 149 e alle pp. 152 — 161 viene
trattato il tema del gegu e le teorie tratte da Tina Lu riguardo a tale tematica. A p. 148 I'autrice ha affermato che “in
the late imperial period, filiality and cannibalism are inextricably linked, as is suggested by Qing local histories in
which the filial act mentioned above all others is the act of cannibalism, or gegu 3% (literally, “the dlicing of a
limb™)”, rendendo di fatto il gegu I'unica espressione di pietafiliale legataa cannibalismo.

89 PETTERSSON, “Cannibalism...”, alle pp. 109 — 125 tratta il temadel cannibalismo legato alla pietafiliale. Il temadel
gegu viene trattato alle pp. 110 — 121; alle pp. 121 — 125 Pettersson tratta le possibili origini del fenomeno del gegu,
rifacendosi al contenuto delle opere Bencao shiyi AEL451E (Materia medica) di Chen Zanggi [ i #s (681 — 757) e
Bencao gangmu A 4i] H (Compendio di materia medica) di Li shizhen 25 (1518 — 1593), nonché ad alcune
citazioni di opere confuciane. Egdli, in particolare, nella propria ricerca ha deciso di omettere qualunque atto
implicante sentimenti negativi, quali I'odio o la vendetta, raggruppando di fatto sotto alla tematica del “cannibalismo
filiale” solo un determinato genere di esempi, rendendo quindi tale categoria puramente omogenea.

90 Yu, Jmmy, Sanctity and Self-inflicted violence in Chinese religions, 1500-1700, Oxford University Press, aprile
2012, p. 179.
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tematica viene designata per convenzione semplicemente con il termine gegu liaogin.

Altri studiosi invece, tra i quai s annoverano Jimmy Yu® ¢ Michele Matteini92, hanno
sviluppato la propria ricerca, optando per la scelta di evitare associazioni in modo assoluto con il
concetto di “cannibalismo filiale”, ma parlando solo di “una pratica filiale” che ottenne un notevole
riscontro durante al cune epoche dinastiche®.

Lefonti cinesi dacui provengono tutti gli aneddoti analizzati dai moderni studi, appartengono
alle sezioni “liezhuan %1% (tradizioni organizzate o biografie) delle varie storie dinastiche e
spesso contengono all’interno del titolo il termine xiao di pietafiliale. Il contenuto di questi capitoli
non e “omogeneo”, in quanto non tutti i fatti narrati, contenenti azioni legate contemporaneamente
al cannibalismo e alafiliaita, sono legati alatematicadel gegu.

Prendiamo ora in esame due storie, tratte rispettivamente dal Xin tangshu e dal Mingshi Bf
(Storia dei Ming)*, e contenute rispettivamente all’interno dei capitoli “Yinyi liezhuan itk 1) {2

(Biografie di personaggi distinti) e “Lienli zhuan %1 %% (Biografie di donne distinte):

FRA, BTN RFa, HEMH. R, EABeDE. KA bR/AKRIET. R
, BERAWMRRD, KASCUE, R, EERLM. K2, JEEFBmEE. A
an NI, EIREE, HRFLARE T

Wang youzhen era di Huaizhou. Suo padre Zhijing era un calligrafo molto esperto. All'epoca
dell'imperatrice Wu servi come vice direttore della biblioteca del palazzo. Da giovane Youzhen faceva
il correttore di bozze nel servizio editoriale. Quando sua madre si ammalo e un dottore affermo che il
consumo di carne umana avrebbe guarito la sua malattia, Youzhen taglio un pezzo di carne dala sua
coscia e glidlo diede. Suamadre si riprese presto. Un editto imperiae disse che la sua porta andrebbe
marcata con uno striscione. Gli piaceva studiare, e istrui i suoi figli ei fratelli minori come il sovrano
pill severo™.

91 Yu, Jimmy, in “Self-inflicted violence”, The Wley-Blackwell companion to Chinese Religions, Blackwell
Publishing Ltd, 2012, p. 468, definisce e tratta il tema del gegu traducendolo come “filial slicing”, termine dalla
sfumatura piu vaga rispetto alla traduzione “filial cannibalism”, utilizzata in altri lavori di ricerca in lingua inglese,
in quanto essa pone enfasi sull'atto di tagliare una parte del proprio corpo, ma non sull'atto di consumo della
suddetta parte attuata dal parente bisognoso. Tuttavia a p. 472, I'autore pone questa tematica in confronto con il
“political cannibalsm”, designandola con il termine “filial cannibalism” e in Sanctity and self-inflicted violence...,
pp. 62-63.

92 MATTEINI, Michele, “What the master did not discuss’ Self-mutilation, the female body, and filial expectations in
early modern China”, Asiatica venetiana 8/9, Venezia, 2003/2004, pp. 37-63. Alle pp. 40 — 43 viene fornita una
definizione abbastanza esauriente della pratica del gegu in rapporto a principi confuciani e a quelli buddisti, mentre
nelle pagine successive la tematica tende ad essere piu marcatamente trattata in relazione alla storia cinese imperiae
dalladinastia Tang in avanti.

93 A Jimmy Yu e Michele Matteini, si uniscono nella stessa categoria anche altri autori. TIAN in Male anxiety... ale pp.
152 - 153 introduce il tema del gegu, definendolo “the most notorious self-mortifying filial rite in Chinese history”,
alludendo di fatto alla possibilita che il tema del cannibalismo filiale possa costituire una macro tematica in cui il
gegu costituisca semplicemente una importante sotto categoria.

94 11 Mingshi fu redatto in epoca Qing su commissione dell'imperatore Kangxi F:EE (1654 — 1722). Riguardo alla sua
composizione, la versione pervenuta ad oggi conta tredici capitoli, come spiegato da LAI Yugin #£54 in “Lun
Boxue Hongru ‘Mingshi’ zhi dute jiazhi i& 17 #% (W5E) ZJE{A (On the Historical Values of The History
of Ming Dynasty Compiled by Bo-Xue-Hong-Ru)”, in Journal of Hubei University (Philosophy and social science),
2006, n° 33, pp. 482 — 483.

95 Xin Tangshu 375, cap. 219, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 109.
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Vi era anche Madame Zhang, moglie di Zhou Xiang di Yizhen. Quando la sua suocera s ammalo,
nessuna prescrizione medica la fece migliorare. Un alchimista taoista arrivo alla loro porta e disse “il
fegato umano la pud curare”. Zhang fece un’incisione nella sua parte sinistra inferiore alle costole,
afferrd una membrana assomigliante a scarti di seta, e cerco, finché la sua mano fu sommersa a polso
e fini con almeno due pollici di fegato. Non provo il minimo dolore. Ne fece una farinata e lo diede
alasuocera. Lamalattia diminui®.

Entrambi i casi appena citati sono legati alla tematica del gegu. Si pud notare come essi
presentino alcuni elementi comuni tra di loro. Poiché il fulcro di entrambe le storie consiste in un
atto di gegu liaoqgin, vi sono due parti principali: nella prima abbiamo una breve descrizione dei
protagonisti e dei loro cari ammalati a cui gli esperti (un dottore e un alchimista) suggeriscono il
consumo di carne umana come metodo di guarigione; nella seconda parte i protagonisti sacrificano
le proprie carni per i malati e attraverso questo atto li guariscono o portano loro beneficio. Tali
elementi sono comuni a tutte le storie definite come narranti atti di gegu, ma non compaiono in
altre, doveil cannibalismo e legato a violenza e vendetta.

Riprendiamo il sopra menzionato caso di Wang Juncao Notevole e il fatto che il
riconoscimento da parte dell'imperatore per un'azione lodevole, contenuto nell'epilogo della storia,
sia presente anche nell'aneddoto tratto dal Xin Tangshu, qui sopra trattato, il cui protagonista e
I'individuo filiale Wang Youzhen E & H. Quest'ultimo caso, cosi come il caso della signora Zhang
3R IX, a contrario, € considerato a tutti gli effetti un aneddoto riguardante la pieta filiale, in quanto
contenente un'azione di gegu. In ogni caso, tale tipologia di epilogo € tipica anche delle altre storie
catalogate come “storie di pieta filiale”’. Nonostante la storia di Wang Juncao contenga atti
alquanto violenti, essa, nella storiografia cinese, s annovera tra i modelli di pieta filiae del Jiu
tangshu. Tale preferenza é stata probabilmente influenzata anche dal fatto che la praticadel gegu sia
stata trattata come modello di devozione filiale per eccellenza nei testi di tarda epoca imperiale®,
motivo per cui, tra le varie storiografie cines, le storie di questo tipo costituiscono una delle piu

consistenti categorie, se non la piti consistente, di storie riguardanti il cannibalismo®.

96 Mingshi B 52, cap. 300, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 113.
97 KNAPP, Selfless offspring..., p.28.

98 Yu, “Sdf-inflicted...”, p. 468.

99 PETTERSSON, “Cannibalism...”, p. 109.



Capitolo 11

2. STORIA DEL CANNIBALISMO FILIALE DAGLI ALBORI
ALLE SEI DINASTIE (-581D.C)

2.1 Primetraccedellatematicarisalenti al periodo Zhou (476 — 220 a. C)
Per quanto riguarda il periodo antecedente all’epoca Tang, nei testi letterari si trovano pochi

riferimenti riguardo alla pratica del gegu. Infatti, come ha precisato Tian Rukang, la piu generica
categoria di casi riguardanti la pietafiliale ha cominciato a fiorire solo qualche secolo prima, dal |1
secolod. C.'®,

Nonostante i primi aneddoti riguardanti casi di gegu appaiono in epoca Tang, tuttavia
all’interno di opere del periodo pre-imperide e possibile trovare traccia della tematica, in
particolare in storie esemplari contenute in opere di natura filosofica e religiosa. Nonostante la pieta
filiale sia stata largamente trattata in testi appartenenti alla tradizione confuciana, comeil Xiaojing o
il Lunyu,

Nel Zhuangz #£7'%, ad esempio, opera risalente d 1l secolo a.C., il protagonista di un
aneddoto sacrifica una parte del suo corpo per lealta'®®. L'aneddoto in questione, tratto dal

ventinovesimo capitolo del libro, intitolato “Daozhi {3t:¥-#Eh) (Il bandito Zhi)”, narra del
DucaWen di Jin £ /A che fu costretto afuggire in esilio acausa di un sicario inviato dal padre ad
assassinarlo™®. Si tratta di uno degli episodi raccolti sotto il nome di “Liji zhi luan 584> &L (la

ribellione di Li Ji)”, legati al complotto messo in atto da Li Ji %4, la concubina favorita del Duca

100 TIAN, Male anxiety..., p. 15.

101Come sostiene H. D. RoOTH in “Chuang tzu #:F”, in Early Chinese texts..., pp. 56 — 57, e da Angus Charles
GRAHAM, Disputers of the Tao. Philosophical argument in Ancient China, La Salle, Illinois, Open Court Publishing
Company, 1989, tradotto da Riccardo FRACASSO con il titolo La ricerca del Tao. Il dibattito filosofico nella Cina
classica, Vicenza, Neri Pozza, 1999 pp. 231 — 287, il Zhuangz e uno dei testi pit importanti della tradizione taoista,
ascritto a Zhuang Zhou 3, conosciuto anche come Zhuangzi 3, vissuto nel 1V secolo a. C. La versione attuale
dell’opera & quella revisionata da Guo Xiang ¥8%: (252 — 312 d.C.), ed & costituita in totale da trentatré capitoli. A
causa della natura non omogenea del contenuto del Zhuangz, Guo Xiang decise di suddividere il testo in tre gruppi:
i primi sette capitoli sono detti Neipian [y (Capitoli interni), i successivi otto capitoli sono chiamati Waipian 4h i
(Capitoli esterni), mentre i restanti undici sono detti Zapian %% (capitoli misti). E importante sottolineare che
I'opera rimane ancora oggetto di studi, sia per il fatto che alcuni di questi capitoli son stati ritrovati danneggiati, a
causa del supporto in uso al tempo della stesura, che per I’aspetto eterogeneo del contenuto. | “capitoli interni”
risultano comunque essere gli unici araccogliere aneddoti attribuibili a un solo pensatore, lo stesso Zhuangzi.

102Mu Zhongxia 21 &, “Gegu xiaoshi” (F|) /N5 (Breve storia del “gegu”), Chuangi * Zhuanji wenxue xuan
kan 1% « 4503% ) (Legend biography Literary Journal selection), n°3, 2011, p. 90.

103WANG Xuguang FfiB ), “Louxi gegu,, fifi > #I/% (La cattiva pratica del gegu), Wenshi zhishi = 52 %11 (Chinese
literature and history), n° 5, 1995, p. 44.

104Nel Chungiu zuozhuan, libro 5, cap. 5, e tradotto da Legge in Chinese classics..., p. 145, viene narrato che il duca
Wen di Gong sarebbe fuggito in esilio presso la tribti dei Di X, in seguito al tentativo del padre, persuaso dalla sua
nuova consorte, di ucciderlo, come narrato nel cap. 4 dello stesso libro, tradotto da Legge in Chinese classics..., p.
142
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Xian di Jin 2§k 2, per poterne eliminarei diretti eredi al trono e porre al loro posto il proprio figlio
Xigi E7%. 1l complotto avrebbe avuto inizio quando Li Ji avrebbe suggerito a due ufficiai di
spingere il Duca Xian ad alontanare gli altri tre eredi, Shensheng F“E, Chong'er 2 H-(il futuro
Duca Wen di Jin) e Yiwu %, adifenderei confini del regno dagli attacchi delle tribt™®. Secondo
la cronaca, Li Ji sarebbe in seguito riuscita a fare arrestare Shensheng attraverso un inganno. |l
Chungiu Zuozhuan specifica che Shensheng non avrebbe mai voluto svelarei piani di Li Ji, per non
rovinarne la relazione con il padre, scegliendo in seguito il suicidio. Li Ji avrebbe poi accusatogli
altri due eredi sopra nominati di essere stati al corrente del suicidio, motivo che spinse questi ultimi
a fuggire'®. L'aneddoto fa riferimento ale difficolta affrontate dal duca, tra cui la fame, e ala
decisione del suddito fedele Jie Zitui di offrirgli un pezzo della propria carne con il quale potersi

nutrire. L aneddoto recita

N AEREW, BHIHEB RN, AR, THESmL, AT,

Jie Zhitui, uomo di grandissima lealtd, si taglio una fetta di gamba per nutrire il duca Wen. Quando in
seguito il duca Wen gli volto le spale, Zitui se ne andd indignato e mori bruciato, abbracciato ad un
albero™’.

Il personaggio di Jie Zitui 47 #£'® & cronologicamente collocato nel VIl secolo a C.,
nell’antico Stato di Jin £, uno dei piccoli Stati in cui era suddiviso il territorio cinese sotto la
dinastia Zhou Orientale (770 — 222 a. C.); le stesse ricordano Zitui come un individuo di animo

altruista e umile. Il beneficiario dell’azione leale & il duca Wen 32, governatore dello Stato di Jin.

Il capitolo da cui e tratto I’episodio fa parte dei “capitoli misti” dell’opera, non attribuiti da
Guo Xiang in modo diretto a Zhuang Zhou. Vi é I’ipotesi secondo cui il contenuto di tale sezione,

oltre a essere stata usurata dal tempo, possa aver subito delle interpolazioni. Tuttavia Guo Xiang é

105Zuo, Commentario di Zuo..., libro 3, “Duca Zhuang (Zhuang gong /)", cap. 28, “Ventottesimo anno (Ershi you
banian —+% J\4F)”, tradotto da Legge in The Chinese classics..., p. 114.

106Zuo, Commentario di Zuo..., libro 5, “Duca Xi (Xi gong f&/)”, cap. 4, “Quarto anno (Si nian JU4F)”, tradotto da
Legge in The Chinese classics..., p. 142, viene narrato come Li Ji abbia teso una trappola a Shensheng,
suggerendogli di dedicare un sacrificio alla defunta madre, e di portare un pezzo di carne e un po' di vino utilizzati
per il sacrificio a padre. In realta Li Ji avrebbe avvelenato in segreto il cibo, e, scoperto il veleno, il Duca Xian
avrebbe ordinato di arrestareiil figlio, senza successo.

107Zhuangzi, , Zhuanga, cap. 29, “Il Bandito Zhi (Dao Zhi ¥ #i)”, trad. di Tomassini in Testi tacisti, Torino, Unione
tipografico-editrice torinese, 1977, p. 594. Come ndl libro Testi confuciani, citato nel primo capitolo, anche in Testi
taoisti Tomassini ha fatto uso del sistema di trascrizione Wade-Giles. Nel testo originale /7 & trascritto come
“Chieh Tzu-t’ui”, mentre 3 ¢ trascritto come “Weén”.

108L 0 stesso personaggio € stato menzionato in altri testi come Jie Zhitui 412 #, come & avvenuto nel primo aneddoto
che ne parla, nel Chungiu zuozhuan, libro 5, “Duca Xi (Xi Gong & A), cap. 24, “Ershisi nian — - JY4E
(Ventiquattresimo anno)”. Entrambe le forme non sono errate in quanto sia Zi che Zhi sono due forme vocative,
mentre il nome del personaggio € in realta Jie Tui 411, come affermato da Olivia Milburn in “From storytelling to
drama: the tale of Jie Zhi Tui”, SOAS Literary Review AHRB Centre Special Issue, 2004, p. 12.
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vissuto durante la dinastia Jin occidentale (265-316). Pertanto, nella linea temporale, lastoriadi Jie
Zitui si collocain ogni caso prima dell'epoca Tang, e quindi € da considerarsi utile allaricostruzione
storica dell’affermarsi del tema del cannibalismo filiale.

Questo esempio & stato introdotto precisamente come il primo caso di gegu %% (taglio di un
pezzo della propria coscia), ma non di gegu liaogin & % #1 (taglio di un pezzo della propria
coscia per guarire un proprio genitore)’®. 11 soggetto che compie I'atto e il beneficiario non sono
rispettivamente un figlio e il proprio genitore, ma un duca e un suo suddito: ne consegue che I’atto
cannibale non e mosso da un sentimento di pieta filiale, bensi da lealta. Tuttavia, I’aneddoto non e
daescludersi a unaricostruzione della storia del gegu liaogin, se si considera che le azioni spinte da
pieta filiale seguano la stessa dinamica di quelle spinte da leata. Nel Xiaojing viene trattato il
rapporto tra i due comportamenti virtuosi, in un ragionamento dal quale si evince I’analogia tra le
due categorie di gesti*™®. Pill precisamente, le stesse azioni compiute verso il proprio sovrano e
guelle verso un proprio genitore, si basano entrambe su un sentimento di devozione; la differenza
sostanziale tra le due categorie consiste nel fatto che gli atti legati ala pieta filide vengono
compiuti verso un proprio familiare, a contrario di quelli legati allalealta™".

L'arco di tempo che separala storiadi Jie Zhitui e la successiva storia piu propriamente legata
al gegu liaogin dura circa tredici secoli. Prima del VI secolo d. C. non troviamo altri testi che
narrino storie assimilabili alla tematica del cannibalismo filiadle. E possibile rintracciare, in alcune
fonti letterarie, elementi che potrebbero chiarire come intorno all'VIll secolo d. C. la tematica del

gegu s sia gradualmente dilagatain ambito letterario.

2.1 Svalutazione della pietafiliale nel periodo Qin (221 - 206 a. C.) egraduale
rivalutazionein epoca Han (206 a. C. - 220d. C.)
Per quanto riguarda il valore della pieta filiadle, in epoca Qin Z& (221 — 206 a. C.), la nuova

forma di governo imposta dall'imperatore Qin Shi Huangdi Z 5 &% (247 — 220 a. C.) attribuiva
potere assoluto alla famiglia imperiale, modificando il rapporto tra sovrano e sudditi. A questo
fattore € dovuto il nuovo modo di concepire lanozione di pietafiliae, la quale venne rimodellatain
base a tale nuovo rapporto, assai pitl sproporzionato, a favore del sovrano™*2. Secondo lo studioso

Fu Zhengyuan, la nuova concezione di “pieta filiale” era stata influenzata dal pensiero di Han Fel

109WANG, Louxi gegu..., p. 44.
110Zengzi, La pietafiliale, in Testi confuciani, p. 69.
111CHENG, Anne, “Filial piety with a vengeance: the tension between rites and law in the Han”, Filial piety in Chinese
thought..., pp. 36 — 37.
112LEE, Cheuk Yin, “Emperor Chengzu and imperial filial piety of the Ming dynasty”, Filial piety in Chinese
thought..., p. 144.
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##E (280 — 233 a C.), identificato poi come rappresentante della corrente legista (fa jia 1% %)™,

Secondo tale corrente filosofica, I'obbligo morale di prendersi cura dei propri cari non sarebbe da
considerarsi unavirtu, ma, a contrario, un atteggiamento deviante dellalealta al proprio sovrano: la
messa in pratica di concetti come I'Umanitd, la saggezza e la pieta filiale tra il popolo, non
costituiscono altro che un problema al principale interesse dello Stato all'epoca, ovvero ottenere la
migliore preparazione bellica e la piu totale devozione a proprio sovranol14. Ne consegue che i
rapporti stessi tra il sovrano e i propri ministri sono esclusivamente da vedersi in chiave
opportunistica, dove entrambe le parti agiscono per i propri interessi115, senza preoccuparsi di
danneggiare il prossimo. Dato questo atteggiamento egoistico con cui agiscono gli individui, per il
sovrano tutti gli altri individui possono costituire un potenziale pericolo, anche le persone vicine a
lui alivello affettivoll6. Tra queste ultime figurano mogli, concubine, e figli del sovrano, i quali
secondo il Han Feizi ##E7" antepongono il proprio benessere a suo, bramando la sua morte per
poter godere delle conseguenze positive: il figlio puo in tal modo ereditare il trono, e mettere in atto

118.

gualunque legge ideata dalla madre In questo contesto, concetti altruisti come leata e pieta
filiale non giocano ruoli di primo piano. Nel dodicesimo capitolo del Han Feiz, per esempio, Si
trova un aneddoto in cui si narra aproposito di un soggetto filiale, di cui il ducaLing di Wei % 2>
esdlta sia il comportamento filiale verso la madre, che quello leale verso di lui. Alla fine
dell'aneddoto, tuttavia, viene rivelata la natura precaria dell'opinione positiva del sovrano verso il

soggetto:

BHEM TG RNEE . W2, BMEEEERN. TR, NRERCE T, TR
AR, HEMEZH. [F8k, A28, SHAEE. | BH, HEFEERRE, bk
mH, AfE, PIEEE, B [2E&, BHOK, UEIEN. | Lo, 55
R, HE: T2 MERELEE, ERBLAGRME. | 8ol AT RERW, mblirz o

113Fu, Zhengyuan, China's legalists: the earlier totalitarians and their art of ruling, Londra, M. E. Sharpe, 1996, pp.
20 - 21. Secondo la fonte, I'incontro tra Han Fei e Qin Shi Huangdi risale al'epoca Zhou Orientale, durante un
incontro diplomatico, in cui il sovrano di Han avrebbe ordinato a Han Fei di persuadere il sovrano di Qin a non
invadere lo Stato di Han. A differenza del sovrano di Han, il sovrano di Qin avrebbe apprezzato tanto le idee di Han
Fel, tanto da offrirgli un ruolo di ato grado nel proprio regno.

114Fu, China'slegalists..., pp. 83 - 93.

115Guo, Xuezhi, The ideal Chinese political leader: a historical and cultural perspective, Westport, Praeger, 2002, p.
143.

116Fu, China'slegalists..., p. 82.

117Come sogtiene Giulia KADO in Le confutazioni di Han Fei, 2009, Napoli, Itituti Italiano per gli Studi Filosofici, pp.
9 - 10, il Han Feizi & un'opera che raccoglie note ascritte ad Han Fei, successivamente ricompilato in epoca Han da
Liu Xiang I3 (79 - 9 a C.). Essa conta cinquantacinque capitoli. Si sostiene che il primo capitolo e parte del
secondo siano apocrifi. Inizialmente il testo veniva tramandato con il nome di Hanzi ¥, facendo riferimento al
luogo di origine dell'autore, e successivamente con il nome di Hanfeiz, per non indurre in confusione gli studiosi.
Jean LEVI in “Han Fei-tzu #3EF", in Early Chinese Texts..., pp. 115 — 117, precisa che il contenuto, in cui viene
illustrata la sua concezione di governo ideale,a differenza di altri testi dello stesso periodo, non € illustrato attraverso
aneddoti simbolici, main modo diretto, in formadi memoriale o discorsi diretti ai regnanti.

118HAN Fei, Han Feiz, cap. 17, “Precauzioni a palazzo (Bei nei ffiN) , trad di Burton Watson in Han Fei Tzu: Basic
writings, 1964, New York, Columbia University Press, p. 85
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In passato Mi Zixia divenne uno dei sudditi favoriti del duca di Wei. Secondo le leggi di Wei,
chiungue avesse fatto uso del carro del sovrano di nascosto sarebbe stato punito con I'amputazione dei
piedi. Quano lamadre di Mi Zixiasi ammal0, qualcuno entro di notte nel palazzo per riferirglielo. Mi
Zixia falsificd un'ordinanza del duca, ando sul suo carro, e ando a trovarla, ma quando il sovrano
venne a saperlo, egli lo lodo dicendo: “Che comportamento filiale! Per il bene della propria madre,
egli non ha pensato a pericolo di fars amputare i piedi!”. Un altro giorno, Mi Zixia stava
passeggiando in un frutteto con il sovrano. Egli assaggio una pesca e la trovdo molto dolce, percio
smise di mangiarla e diede la rimanente meta al sovrano affinché la gustasse. “Quanto e sincero
I'affetto che nutri per me!” esclamo il duca, “Non hai pensato al tuo appetito ma hai solo pensato di
darmi qualcosa di buono da mangiare!”. Tuttavia, quando piu tardi I'aspetto di Mi Zixia si affievoli, e
I'entusiasmo del sovrano verso di lui si raffreddo, egli fu accusato di avere commesso del crimini verso
il duca. “Dopotutto”, disse il duca, “una volta egli mi ha rubato il carro, mentre un'altra volta mi ha
dato da mangiare meta pesca!”. Mi Zixia tenne sempre lo stesso atteggiamento di prima; il fatto che
inizialmente avesse ricevuto delle lodi e poi fosse stato accusato di crimini, dipende da fatto che i
sentimenti affettuosi del sovrano si erano tramutati in odio. Se si ottiene I'affetto del proprio sovrano,
la propria saggezza verra lodata e si ottengono favoritismi dal sovrano; ma se si viene odiati, non solo
la propria saggezza viene scartata, ma si viene accusati di crimini e si viene messi da parte. Percio
coloro che vogliono mostrare le proprie rimostranze ed esporre le proprie idee, devono in modo
assoluto accertarsi dell'affetto o dell'odio del proprio sovrano, primadi esporrei propri discorsi™™.

Tale aneddoto conferma le teorie sopra esposte: per quanto pieta e filiale possano costituire
delle virtu degne di nota, esse non rendono immune i sudditi dalla possibilita di venire incriminati

dal sovrano, in caso egli lo ritenga necessario.

Nel periodo Han, il concetto confuciano di pieta filiale conobbe una maggiore importanza. Lo
studioso Qiu Zhonglin I ff % ha sottolineato come la pieta filide sotto gli Han Occidentali
fungesse da strumento politico di comando, contribuendo nel costruire la gerarchia con cui s
determinavano i rapporti tra Sovrano e sudditi, che s accompagnava a un gia presente clan
imperiale unico a cui affidarsi’®. L'imperatore Liu Bang %1%, ricordato anche con il nome
postumo di Gaozu =1 (256 — 195 a. C.), attribui allo studio dei classici, e di conseguenza, ai
valori confuciani una grande importanza grazie anche dl'influenza dei pensatori Lu Jia FE& (? -
170 a. C.) e Jia Yi B3 (200 — 168 a. C.)*. In quest'epoca, verso lo Xiaojing fu mostrato un

interesse tale, che I'imperatore Gaozu e i suoi successori stessi esortarono gli intellettuali allo studio

119Han Fei, Han Feiz, cap. 12, “La difficolta nel persuadere (Shuo nan 5% #f)”, trad. di Burton in Han Feiz..., pp. 78 -
79.

120QIu, Bu xiao zhi xiao..., p 113. Qiu qui fa riferimento a quanto detto dal professore giapponese KUWABARA Jitsuzd
ZxJ5 B, " Shina no koudou kotoni houritsujou yori mitaru Shina no koudou, >R D &k LR L& 0 #i1- 3
R D Z3E™, "Kuwabara Jitsuzou zenshuu 5% 5t F&# 424", Tokyo, Iwanami Shoten ‘% i & )5, 1968, terzo
capitolo “Shina houseishi ronsou 37 IRV il S i .

121L.uo, Shaodan, “The Xinshu 7 reexaminated: an emphasis on usability over authenticity”, Scientific research
publishing, vol. 1, n° 2, 2013, p. 21, sostiene che Liu Bang, di bassa estrazione sociale, non avrebbe studiato i testi
classici, e che, una volta diventato imperatore, non solo avrebbe scoraggiato lo studio dei testi classici, ma avrebbe
rimproverato coloro che ne tragvano citazioni, tra cui Lu Jia; DuBs, Homer H., “The victory of Han Confucianism”,
Journal of American Oriental society, vol. 58, n° 3, settembre 1938, p. 436.
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dell'opera; I'imperatore Wen % 37 (202 — 157 a. C.) impose o studio dell'opera all'Accademia
Imperiale™®. Le cause che portarono in rilievo quest'opera, si trovano nella gia menzionata analogia
tra obbligo morale verso i propri cari, e lalealta verso il proprio sovrano, tratta dal primo capitolo
del libro. Il destinatario delle linee guida suggerite dal testo € composto per 1o pit daindividui il cui

scopo & avere un ruolo utile al mantenimento di un governo centralizzato™*.

2.2 Accenni sull’uso di parti umane a scopo medico in farmacopee dell’epoca
Medievale (220 — 589)
Yu Gengzhe 1%, studioso di storia cinese nel periodo premoderno, identifica un secondo

fattore determinante allo sviluppo del legame tra cannibalismo e pieta filiale in epoca imperiale.
Egli haipotizzato che la concezione che il consumo di parti del corpo umano a scopo curativo abbia
origini nella medicina popolare non ufficiale, le cui tracce sono chiaramente rintracciabili in testi di
epoca Tang***. Tuttavia, sono stati individuati due esempi di testi medici ascritti a periodo Han
Occidentale che predatano la comparsa di tale medicamento. Il primo esempio di parte umana

utilizzata per un rimedio curativo, in una farmacopesa, si trova nello Shennong Bencao Jing & A
Ei4L (Canone di farmacopea del Divino Agricoltore)*?: pit precisamente, nel primo capitolo del
terzo volume dell'opera, intitolato “Chong shou bu shang pin” &8k L & (Sezione sugli animali:

categoria superiore):

122Holzman, “The place of...”, pp. 191; Cheng, Anne, “Filial piety with a vengeance...”, in Filial piety in Chinese
thought..., pp. 36 — 37.

123Holzman, “The place of...”, p. 193.

124Yu Gengzhe T & ¥, Gegu fengqin yuangi de shehui beijing kaocha — yi Tangdai wei zhongxin % 7 35 #4542 1 At
TR LI A0 (Some observations on the social background of the origin of cutting flesh to heal
parents: the case in Tang dynasty), Thesis (Ph. D.)--, Shanxi Shifan Daxue Lishi Wenhua Xueyuan Fujiaoshou [k 74
Fili 80 K22 JRE s ST Ak 2 5t (Shanxi Normal University, Ingtitute of history and culture), 2005, pp. 87 — 89.

125YANG, Shouzhong in A translation of the Shen Nong Ben Cao Jing, Boulder, Blue Poppy Press, 1998, pp. Il -V, lo
Shennong bencao jing € ritenuto come la prima opera di farmacopea completa rinvenuta ai giorni nostri, nonché la
prima atta aillustrare un sistema di classificazione per i rimedi medici cinesi. Alcune fonti fanno risalire a |1 secolo
a. C. acuni testi in cui medici e taoisti, nella loro ricerca finalizzata al'allungamento della vita, avrebbero fatto
riferimento a un testo intitolato Shennong bencao jing. Non s tratta della versione del libro a noi pervenuta, ma
probabilmente di una sua edizione antica, in quanto si sostiene che tale testo sarebbe andato perduto. Tao Hongjing
Wi 5L 5t (456 — 536) scrisse due testi, intitolati Bencao Jing jizhu 74 4% 50 4E (Annotazioni sul Canone di
farmacopea) e Shennong bencao jing, confluiti successivamente nel testo Shennong bencao jing jizhu #f & A B 4%
#C1E (Annotazioni sul Canone di farmacopeadel Divino Agricoltore). Trale fonti utilizzate da Tao per la stesura del
testo, vi sono diverse versioni dello Shennong bencao jing. Riguardo alla collocazione cronologica dello Shennong
bencao jing, Tao Hongjing, nella sua edizione, sostiene che il suo contenuto risalga all'epoca Han Orientale, motivo
per il quale I'opera risalirebbe a questo periodo. Paul Unschuld, in Medicine in China: a history of pharmaceutics,
Oakland, University of California Press, 1986, p. 17, sostiene che tale affermazione sia dovuta a fatto che i nomi
usati per indicare la provenienza delle medicine sono quelli utilizzati durante questo periodo. Yang sostiene che
anche il testo di Tao sia andato perduto, tuttavia in epoca Song vi fu un ulteriore tentativo di ricostruire I'opera,
attraverso gli stessi scritti di Tao precedentemente confluiti in una raccolta. Altri tentativi di riedizione del libro
risalgono a periodo Tang, in seguito ai quali sono state pubblicate piu versioni dello Shennong bencao jing.
L'edizione tradotta in inglese da Yang Shouzhong & quella pubblicata da Cao Yuanyu ® G5 (1898 — 1988). A
differenza di altre edizioni, che comprendono quattro volumi, questa ne comprende tre.
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Fa Bei (Crinis Humanis) € amaro e tiepido. Tratta principamente i cinque [tipi di] ostacoli ale vie
urinarie, il blocco delle vie urinarie e il vomito; sblocca l'urinazione e le altre vie di espulsione di
acqua e cura l'epilessianei bambini e latetania negli adulti. Pud ritornare in forma divina™.

Il fa bel e attualmente conosciuto come renfa A\ % (pelo umano) oppure xueyu Ifil & (sangue

in eccesso); quest'ultimo si trovainoltre nel termine xueyutan MLk 7%, pit conosciuto come “Crinis

Carbonisatus”*?’

, tradotto in italiano come “capello umano carbonizzato”, designante un rimedio
chetrattadivers tipi di sanguinamento interno, leucorrea, nonché al sanguinamento del naso e delle
gengive'®®. L'ultima frase, “pud ritornare in forma divina” reng zi huan sheng hua {75 i #14t, (pud
ritornare in forma divina), alude a carattere sacro attribuito al capello umano in epoca antica. Il
taglio del capello, nonostante possa essere ritenuto un'offesa in quanto s tratta di un dono offerto
dai genitori allanascita, consegue la possibilita del pelo di ricrescere in una forma sacra™.

Il secondo esempio utile ala ricostruzione del gegu liaogin, risdente all'epoca Han

Occidentale, € costituito da un manoscritto ritrovato nel sito archeologico di Mawangdui F5 T,
situato nei pressi dellacittadi Changsha 7>, nella provincia dello Hunan j# 5. Tale manoscritto,

intitolato Wushier bingfang F.+ — %%/ (Prescrizioni per cinquantadue malattie), comprende un

130 | sintomi delle

elenco di oltre duecento rimedi finalizzati ala cura di cinquantadue malattie
patologie trattate nel testo, sono descritti in modo abbastanza conciso; inoltre, i rimedi, nella
maggior parte dei casi, prevedono I'utilizzo di un solo ingrediente™!. Tra i vari elementi previsti
dalle prescrizioni mediche, alcune sono di derivazione umana, tracui ren fa A 3% (i capelli), tougou
SAYE (laforfora), ruzhi FLiT (il latte materno) e siren heng gu #E A\ Jfi7& (le ossa dei polpacci dei

defunti)**.

2.3 Presenza di storie esemplari affini allatematica nel primi testi buddhisti cines nel

secoli [11 -=VI d. C.
Un altro fattore molto importante nel processo di sviluppo del concetto di gegu € costituito

126AUTORE IGNOTO, Shennong bencao jing #f 2 A H4E (Canone di farmacopea del Divino agricoltore), libro terzo,
capitolo primo “Chong shou bu shang pin” &&EA# L4 (Sezione sugli animali: categoria superiore), tradotto da
Yangin Atrandation of..., p. 111.

127AUTORE IGNOTO, Shennong..., libro terzo, capitolo primo, tradotto da Yang in A trandation of..., p. 111, nota 304.

128TIERRA, Michael, Grande manuale di erboristeria, vol. 2, Roma, Edizioni Mediterranee, 1995, p. 37.

129AUTORE IGNOTO, Shennong..., libro terzo, capitolo primo, tradotto da Yang in A trandation of..., p. 111, nota 305.

130HARPER, Donald John, Early Chinese medical literature: the Mawangdui medical manuscripts, Londra, Keagan
Paul International, 1998, pp. 23 — 24. Harper specifica che il manoscritto € stato rinvenuto in una tomba chiusa nel
168 d. C., tuttavia il testo & probabilmente databile ad un periodo antecedente ai Qin, essendo scritto in stile
calligrafico zhuanshu £ 2 (stile del sigillo), tipico dello Stato di Qin nel tardo periodo degli Stati Combattenti.

131UNscHULD, Paul Ulrich, ZHENG, Jingsheng, “Manuscripts as sources in the history of Chinese medicine”, Vivienne
Lo, Christopher Cullen (a cura di), Medieval Chinese medicine: the Dunhuang medical manuscripts, Routledge,
2005, p. 23.

132Yu, Gegu fenggin yuangi..., p. 89.
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dall'avvento della religione buddhista in Cina durante la dinastia Han, e dalla conseguente necessita
di tradurne i testi dal sanscrito a cinese. Tali testi contengono alcune storie esemplari, nelle quali
viene trattato il concetto di sacrificare parte del proprio corpo afavore di terzi. Per quanto riguarda
il contenuto di tali racconti esemplari, il corso degli eventi si sviluppa generalmente secondo il
seguente ordine: in primo luogo, viene introdotto un monaco malato; in secondo luogo, viene
presentato il donatore, nella maggior parte del cas una donna laica, che taglia un pezzo della
propria carne per preparare una medicina da offrire al malato; in terzo luogo, il soggetto bisognoso
consuma il pasto, inconsapevole di ingerire carne umang; infine, vi € una guarigione del monaco, e
allo stesso tempo del donatore, le cui ferite causate dal taglio della carne si rimarginano. Tra i
personaggi presenti, vi sono anche il coniuge del donatore, con un ruolo marginale, e Buddha, il
qualetalvoltas rivela essere |'artefice della guarigione del donatore'®,

Come e accaduto con gli aneddoti legati a gegu in relazione alla filosofia confuciana, anche
quelli riguardanti il tema in relazione a buddhismo hanno conosciuto I'apice del loro sviluppo in
epoca Tang; tuttaviai primi esempi tradotti in cinese risalgono all'epoca medievale. Al 111 secolo d.
C. risale latraduzione di un sutra, a opera di Zhi Qian i (m. 252?), conosciuto in Cina con il
titolo di Yueming pusa jing J B (4% (Sutra del Bodhisattva Candraprabha)™. Il sutra narra di
una persona devota che taglia un pezzo della propria carne per preparare una medicina destinata a
un monaco malato. A differenza delle caratteristiche delle caratteristiche delle storie esemplari sopra
descritte, il protagonista che sacrificala suacarne & un principe’®.

Al periodo delle Dinastie del Nord e del Sud ®ibEH (420 — 589), & ascritta la traduzione di
un atro rilevante testo buddhista, intitolato Samadhiraja Satra, a cura di Narendrayasas (517 —
589), successivamente incorporata nella raccolta intitolata Yueteng sanmei jing H #& = Ik 4%
(Candraprabhasamadhi-sutra). Il trentaquattresimo capitolo, intitolato “Jnanavati-parivarta”, prende
il nome dalla protagonista dell'aneddoto ivi narrato, la principessa Jnanavati. La storia narra di un
predicatore buddhista, che ha un tumore su una coscia, e della necessitadi carne e sangue umani per
prepararne la cura. Nella storia € assente la figura del marito della protagonista; essa € sostituita da
guella paterna, la quale svolge un ruolo rilevante: le istruzioni per preparare il rimedio compaiono
in sogno a padre della principessa Jnanavati, narrate da una divinita legata allafamigliareale. Essa
informa il sovrano che per curare il monaco, € necessario bagnare il tumore con il sangue di una

donna vergine, e preparare una minestra con della carne umana. Alla fine dell'episodio, la

133DuRT, Hubert, “Two interpretations of human-flesh offering: misdeed or supreme sacrifice”, Journal of the
international college for advanced buddhist studies, vol. 1, 1998, pp. 61 — 62
134DuRr, “Two interpretations of human-flesh offering...”, pp. 219 — 220.
135DuRT, “Two interpretations of human-flesh offering...”, pp. 219 — 220. Secondo la fonte, la scelta all'epoca di
rendere maschile il protagonista &€ molto probabilmente dovuto alla mentalita del pubblico cinese, pit propenso ad
accettare un uomo nel ruolo del bodhisattva
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principessa esegue volenterosa il suo dovere davanti a padre, e il monaco guarisce
miracolosamente. In un dialogo finae tra genitore e figlia, quest'ultima afferma di sentire i dolori
dovuti a sacrificio, tuttavia I'enfas viene qui posta sulla devozione della protagonista, che
volentieri sopportai dolori legati alla guarigione, in quanto prova una profonda stima nei confronti
del beneficiario del suo gesto™®. Rilevante &l fatto che, nella versione originale, la divinita appaia
in sogno sia alla principessa che a re, mentre nella traduzione in cinese, essa compare in sogno solo
al re. Nella versione cinese, lafiglia ottiene un ruolo piu marginale, in quanto il padre, oltre a non

informarla del sogno, sceglie iniziamente di sacrificare una delle donne del suo harem per guarireil

malato; nonostante cio, il finale rimane invariato rispetto alla versione in sanscrito™”.

Sempre a VI secolo, risale un testo buddhista intitolato Xianyu jing & 4% (Sutradel folle e

138

del saggio) Il sutra racconta la storia del Signore delle divinita Sakra, della divinita

Visvakarman, e di un benevolo sovrano, di nome Sibi. Vi si narra della depressione di Sakra a causa
della sua vecchiaia e debolezza; Visvakarman gli offre il consiglio di recarsi presso il rinomato
sovrano Sibi, reincarnazione di un bodhisattva residente nella citta di Dipavati, da cui “governava

84000 piccoli regni nel Jambudvipa e possedeva un grande seguito di mogli, concubine, principi e

1139

ministri, con i quali agiva con grande compassione”~>, a chiedere rifugio temporaneamente, finché

non si sarebbe ripreso. Per verificare la sincerita dell’atteggiamento devoto al buddhismo del re,
Sakra suggerisce |'idea di testarne la purezza, trasformandos in un falco e un piccione. Secondo il
piano, Sakra avrebbe inseguito Visvakarman fino al palazzo del re per catturare |a sua attenzione®:

ANFEMT. BT E£. BIEE. LTBAT. IERES. SUbiyE. 28, REFL. &'
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o BETE V). HRRE WAL WRZFKAE VIR ERNIRE. HERK. LR,
[ERIF . MERERAN,. iz, EEEH. SRFAMANE . F—8—. THLHE. W
H M. MEREKES. KA. BafE. RRJ). B8kK. A58, Ak, Bk
EHL. FONMEE. SRVl WEDLY., BEMIT. HRUAATISE . BERfE. ER0EA
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136DuRT, “Two interpretations of human-flesh offering...”, pp. 221 — 222.

137DuRtT, “Two interpretations of human-flesh offering...”, p. 222.

138MIYAKE, Tetsujo, “The old manuscript version in Japan of the Chinese translation of the Xianyu Jing”, Papers of
the International Congress of Asian and North African Studies, Ankara, 2009, pp. 287 — 288, afferma che il testo sia
stato tradotto in cinese nel V secolo d. C., da otto monaci buddhisti durante una cerimonia nell'antico regno di
Khotan, ubicato nell'attuale regione dello Xinjiang. Il testo fu tradotto a Liangzhou 75/ e rinominato “Xianyu jing”
su scelta dell'asceta Shi Huilang F£28 (765 - 835).

139BOUCHER, Daniel, “Sacrifice and asceticism in Early Mahayana Buddhism”, Steven E. Lindquist (a cura di),
Religion and identity in South Asia and beyond: Essaysin honor of Patrick Olivelle, Londra, Anthem Press, 2013, p.
202.

140BOUCHER, “Sacrifice and asceticism...”, pp. 201 — 203.
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Il piccione ando arifugiarsi sotto a braccio del sovrano. Il falco si arrampico sul palazzo e si rivolse d
sovrano: “Ora questo piccione € il mio pasto. Anche se si € rifugiato presso di Voi, dovreste subito
restituirmelo, poiché ho una grande fame.” Il re rispose: “Ho giurato di mettere in salvo tutti coloro
che avrebbero chiesto asilo presso la mia dimora. Percio non posso restituirVelo.”. 1l falco replico: “O
grande re, oggi avete detto che avreste salvato tutti gli esseri. Se mi negate il cibo, lamiavitasarain
pericolo. Sono forse quelli come me esclusi da 'tutti gli esseri’?”. Allora, il sovrano propose al falco
I'offertadi un atro tipo di carne, che egli avrebbe tagliato dalla propria coscia, cosi che non ci sarebbe
stata la necessita di sacrificare altre vite. Il falco rimase molto impressionato dalla generosita del re,
tuttavia sottolined che per accettare la sua carne a posto del piccione, avrebbe dovuto ricevere una
porzione di carne dalla grandezza simile. Il re ordind quindi ai suoi servitori di portare una bilancia. Su
un piatto poso il piccione, mentre sull'altro poso la carne tagliata dalla sua coscia. Dato cheil piccione
pesava di piu, egli si taglio un ulteriore pezzo di carne dalle sue braccia e da suo busto. Mail peso del
piccione rimaneva sempre maggiore. Allorail re sali sulla bilancia, ma svenne indebolito. Passato un
po’ di tempo, egli rimprovero se stesso: “Ho speso molto tempo e fatica nella trasmigrazione attraverso
il terzo mondo, ho sopportato i dispiaceri, il lavoro duro, senza meriti. Oggi € giunto il tempo di
mettere zelantemente in pratica il tutto; non c'é tempo per la pigrizia.”. Incoraggiando se stesso, egli
sali sulla bilancia, e gioiosamente penso alla virtu del suo gesto. Nel frattempo, Cielo e Terra s
mossero nelle sei direzioni. [...] Sakra ritorno quindi alla sua forma originale e si reco dal re e disse:
“Oggi avete portato a termine un compito molto difficile. Di cosa siete alla ricerca? Ambite forse a
diventare un re cakravartin, un Sakra, o un Brahma? Di cosa siete alla ricerca nel terzo mondo?”. Il
bodhisattva rispose: “Cosa cerco non pud essere comparato ai piaceri del terzo mondo. La mia
ricompensa per il mio gesto e unicamente diretto all'illuminazione”. Sakra allora gli chiese se avesse
qualche pentimento riguardo a proprio sacrificio. Il re rispose che non ne aveva. Sakra non gli
credette, poiché il corpo del sovrano stava tremando. Ma il re ripeté la sua volonta: “Dall'inizio a oggi,
non ho avuto un singolo pentimento, nemmeno uno piccolo quanto la larghezza di un capello. Riusciro
di sicuro a mantenere il giuramento che ho fatto. Se le cose stanno veramente cosi, il mio corpo
potrebbe riprendersi.”. Avendo messo in atto un'azione di sincerita, il corpo del re si ristabili
immediatamente, e fu migliore di prima. Le divinita e gli uomini esclamarono: “Straordinario!” e
saltarono dallagioia. Il re Sibi non eraltri cheil Buddhain persona*.

Durante I'epoca medievale, nella letteratura non compaiono atti di sacrificio di sé a beneficio
di altri, legati al Confucianesimo, raccontati in una maniera tanto esplicita quanto i tre testi qui
riportati. Molto probabilmente, cio € dovuto a contrasto tra questo tipo di azione e I'importanza
confuciana dell'integrita del corpo. Allo stesso tempo, vi € la possibilita che questi testi abbiano
ottenuto del riscontri positivi in quanto la tematica trattata presentava delle affinita con la pieta
filiale™.

Un concetto chiave dei racconti buddhisti legati allatematicadel gegu, € costituito dallateoria
del principio della risonanza simpatetica (ganying /# ). Tale principio sostiene una visione
compassionevole e “umanizzata” dell'universo, in cui esso puo venire influenzato in modo positivo

dalle azioni umane virtuose. Quando ci0 avviene, gli elementi appartenenti alla stessa categoria, in

141Xianyu jing (T 202), trad. di Boucher in “Sacrifice and Asceticism...”, pp. 202 — 203.
142DuRT, “Two interpretations of human-flesh offering...”, pp. 217 — 218.



armoniatraloro, emanano delle vibrazioni che si stimolano reciprocamente. |l riscontro positivo da
parte dell'universo viene espresso attraverso del riconoscimenti materiali inverosimili, quali ad
esempio i miracoli. S tratta di una visione antropocentrica, in cui vige la convinzione che
l'equilibrio naturale, cosmico e sociale, dipendano unicamente dall'uomo™*. Tale principio non ha
radici buddhiste, in quanto risale all'epoca degli Stati Combattenti **; solo successivamente ha
raggiunto |'apice dell'interesse dalla fine dell'epoca Han in avanti, a opera dei pensatori buddhisti'*.
Essi, anziché ricorrere al'uso di formule magiche o interventi divini (tendenza tipica degli autori
daoisti), erano soliti impiegare questa teoria per giustificare gli avvenimenti soprannaturali, dando
loro un'accezione pitl puramente verosimile**. Robert Sharf ed Edward Schafer sostengono che
tracce del concetto del ganying risalgono all’epoca delle Tre Dinastie, piu precisamente in testi
inerenti a rito sciamanico della pioggia, in cui lo sciamano esponevail proprio corpo a sole, a fine
di subire gli stessi effetti provati dalla terra nei periodi di secca e provocare la pioggia. Tracce di
guesto elemento si trovano anche in testi ascritti anche al periodo medievale, in cui i narrava di atti

di auto immolazione per migliorare la performance del rito’

. A partire da questo periodo, lateoria
della risonanza magnetica divenne infatti la prerogativa del testi cines legati al sacro appartenenti a
ogni tipo di tradizione. Nella sfera buddhista, I’elemento del ganying € stato utilizzato nei testi per
trattare miracoli legati a monaci che sacrificavano il proprio corpo in modo parziale o completo™®.
Sianel racconto tratto dal Yueming Pusa jing, da quello tratto dal Yueteng sanmei jing, che in quello
narrato nello Xianyu jing, questo principio € presente, anche se non menzionato in modo diretto, in
quanto elemento essenziale al fine didattico e moraleggiante del racconto. L’assenza di alcune
spiegazioni precise € una scelta stilistica tipica di molte storie esemplari appartenenti alla corrente

buddista, come appare nel seguente aneddoto, tratto dal Gaoseng zhuan = i 18 (Biografie di

143YU, “Self-inflicted...”, p. 466.

144Zhuangzi, Zhuangz, pp. 545 — 546, vi & un dialogo tra Zhuangzi el discepolo Huizi #-F, in cui il primo spiega il
concetto attraverso il seguente aneddoto: "Avendo un suo discepolo detto: 'lo possiedo la Via del maestro: sono
capace di far bollire un caldaio dinverno e di fare il ghiaccio d'estate.’, Lu Ju osservo: 'Questo significa proprio
attirarelo yang con lo yang eloyin conloyin. Non é quellacheio chiamo Via. Ti mostrerd lamiaVia. Dopo di che
accordod due cectre e ne mise una nella sala e I'altrain una stanza: tocco la nota gong nell'una e risuond la nota gong
nell'altra, toccd la nota jiao e risuond la nota jiao, poiché erano sulla stessa tonalitd. Se avesse accordato
differentemente una cordain modo che non avesse corrispondenza nella quinta, toccandola avrebbero vibrato tutte le
venticinque corde. Non vi sarebbe stata diversita nel tono, ma sarebbe mancata la chiave.'

145CAMPANY, Robert Ford, Srange writing: anomaly accountsin Early Medieval China, New York, Suny Press, 1996,
pp. 322 - 323.

146CAMPANY, Strange writing..., p. 323; KIESCHNICK, John, The eminent monk: Buddhist ideals in Medieval Chinese
hagiography, University of Hawaii press, 1997, p. 98. Secondo quanto affermato dai due autori, solo
successivamente gli autori daoisti aderirono a principio ganying, fornendo ai loro aneddoti un lato piu ordinario.
Questo sviluppo € evidente anche dai testi legati a gegu in epoche piu tarde.

147 SHARF, Robert, Coming to terms in Chinese Buddhism, Honolulu, University of Hawaii Press, 2002, p.86;
SCHAFER, Edward, “Ritual exposure in Ancient China”, Harvard Journal of Asiatic studies, vol. 14, n° 5, 1961, pp.
133 - 137.

148 KIESCHNICK, The eminent monk..., p. 98.
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149

monaci illustri)™, che descrive il sacrificio di un monaco, Sengyu ¥, che arriva alla decisione di

dovere abbandonare il proprio corpo e svincolarsi dalla capacita di provare emozioni, e quindi dai
tre cattivi sentieri. Il testo compie un salto temporale di diciassette anni, in cui egli mette in atto da

se la propria cremazione:
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I terzo giorno del sesto mese del secondo anno Xiaojian, egli accatasto il fuoco per lalegna, lasciando
una piccola nicchia, e invito il sangha a tenere un banchetto vegetariano, con il quale egli avrebbe
sautato la comunita. Quel giorno le nuvole coprivano il sole, e una grande pioggia cadeva
incessantemente. Sengyu pronuncio il seguente giuramento: “Se cio che intendo verra esaudito, allora

il cielo dovrebbe tornare limpido, in caso contrario continuera a piovere. Percio tutte le class socidi

sapranno che il responso celeste e inequivocabile”. Quando fini di parlare, e nuvole lasciarono spazio

a un cielo limpido. Alla prima veglia della notte, egli entrd nella nicchia del rogo. Uni i palmi delle

mani e si sedette tranquillamente. Recito il capitolo sul Maestro della Medicina del Sutradel Loto. Le

fiamme aumentarono ma egli lascio unite le mani. Coloro che erano a conoscenza dell’atto, religiosi e

laici, invadevano la montagna. Si prostravano, le loro teste toccavano il terreno, a fine di avere

connessioni karmiche con lui. Videro del vapore violaazarsi versoil cielo e fermarsi alungo™.

La maggiore precisione con cui sono narrate le modalita con cui si € svolto il sacrificio di
Sengyu s pongono in contrasto con la mancanza di informazioni del periodo trascorso tra la
decisione di abbandonare il proprio corpo e il sacrificio vero e proprio. Anche qui, I’elemento della
risonanza simpatetica e presente, in relazione a sacrificio di Sengyu, anche non viene menzionato
in modo estremamente esplicito. Cio si spiega nel fatto che I’atto di auto immolazione cinese legata
a ganying rientrava anche tra i sacrifici di stampo buddhista™. Cosi come & successo nei due
aneddoti tratti dal Yueteng sanmei jing e dal Xianyu jing, anche in questo caso I’aneddoto non offre
la storia in tutti i suoi dettagli, ma solo in quelli ritenuti necessari dall’autore al fine di offrire la
morale. Si tratta di una caratteristica tipica dei racconti di tipo biografico aventi come soggetto
monaci cinesi del periodo medievale, in cui il narratore opta per un linguaggio abbastanza
conciso™?, la cui comprensione totale & possibile soltanto da coloro che hanno gia una conoscenza

basilare del buddhismo.

149 KIESCHNICK, John, The eminent monk..., pp.4 — 6, sostiene che il Gaoseng zhuan sia stato compilato nel sesto
secolo dal monaco Huijiao E{i%; (497 — 554). 1l testo contiene le biografie di 257 monaci cinesi, distintisi grazie a
dei comportamenti virtuosi, di cui vengono precisati home, data di nascita e morte, luogo di origine, eventuali
familiari di rilievo, informazioni sulla sua formazione, opere scritte e azioni rilevanti, e infine circostanze sulla
morte.

150 Huijiao, Gaoseng zhuan 12 (T 50.2059.405.d), trad. Di James Benn in Burning for the Buddha: self-immolation in
Chinese Buddhism, University of Hawaii Press, 2007, p. 36.

151 DEMIEVILLE, Paul, “Philosophy and religion from Han to Sui”, The Cambridge history of China, Dennis Twitchett,
John K. Fairbang (a cura di), vol. 1, Cambridge University Press, 2008, p. 848, viene inoltre aggiunto che la
performance di questo rito seguiva lo stesso procedimento con cui viene attuataai giorni nostri, non pit con lo scopo
di sanare le mancanze naturali del momento, ma evitare I’avvento di calamita naturali oppure come protesta politica

152 BENN, Burning for the Buddha..., p. 35.
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Capitolo 111

3. SVILUPPO DEFINITIVO EAPICE DEL CANNIBALISMO
FILIALE IN EPOCA TANG (618 — 907)

3.1 11 contributo della letteratura buddista allo sviluppo della tematica del gegu in

epoca Tang (618 — 907)
L'apice dellafioritura della produzione di aneddoti narranti atti di gegu liaogin, sialegato alla

pieta filidle come principio confuciano, che come atto benevolo di ispirazione buddhista, viene
raggiunta durante il periodo Tang. Per dare un'idea della differenzatral'uso del sacrificio di sé nelle
opere buddhiste, e I'uso dello stesso nel testi piu propriamente cinesi, mettero a confronto le due
categorie letterarie, cominciando con quella buddhista.

Nel buddismo, il gegu non si trova solo negli aneddoti esemplari. Nei sutra, esso e presente
nei testi concepiti afine didattico che fanno uso, o meno, di narrazioni alegoriche, comein un testo

tratto da un sutra tradotto in cinese nel 790, intitolato Dasheng bensheng xindi guan jing K Ie44=

OB 48 (Sutra Mahayana della contemplazione della natura essenziale alla base della mente)™>3,

in cui viene fatto uso dellatematica del gegu per porre enfasi sull'importanza dei genitori:

HHERTHLN HIRERLR—F. BH=RAF SR LIEC R MARRR —HZ R,

Nel caso in cui un uomo virtuoso, o una donna virtuosa, a fine di mostrare gratitudine ala madre, si
tagliasse un pezzo della propria carne tre volte a giorno per un intero kalpa per nutrire la propria
madre, non farebbe ancora abbastanza per ripagare tutto I'amore ottenuto dai genitori in un singolo
giorno™*.

Qui il gegu non e utilizzato a scopo persuasivo. L'autore non ha come obiettivo indurre il
lettore a sacrificare una parte di sé per il genitore. In questo caso, egli va oltre I'élogio del gegu.
Viene esposta infatti una teoria riguardante le persone virtuose, che in quanto tali sacrificano una
parte del corpo affinché un genitore ne possa trarre beneficio. Tuttavia si nota una venadi critica e
atteggiamento negativo. Infatti il gegu, nonostante venga introdotto come gesto positivo in quanto
altruista, viene utilizzato in un paragone in cui, in confronto a comportamento virtuoso tenuto dai
genitori verso i figli, risultainsignificante.

Per quanto riguarda le storie esemplari legate a sacrificio di sé per dare benefici ad altri, nel

153KIRCHNER, Thomas, The record of Linji, Honolulu, University of Hawaii Press, 2009, p. 376, sostiene che il
Dasheng bensheng xindi guan jing sia un sutra, la cui traduzione in cinese € stata attribuita @ monaco Prajfia,
conosciuto in Cina come Bore %5, originario del Kashmir, vissuto tra il VIII e il 1X secolo. Vi sono opinioni
contrastanti fra loro riguardo al fatto che s tratti di un testo indiano. Il contenuto dell'opera, suddiviso in otto
capitoli, contiene principi tipici del buddhismo Yogacara.

154Dasheng bensheng xindi guan jing (T 159),3:297a, trad. di Jimmy Yu in “Bodies of sanctities: ascetic practices in
late imperial China”, dissertation prospectus, Program in East Asian studies, Department of religion, Princeton
University, 2006, p. 21.
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ventitreesimo capitolo del Miaofa lianhua jing #b7%5& #E 4L, piti conosciuto come Fahua jing 74 #
4% (Sutra del 1oto)*®®, intitolato “Yaowang pusa benshi pin 2% F 35 A i (Precedenti vicende
del Bodhisattva Re della Medicina)”, si trova un aneddoto il cui protagonista € il Bodhisattva Visto

con Gioia da Tutti gli Esseri — V@425 X3 6%, conosciuto anche come Bhaisgjyaguru. Nello

156
a

stesso capitolo Sakyamuni, il primo Budda™, narra la sua singolare impresa: dopo aver udito un

tale Budda Pura e Splendente di Sole e Lunatessere le lodi del Sutra del Loto, il monaco prende la
decisione di fare un'offertaa Budda e al sutra, cospargendosi di oli profumati e avvolgendosi in un
panno impregnato di olio, per poi darsi fuoco. L'atto di immolazione ha una durata di 1200 anni, in
seguito ai quali rinasce, materializzandos nella casa di un re. In seguito all'entrata nel Nirvana del
Budda Pura e Splendente di Sole e Luna, il monaco decide di cremarneil corpo, per poi dividerne le
ceneri tra 84000 stupa. L'aneddoto che segue narra la decisione del bodhisattva di dedicare al Budda

un sacrificio che consiste nel dare fuoco ai propri avambracci®®”:
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Quindi s rivolse agli atri bodhisattva e ai grandi discepoli, agli esseri celeti, ai draghi, agli yaksha, e
a tutti gli altri membri dell'assemblea, dicendo: “prestate la massima attenzione. Ora fard un'offerta
alle reliquie del Budda Virtu Pura e Splendente di Sole e Luna”.

155WATSON, Burton, The lotus sutra, Cambridge University Press, 1993, pp. IX — XVI, spiegacheil Sutra del Loto sia
un'opera composta da ventotto capitoli, il cui contenuto illustra gli insegnamenti del primo Budda, Siddharta
Gautama, conosciuto anche come Sakyamuni (563 — 483 a. C.), con I'uso di passi siain poesia che in prosa, a fine
di facilitarne I'apprendimento per gli aderenti a credo buddista. Né |'autore, né la datazione dell'opera sono accertati,
tuttavia s sa che il testo esisteva gia nel 255, anno a cui risale la prima traduzione in cinese. La versione piu
conosciuta & quella del monaco Kumargjiva (314 — 443), e s tratta proprio di quella su cui s basa la traduzione di
Burton Watson.

138 K OHN, Sherazad Chozdin, A life of the Buddha, Boston, Shambala Publications Inc., 2009, pp. xi — xii, narra che il
Budda, nato con il nome di Siddharta Gautama intorno al V secolo a. C., sia stato un principe. Si narra che egli un
giorno, dopo essere uscito dal palazzo e avere scoperto la povertain cui s trovava il mondo fuori dalla sua dimora,
abbia deciso di intraprendere il cammino verso I’illuminazione. Alle pp. 35 — 37, si sostiene che Siddharta avrebbe
raggiunto lo stato di Buddita in seguito a un lungo periodo di meditazione sotto al cosiddetto “albero della Bodhi”.
HIRAKAWA, Akira, GRONER, Paul, A history of Indian Buddhism: from Sakyamuni to Early Mahayana, Honolulu,
University of Hawaii Press, 1990, p. 23, I’insegnamento di Budda si sarebbe sviluppato e ramificato intorno a 111
secolo a. C. A pp. 38 — 391, viene spiegato che la tradizione buddista fosse stata inizialmente trasmessa oralmente,
per poi iniziare a essere trascritta e raccolta nei sutra, il cui contenuto ha come fine trattare i problemi che si
pongono alla base della sofferenza umana.

157ESKILDSEN, Stephen, “Asceticism”, The Wley-Blackwell companion..., p. 453.
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Immediatamente dopo aver pronunciato queste parole, a cospetto delle ottantaguattromila torri fece
I'offertadi dare fuoco alle sue braccia, ornate dei cento segni di fortuna, che arsero per settantaduemila
anni. In questo modo risveglio nelle innumerevoli moltitudini che aspiravano a diventare ascoltatori
della vace e in innumerevoli asamkhya di persone il desiderio dell'anuttara—samyak—sambodhi e
permise loro di ottenere la samadhi di manifestare tutte le forme fisiche.

A gquel tempo i bodhisattva, gli dei, gli asura, e tutti gli atri, vedendo che il bodhisattva si era arso le
braccia, si addolorarono e dissero rattristati: “questo Bodhisattva Visto con Gioia da Tutti gli Esseri € il
nostro maestro che ci staistruendo e convertendo. Ora che ha bruciato le sue braccia, il suo corpo non
e piu integro!”

A quel tempo, in mezzo alla grande assemblea, il Bodhisattva Visto con Gioia da Tutti gli Esseri fece
questo voto: “ho gettato via le mie braccia. Sicuramente conseguiro I'aureo corpo di un Budda. Se tutto
guesto e vero e non falso, possano tornare le mie braccia a essere come prima!”

Quando ebbe finito di pronunciare questo voto, le sue braccia riapparvero naturalmente, proprio come
erano in precedenza. Cio avvenne perché i meriti e la saggezza di questo bodhisattva erano profondi e
molteplici. A quel tempo le migliaiadi milioni di mondi si scossero tremando in sei modi diversi, fiori
prezios piovvero dal cielo etutti gli uomini egli dei ottennero cio che mai avevano avuto prima.

Il Budda disse a Bodhisattva Fiore sovrano della Costellazione: “che ne pensi? Potrebbe esserti
sconosciuto questo bodhisattva Visto con Gioia da Tutti gli Esseri? In effetti non si tratta di dtri che
del Re della Medicinal In questo modo egli sacrifico il suo corpo offrendolo per innumerevali
centinaia, migliaia, decinedi migliaia, milioni di nayutadi volte.

Fiore Sovrano della Costellazione, coloro che hanno preso la decisione di conseguire I'anuttara—
samyak—sambodhi farebbero bene a bruciare un dito della mano o del piede come offerta ale torri del
Budda. Cio vale di piu che offrire il proprio regno e le citta, la moglie e i figli, o le montagne, le
foreste, i fiumi ei laghi delle terre di migliaia di milioni di mondi con tutti i loro tesori. Se anche una
persona offrisse d Budda, ai grandi bodhisattva, ai pratyekabuddha e agli arhat migliaia di milioni di
mondi colmi di sette tesori, i meriti che otterrebbe non possono eguagliare quelli che s ottengono
accettando e sostenendo questo Sutra del Loto, anche se soltanto una strofa di quattro vers,
quest'ultima cosa & la fonte massima di tutti i beneficis#*,

Qui, non vi é il taglio di una parte di s&, e lo scopo non € curare un proprio caro. Si tratta
invece di un monaco, il cui obiettivo finale e sacrificare sé stesso per apportare benefici al Budda, e
quindi a resto del mondo da lui governato. In ogni caso, il testo suggerisce che, per potere
apportare benefici a prossimo, non & necessario donare tutto il proprio corpo, ma € sufficiente
anche una parte; I'immolazione rimane semplicemente un'esagerazione di un sacrificio di per sé gia

considerato “estremo”.

3.2 Sviluppo del cannibalismo filiale nella letteratura non buddhista sotto ai Tang
Per quanto riguarda la produzione letteraria non buddista, anche in questo caso s nota un

aumento significativo delle storie esemplari inerenti a gegu. Vi sono divers studiosi che
sostengono la teoria, secondo cui le radici della tematica siano legate all'avvento del buddhismo. In
particolare, Tian Rukang e Bengt Pettersson concordano sull’attribuzione le cause dello sviluppo
del gegu alla decadenza contro a cui si stava avviando I’influenza della dottrina confuciana, la quale

158Fahua jing, cap. 23, “Precedenti vicende del Bodhisattva Re della Medicina (Yaowang pusa benshi pin 2 3 A<
= )7, Burton Watson (a cura di), trad. di Sora Gakkai in Sutra del Loto, Esperia Edizioni, 2014, pp. 301 — 302.
159PaBST BATTIN, Margaret, The ethics of suicide: historical sources, Oxford University Press, 2015, p. 136 sostiene
che, poiché nel testo viene affermato che il Bodhisattva Visto con Gioia da Tutti gli esseri sia rinato molte volte in
seguito al sacrificio del proprio corpo, facendo desumere cosi I'immortalita della sua anima, € stato sostenuto che la
sua storia possa essere una versione alternativa del mito dellafenice.
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stava gradualmente lasciando spazio alo sviluppo del buddismo in epoca medievae. Iniziamente,
infatti, il sacrificio di sé a beneficio degli altri non aveva affinita con la cultura autoctona, in quanto
il confucianesimo e il taoismo sostenevano fortemente la preservazione dell’integrita del corpo®®.
Tuttavia, la messa in dubbio dei principi confuciani da parte dei regnanti cinesi, e la proliferazione
delle traduzioni in cinese dei testi buddhisti, misero in moto un processo graduale di sinizzazione di

alcuni principi buddhisti*®*

. m afferma che in India la categoria delle storie concernenti il sacrificio
parziale o totale del proprio corpo s trovasse a uno stadio gia avanzato e che, durante la
trasmissione dei testi buddisti in Cina, i cinesi non ne abbiano colto appieno il senso eil significato,
preoccupandosi per lo piu di fare coinciderei vari concetti buddisti con i termini filosofici cines gia
esistenti'®’. Gang Yue aggiunge inoltre che I’aggiunta del termine “liaogin” (curare una persona
cara) al termine “gegu” in periodi piu tardi rispetto all’arrivo del concetto in Cina, € una prova che
S tratti della sinizzazione di un concetto buddista, messa in atto con I’adattamento a un concetto
confuciano, quello della pietafiliale*®.

Un’altra categoria di studiosi supporta invece la teoria secondo cui il gegu sia una tematica

cinese a tutti gli effetti. Vi sono acuni studiosi, tra cui s annoverano Fang Jinhua 75 4 3% Yu

1% & Robert des Rotours™®, che ne attribuiscono I’origine a un’affermazione tratta dal

Gengzhe
cento novantacinquesimo capitolo del Xin Tangshu #1J#& (Nuovo libro dei Tang), intitolato
“Xiaoyou liezhuan” 2 /& %118 (Modelli di comportamenti filiali e fraterni). Tale affermazione lega,
citando quanto riferito dal testo medico Bencao shiyi 4 ¥ #51E (Supplemento ala Materia

Medica)*®’ lo sviluppo del cannibalismo filiale allafarmacopea:

JERE B A  (AFARIE) , SAWERR, BRREUER, ZHBAME. A58
Brus S, BRBIES . EIEW, PIMRERARE, MRS R, R AR, MRt
o fRBRRER, WRZALZE. WK, BRERL, AR T, PRGN, STBRHT, WK

160 Affermato anche da RAN, Yunhua, “Buddhist self-immolation in medieval China”, Histories of religion, val. 4, n°2,
1965, p. 245.

161 PETTERSSON, “Cannibalism...”, pp. 122 — 125; TIAN, Male anxiety..., pp. 152 — 153.

162 DEMIEVILLE, “Philosophy and religion...”, p. 848.

163 YUE, Gang, The mouth that begs: hunger, cannibalism, and the politics of eating in modern China (Post-
contemporary interventions), Duke University Press, 1999, p. 390.

164 FANG Jinhua 774, “Gegu ciyi kaoshi «&[i»# 35 % F£” (Interpretazione del significato del gegu), Journal of
Taizhou teachers college, vol. 4, 1998, p. 41.

165 Yu, Gegu fenggin yuangi..., pp. 88 — 89. L’intero testo di Yu Gengzhe é di per sé mirato a provare che la tematica
del gegu sia stata ispirata da alcuni testi di medicina, nelle pagine 88 — 89 egli sostiene in particolare che quei testi
siano il Wushi’er fangbing e il Bencao shiyi.

166 DES ROTOURS, Robert, “Encore quelques notes sur I’anthropohagie en Chine”, Toung Pao, vol 34, n° 1/3, 1968, p.
36.

167SASSON, Vanessa R., Little buddhas: children and childhoods in Buddhist texts and traditions, Oxford university
press, 2012, p. 181, attribuisce il Bencao shiyi a Chen Zangqi B 2% (681 — 757); la studiosa afferma inoltre che il
testo originale, risalente al'anno 739, sia andato perso, e che informazioni sul testo siano reperibili attraverso
un'altra farmacopea, il Bencao gangmu A %4 H (Compendio di materia medica), redatto in epoca Ming da Li
Shizhen ZEI: % (1518 — 1593).
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Il Supplemento alla Materia Medica redatto da Chen Zangqi durante la dinastia Tang afferma che la
carne umana puo curare le malattie. Da allorain avanti le persone, in caso di malattiadel padre o della
madre, tagliavano un pezzo di carne dalla propria coscia per offrirglielo. Vi erano Zhang Ajiu e Zhao
Yan, dalla capitale; Zhao Zhengyan e Hua Qingmi, da Fengtian'®; Dan Ronglu, cavaliere dell'esercito
della guardia di palazzo; Wu Xiaoyou, della contea di Zheng; Yin Yihua, di Huayin; Zhang Guangci,
di Luzhou; Nan Duan, della contea di Xie; Li Zhongxiao e Han Fang, del distretto di Hedong; Ren
Kenu, della contea di Yanling; Zhang Ziying, della contea di Jiang; Yang Xianchao, da Pingyuan; il
musicista Duan Rigong; Jiang Chenshe, del distretto di Hedong; Feng Zi, del distretto di Xianyang;
Yong Sunba, della contea di Chenggu; Zhang Baoyu e Gu Yingxiu, del villaggio di Yu; Feng
Xiucheng, del distretto di Yuci; Yang Songgui e Liu Hao, della contea di Fengqiu; Zhu Tingyu e Di
Tingjin, della contea di Qingchi; Zhu Xincun, della contea di Fanchang; Huang Rui, della contea di
She; la guardia Xue Feng e Liu Shiyao, di Heyang. Alcuni di loro ricevettero della seta e alcune
insegne alle porte delle loro dimore o villaggi. Essi sono stati tutti menzionati nella storiografia
ufficiale’®.

E' evidente come per il Bencao il sacrificio di sé eil cibarsi di carne umana siano due pratiche
completamente accettabili e anzi utili. Sono state individuate delle analogie tra gli aneddoti
esemplari riguardante il sacrificio di sé tratti dalle storiografie cinesi e acune leggende mitiche
narrate in testi del buddhismo Mahayana, Demieville hainfatti sostenuto che, sei protagonisti delle
storie Mahayana vengon illustrati come figure mitologiche, i cinesi non hanno fatto esattamente lo
stesso, in quanto gli aneddoti esemplari cinesi tendono per lo piu a inserire dei personaggi
particolarmente virtuosi ed eventuali elementi fantastici in un contesto del tutto verosimile che
richiama scene di vita quotidiana'™. Quanto affermato da Demiéville e da Gang, riguardo
all’origine buddista del gegu e del fatto che gli autori cinesi non ne abbiano colto tutte le sftumature,
trova fondamento nel modo in cui la tematica negli aneddoti cinesi viene utilizzata. Come s nota
dagli aneddoti che tratto in questo paragrafo, gli aneddoti, nonostante si presentino con delle
differenze fra loro, come per esempio la scelta di aggiungere determinate caratteristiche ai
personaggi 0 meno, alo stesso tempo vengono formulati seguendo, nella maggior parte dei casi, la
stessa struttura.

Mu Zhongxia ha contato ben trentadue nomi citati all’interno del Xin Tangshu, di soggetti
meritevoli di avere compiuto questo tipo di atto'™. In realta, la studiosa fa riferimento all’elenco di
persone filiali sopra menzionate, nel brano riguardante il contenuto del Bencao shiyi. Non tutti
guesti casi sono stati approfonditi, di alcuni e stato accennato solo il nome, come Si pud notare

nell'elenco di persone dal passo del Xin Tangshu riportato nel precedente paragrafo. Inoltre, acuni

168L 'odierna citta di Shenyang 5.
169Xin Tangshu, cap. 195, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 121.
170 DEMIEVILLE, “Philosophy and religion...”, p. 848.
171Mu, "Gegu xiaoshi...", p. 90.
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degli aneddoti si trovano anche nel Jiu Tangshu. In entrambe le fonti, € significativo il fatto che non
tutte le storie in cui s parla di gegu, nonostante si basino sulla pieta filiale, le azioni siano tutte
finalizzate a dare benefici ad altri. Per esempio, nel prossimi tre brani, uno tratto dal Jiu Tangshu e
due da differenti capitoli del Xin Tangshu, s trovano azioni di questo genere, in cui il soggetto
taglia una parte di s&, ma non a scopo medico, bensi a scopo rituale. Nel primo caso, tratto dal Jiu
Tangshu, il protagonista e Li J Z:#) (594 — 669), la cui carriera militare inizia verso la fine del

5] 25

periodo Sui, a diciassette anni, unendosi a una folla capeggiata da Zhai Rang #:% (? — 617), che
viveva di saccheggi. Successivamente, Li Ji presta servizio presso Li Shimin 25t [ (598 — 649),
figlio dell'imperatore Gaozu J& =4l (566 — 635). E durante questo periodo che Li Ji mette in atto il
sacrificio, pit precisamente alla fine della battaglia di Hulao F2ZE 2 Bk (621), in cui Li Shimin
sottomette Dou Jiande & 2 1% (573 — 621) e Wang Shichong F it 78 (- 621), signori della guerra
che si proclamarono rispettivamente Imperatore di Xia e Imperatore di Zheng. Uno dei generali di
Wang Shichong & Shan Xiongxin H. {5 (581 — 621), con il quale Li Ji aveva stretto in passato un
patto di sangue. In seguito ala vittoria su Wang Shichong, Li Shimin decide di giustiziare
quest'ultimo e il suo seguito. Invano é il tentativo di Li Ji di persuadere Li Shimin anon giustiziare

Shan Xiongxin'"®. L'atto che segue & causato dal dolore di Li Ji e dal giuramento di sangue che

aveva stretto con Shan Xiongxin:

ERF sk, Bhit S, BIRACIRZ, Bl [AstKek, HARER LR, | JcEE—s.
Quando stava per essere giustiziato, Ji pianse forte per il dolore, si taglid un pezzo di carne dalla sua coscia e con

essa lo [Shan Xiongxin] nutri, dicendo: “La morte € un addio eterno. Lascia che questo pezzo di carne ti segua

nella tomba”. Dopodiché egli adottd suo figlio*™.

| ==RA38

Il secondo aneddoto ha come protagonistaiil letterato Cui Cong £ 1%, nipote di Cui Rong &
@k (653 — 706). Si narra che sia stato di umili origini e avesse vissuto in poverta, mache, superato il
periodo rituale di lutto dopo la morte dei genitori, Si era impegnato per diventare un esaminatore di
Shanguo BR%%. Egli aveva inoltre partecipato alle battaglie avvenute nel corso della ribellione del
generale Wang Chengzong + 7k 5% ( — 820). Quest’ultimo infatti si era opposto al potere
dell’imperatore Xianzong /&% (778 — 820). In seguito dla vittoria di Chengzong nella prima
battaglia, |'imperatore aveva consentito di cedergli le due localita di De /% e Di # e mando Cui

Cong per annunciarlo. Nella seconda battaglia, Cui Cong aveva ottenuto un ruolo piu rilevante,

come comandante un esercito di 500 uomini che avevano contribuito ala sconfitta di Wang

172Jiu Tangshu, cap. 67.
173Jiu Tangshu, cap. 67, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 109.

53



Chengzong'™. L'atto che segue & spinto da |ealta da parte di un suo sottoposto, a cui si accompagna

un riconoscimento dell’imperatore per il suo operato:

RINEFEZE, b= THERWNUERE. BT, dmEE.

Egli mori il sesto anno del periodo Taihe, all'eta di settantadue anni. Trai suoi sottoposti, qualcuno si
taglio un pezzo di carne dalla sua coscia da offrire in sacrificio. In seguito, gli furono offerti il titolo di
Ministro del Lavoro eil titolo postumo Zhen (virtuoso)*™.

L a storia seguente ha come protagonista il generale Wu Chongyin /S = Jil (761 — 827), le cui
imprese sono raccontate sia nel Jiu Tangshu che nel Xin Tangshu. Anche in quest'ultimo aneddoto,
Vi & unadescrizione del buon comportamento del generale, che culmina con un atto di gegu a scopo

rituale, compiuto in suo onore da alcuni subordinati:

HERLATM, L, BETRHY. S rmbr i, SAREERZ, EIFE: [EHSI
SHU ] Ao Rtk fFEEAR, ERA L LIRGE . AP EAERN. B, L2 HERA
HIB LSS

Chongyin inizio come soldato comune, ma divenne un leader molto esperto che divideva gioie e dolori
con i suoi uomini. Il generale di Cai, Li Duan, si arrese a Chongyin, e quando gli uomini di Cai
catturarono e uccisero sua moglie, lei urlo “Servite bene il Vice Direttore Wu” Era probabilmente in
questo modo che lei vinse il cuore degli ufficiali. Egli tratto i suoi subordinati con rispetto. All'epoca
vi erano famosi studiosi come Wen Zao e Shi Hong nel segretariato privato. Quando mori, piu di una
dozzina di ufficiali taglio la carne dalle proprie cosce per usarla come offerta™.

Nel sedicesimo capitolo del Jiu Tangshu, vi e un altro aneddoto che esalta I'importanza di Wu
Chongyin. Viene qui narrato un atto piu propriamente definibile con il termine gegu liaogin, anche
se i personaggi coinvolti non sono legati da alcuna parentela, in quanto la persona che sacrifica la

propria carne per preparare un rimedio € un sottoposto di Wu Chongyin, mentre quest'ultimo svolge
il ruolo di colui che ne ottiene del benefici:

T, RPEEEZ. WEMESEERN, R A LE

Il secondo mese, il supervisore dell'armata Tianping presentd un memoriae alla corte: “Quando il
governatore militare Wu Chongyin si ammalo, I'ufficiale subalterno Wang Zhi s taglio un pezzo di
carne dalla sua coscia per curarlo™".

Nonostante le fonti riportino molte storie riguardanti la carriera militare del personaggio’®,
gli aneddoti sopra riportati non offrono molte spiegazioni riguardo al movente per cui i soggetti
decidono di sacrificare una parte di sé per Wu Chongyin. Tuttavia, € rilevante il fatto che in

entrambi i brani venga esaltato il modo in cui egli abbia svolto il proprio lavoro, facendo apparire i

174Xin Tangshu, cap. 114.

175Xin Tangshu, cap. 114, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 168.
176Xin Tangshu, cap. 171, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 110.
177Jiu Tangshu, cap. 16, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 167.
178Xin Tangshu, cap, 171; Jiu Tangshu, cap. 171 e cap. 16.



due sacrifici come atti estremi di riconoscimento verso il suo operato. Questo particolare ricorda
vagamente |'aneddoto tratto dal Zhuangz, dove il personaggio di Jie Zhitui viene introdotto
esclusivamente attraverso aneddoti in cui viene esdltato in qualita di soggetto estremamente leale.
Da notare inoltre che, in entrambi i casl, il sacrificio viene utilizzato come esaltazione della ledta e
non della pieta filiale. Tuttavia, in questo caso, il sentimento di lealta di coloro che attuano il
sacrificio dedicato a Wu Chongyin si combina all'importanza attribuita a personaggio, come si puo
notare dallo spazio dedicato ale sue imprese nelle fonti, e all'esaltazione con cui viene raccontato il
brano sopra citato dal Xin Tangshu. Al contrario, nel Zhuangz, |'aneddoto su Jie Zhitui mira a
esaltare la devozione del suddito nel confronti del proprio sovrano, matale esaltazione viene fattain
modo molto breve e conciso. || Zhuangz non offre informazioni biografiche sul personaggio leale,
né spiega il motivo per cui Jie Zhitui si trovasse tra il seguito del Duca Wen. Questo perché, a
partire dall'epoca Tang, le opere storiografiche miravano a compiacere l'imperatore, percio le
sezioni dedicate alle biografie tendevano piu a esaltare personaggi le cui virtu potevano tornare utili
a potere centrale'”.

| seguenti tre aneddoti, sempre tratti dal 195° capitolo del Xin Tangshu, appartengono a tuitti
gli effetti alla categoria del cannibalismo filiale, in quanto raccontano di personaggi che sacrificano
se stessi per guarire un genitore. Cosi come nelle altre storie di questo capitolo, non vengono forniti
dettagli sulla storia dei personaggi coinvolti, di alcuni s sanno solo il nome e il luogo di
provenienza. Questi minimi dettagli sono utili ad aumentare il livello di verosimiglianza della
storia, rendendo I’aneddoto piu plausibile. L'autore entra in dettaglio solamente nella descrizione
degli atti di estrema filiaita e di quanto ne consegue. Nel primo aneddoto, il protagonista, He
Chengcui {78 #E, e una chiara rappresentazione del concetto di xiao, in quanto, oltre a compiere
I'atto estremo di sacrificio di sé, decide di abbandonare tutto e vivere in una capannavicino a luogo

di sepolturadei genitori per il resto della sua esistenza:

MA TR, W B, R, RE AR R BRI, BRI R
, RAZE, REBME, DIRA, EE9E [HF 7], LAfFakER.

E poi vi era He Chengcui di Chizhou. Il giorno in cui i suoi genitori s ammalarono, si decise di
metterli in quarantena, poiché le credenze popolari del momento sostenevano fosse colpa di uno
spettro, percid non vi era possibile porre rimedio. Chengcui allora prese un coltello e si taglio un pezzo
della coscia per farglielo mangiare, e la malattia spari. Quando morirono, ala loro sepoltura, il
figlio pianse a dirotto, fino a morire. Percio, gli fu assegnato |'appellativo di “giovane figlio filiale”, e
gli elogi che gli dedicarono gli studiosi arrivarono ale masse™®,

Nel secondo aneddoto, viene esaltato il gegu come gesto eseguito nel rispetto della gerarchia
famigliare, che vede primai genitori e poi i fratelli maggiori nella posizione piu alta della gerarchia.

1 CHeN, Jack W., “Blank spaces and secret histories: questions of historiographic epistemology in medieval China”,
The journal of Asian studies, val. 69, n°4, 2010, p. 1078.
180Xin Tangshu, cap. 195, “Xiaoyou liezhuan” 2%/ %14# (Modelli di comportamenti filiali e fraterni).
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In questo caso sono due i soggetti filidi, i fratelli Zhang Quanyi % 4:75 e Zhang Quangi =
4=Jk. L'élogio dell'autore ha quindi come obiettivo sottolineare I'importanza del riconoscimento sia

verso madre, che verso i fratelli maggiori. Inizialmente, infatti, € il fratello maggiore Quangi a
tagliarsi la carne per curare la madre; successivamente, alla morte del fratello, Quanyi s taglia un

dito per un sacrificio rituale:

B, FENEN. D0 RSl ERUT . B, SREBRER R, KA, ki
W=, BT ARbil. AEE, MMNE =, HEAX, ERffEe. ERENE, gEF
ERI I e AN

Zhang Quanyi era di Zizhou, della prefettura di Fucheng. Diventato orfano di padre in tenera eta, egli
venne cresciuto dal fratello maggiore Zhang Quangi. Quando la loro madre st ammal o, Zhang Quanqi
taglio un pezzo della sua coscia per darglielo da mangiare, ed ella guari. Quando mori Quangi, Quanyi
trascorse i tre anni di lutto e s taglio un dito dalla mano per manifestare la sua riconoscenza. Abito a

Chengdu per 40 anni, portando I'appellativo di Zhang il figlio filiale, e mori a novantotto anni®".

Il terzo aneddoto s differenzia dai precedenti due. 1l sacrificio del personaggio filiale Li Xing
Z=Hl a beneficio del padre ha delle conseguenze piu verosimili, in quanto non ne consegue alcuna
guarigione miracolosa. Al contrario, vi € un finale tragico in cui il genitore muore. In seguito a
decesso del padre, egli sceglie di vivere in lutto vicino alla sua tomba, come avviene nelle storie di

Zhang Quanyi e He Chengcui:

FM 2 BEFINE BT, WURIOAME (EMEEY , B [EMEBEEARS: [hWATX, %
B4 ERran PR B, QB Ak, BETIRIN, BRIREE, KEWROHM, Eimt
o BLSEUPHENE, DR, HatE, WEER. EAENE, FLLER, REHT, SRRE
BE, ERORTY. FadeiE, s SRR, EbERZ. 82, EPERE.

Li Xing era di Anfeng, Shouzhou, e aveva una condotta morale estremamente virtuosa. A lui Liu
Zongyuan dedico il “Xiao Men Ming”, che recita: “Il governatore di Shouzhou Chen Chengsi sostiene
cheil giorno Dinghai del nono mese Anfeng ordino di compilare la registrazione della famiglia degli
Xing. Il padre era affetto da un male maligno che con il tempo si era aggravato. Allorail figlio con un
coltello s taglio un pezzo di coscia per offrirlo a padre, ma egli era cosi vecchio che non poté
mangiarla, e mori. Li Xing urlo e pianse colpendosi il petto, tanto che usciva sangue dalla bocca e dal
naso, e toccando con le mani il terreno vicino alla tomba, senti che era bagnata di lacrime e muco. A
sinistra della tomba costrui una piccola capanna che copri con della paglia, per prendervi rifugio,
vagava con |'abito da lutto, e giorno e notte piangeva addolorato. Egli aveva raggiunto pieta filiae,
onesta e tranquillita; gli spiriti s accorsero di questo comportamento inusuale, percio fecero crescere
sulla sua capanna funghi zizhi e baizhi, e fecero sgorgare unafontanain mezzo alla capanna”*®,

Si noti che, a differenza degli atri due aneddoti sopra, in questo I'elemento fantastico non
segue immediatamente il sacrificio fisico del protagonista. In questo caso, la sftumaturainverosimile
della storia prende il posto del riconoscimento della virtu filiale: I'atteggiamento devozionale di Li

Xing e talmente rilevante da non muovere solo I'imperatore, bensi le divinita, che lo premiano con

181Xin Tangshu, cap. 195, trad. di Des Rotours in “Encore...”, pp. 37 — 38. Des Rotours traduce “ %, /11 /\” con
“il mourut a I'age de 97 ans”, facendo riferimento al fatto che in Cina I'anno di eta parte dal concepimento e non dal
parto, io ho optato per unatraduzione piu letterale.
182Xin Tangshu, cap. 195.
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una sorgente d'acqua e dei funghi zizhi e baizhi, ssmboli di buon auspicio.

Sebbene gli aneddoti di questo paragrafo siano divisibili in due categorie, ovvero i brani sul
gegu compiuto per ledta, e quelli sul gegu attuati per pieta filiale, s nota un lato comune a
entrambe le tipologie, ovvero la meccanicita con cui vengono svolte le azioni di sacrificio di se. Se
s mette in confronto la macro tematica del gegu nel testi storici con quella del sacrificio nei testi
buddisti del paragrafo precedente, s nota una grande differenza riguardo alle dinamiche con cui
avvengono i sacrifici. Nei primi, pare quas automatico che, in caso di malattia anomaa di un
genitore, sianecessario il taglio di una parte di sé, I'autore non descrive nessun tipo di ragionamento
che possa stare alla base dell'atto. Nei secondi, si tende a sottolineare il carattere di eccezionalita di

questi atti, i quali necessitano solitamente di essere giustificati tramite opportune spiegazioni.

3.4 Leprime opinioni negative sul cannibalismo filiale
Accanto dle storie esemplari finalizzate a esaltare gli atteggiamenti di devozione, in epoca

Tang cominciano aformulars le prime critiche allatematica del gegu. Tali critiche tendono piu che
altro a sottolineare i pericoli che corrono i soggetti che si mutilano il corpo a beneficio di altri che,
mettono in pratica tali atti di devozione senza una riflessione accurata. L’ obiettivo dei critici €

quindi dissuadere i lettori dal vedere |e storie unicamente come esaltazione di un valore positivo.

Uno di questi critici & lo scrittore Han Yu 388 (768 — 824). A lui é attribuito il merito di

essere un grande sostenitore della prosa guwen, in quanto essa puod costituire uno dei mezzi con cui

I’intellettuale pud avvicinarsi e comprendere le opere Classiche'®. Lacriticaal gegu si rifaproprio a

questo suo sostegno per la tradizione classicista, in un brano intitolato “Huren dui” Z8 A ¥

(Risposta agli abitanti di Hu). La critica viene introdotta in un dialogo tra Han Yu e un abitante di

Hu Z§, corrispondente al'attuale Xi'an P& %, in seguito a un episodio di gegu, eseguito da un certo

Guo Yi 2B4&, premiato con un'onorificenza dall'imperatore. Han Yu ritiene che il gegu non debba

essere considerato un atto conforme alla pieta filiale, in quanto nelle fonti classiche non vi s
incoraggia a metterlo in pratica, ed € considerato peraltro “naturalmente ripugnante”*®, in quanto
nella maggior parte dei casi € un atto pericoloso per la salute del soggetto stesso Egli inoltre pone
I'attenzione su un altro aspetto che accomuna la maggior parte degli aneddoti sul gegu, quella del
riconoscimento imperiale. Secondo Han Yu, infatti, quest'ultimo aspetto dona alle storie esemplari

un'accezione ipocrita, in quanto il testo puo essere frainteso dal lettore e indurlo a pensare che gli

18 BoL, Peter K., This culture of ours: intellectual transitions in T’ang and Sung China, Stanford University Press,
1992, p. 125.
184Yu, Sanctity and self-inflicted violence..., pp. 79 — 80.

57



atti di devozionefiliale siano da praticarsi per un proprio tornaconto. Han Yu prende in causa a cuni
principi confuciani trattati nel Xiaojing, come la preservazione del proprio corpo, o i divieti contro
gualunque azione che potesse danneggiare la discendenza. Questo perché ovviamente il valore del
sacrificio di se stesso non sarebbe compatibile con un'etica ssimile. Han Yu sostiene I'idea che la
tradizione classicista andrebbe praticata attraverso un metodo piu adeguato, che aderisca in modo
piu diretto ai testi confuciani. Il gegu, infatti, non € accettabile come espressione appropriata di
devozione filiale. Han Yu articola la sua tesi facendo riferimento a Xiaojing, in cui viene sostenuta
I’importanza dell'integrita del corpo, inteso come dono dei genitori. Nella parte finale si puo leggere
un appello implicito ale autorita, affinché il popolo siaistruito sul bene e non commetta atti empi*®.

Il testo in cui e esposta la posizione dello studioso € il seguente:
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A Hu vi era qualcuno che aveva compiuto un atto filiale e per questo aveva ricevuto un'insegna a suo
villaggio. Percio, sul posto vi si riunirono gli abitanti di Hu, che dissero: “Egli si € tagliato la propria
carne per offrirla alla madre, come rimedio per una malattia. 11 generale maggiore lo riferi d capo del
distretto, che a sua voltalo riferi alivelli superiori, che aloro volta riunirono i locali in occasione del
conferimento di un‘onorificenza ale porte del villaggio, oltre all'esenzione dal pagamento di acune
tasse, e cio incentivo la pratica in tempi successivi”. 1l generale maggiore di Hu usava chiedere: “Nella
vostra citta ci sono persone di questo tipo?”. Han Yu rispose: “Quando la madre si ammalava, si usava
smettere di fare quello che si stava facendo per cucinare un rimedio per la malattia, manon si € mai
udito di qualcuno che si ferisseil corpo d fine di nutrire il genitore, cosi come tragli antichi saggi non
si sono mai uditi casi di questo genere. Se I'atto non viene aledere il senso di giustizia, alorail saggio
diventa un esempio per le masse, che lo seguiranno. Ma nel caso in cui per sfortunal'esempio s riveli
essere mortale, alora il crimine con cui il danno apporta ferite comportera delle ripercussioni. Non
sono affatto da considerars filiai, non s tratta infatti di un comportamento estremo? Se vi € ancora
una Via che abbraccia la pieta filide, alora le onorificenze conferite ai villaggi sarebbero da
considerarsi inappropriate. E quindi, dato che le persone non s adattano ale loro semplici dimore,
come possono trovare soddisfacente qualcosa di diverso? Se qualcuno ha gia dato per scontato che una
famiglia e considerata filiale, al contrario per Iui le case di un villaggio tra di loro non saranno
considerate filiai; se egli guarda un corpo con pieta filide, allora a contrario non sara alo stesso
tempo filidle con i propri antenati. Percio si rischiadi cadere in pericolo. Ci sono casi in cui, per leata
o per pietafilide, s rischia di andare inconsciamente contro alla propria vita. Sono proprio attraverso
gli stessi gesti con cui si pud morire che si ottengono le onorificenze dalla corte ale porte del proprio
villaggio, con cui s apportano prestigi sociai ai figli e ai nipoti, e per questo le persone s sentono
incentivate a metterein praticai sacrifici. Non sono forse in errore coloro che li mettono in pratica con
la speranza di evitare I'esenzione dalle tasse? In passato ferirsi non era considerato un reato, ma oraci
si torturamossi da ansia e preoccupazione, e non s dovrebbe vendere le parti del proprio corpo come
al mercato, é grave quanto lo e la corruzione nella politica; € forse questa la situazione da ripetere per

185MATTEINI, “What the master did not discuss...”, p.42.
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ottenere onorificenze a proprio villaggio'™?

Pi Rixiu Z HfK (838 — 883), in seguito, scrisse a sua volta delle critiche al gegu, esponendo
un punto di vista simile a quello di Han Yu, in un brano intitolato “Bi xiao yi shang pian” @B 7% I
% (Discussioni contro il volgare uso della pieta filiale). Come Han Yu, anche Pi Rixiu afferma che

gli antichi testi classici possano fornire ale masse non educate gli esempi appropriati di
comportamento virtuoso. || comportamento virtuoso corrisponde ala pieta filiale. Tale principio
trova spiegazione nel fatto che la civilta cinese € cresciuta di pari passo con lo sviluppo dell'etica

confuciana; la pietafiliale rappresentaquindi il culmine di questainterazione™®’
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Shun seguiva la Via dell'obbedienza verso i genitori, senza alcuna eccezione. Nonostante lo
facessero mangiare dal vaso da notte e dormire nell'angolo della latrina, egli rimaneva obbediente.
Inoltre, egli riassestd anche un granaio e scavo un pozzo! Nonostante cio, egli lavorava senza aiutars
con gli attrezzi grandi. Anche se era considerato un atteggiamento di obbedienza fare uso degli attrezzi
piccoli, Shun poté riassestare il granaio e scavare il pozzo. Chi potrebbe mai crescere ottusamente fino
alla vecchiaia, se poi sceglie di costruire fino ad arrivare a morire, per colpa di alcuni attrezzi grandi?
Quando ci si imbarca nel compimento della Via dell'obbedienza a genitori, allora diventa impossibile
non arrivarci. Come colpire la pianta di melone uccide le radici, anche I'uso del grande bastone di
gelso puo portare ala morte. Cio non era quello che Confucio considerava veramente come “pieta
filiale”. In che modo? La dedizione nel compimento della pieta portera a crescere la pianta della
tranquillita, al contrario, la sua assenza, portera a crescere la pianta della solitudine. Ma se
nell'imbarcarsi nel compimento della Via dell'obbedienza, s compie il crimine di colpire la pianta di
melone, come € possibile apportarvi del nutrimento se s sceglie poi di costruire fino ad arrivare a
morire? Anche se s raddoppiasse I'atteggiamento filiale, cid non fard si che s riesca a reggere
responsabilita pesanti. Probabilmente se si riducono in poltigliai legamenti, il tronco, e gli arti, allora
ne conseguiranno i rimproveri dalle generazioni precedenti, come si pud prendere un coltello per
tagliare la propria carne ed essere considerato filiade? Per questo tagliare la propria carne € come
tagliare la carne dei propri genitori. E colui che non segue questo principio, hon vivrain armonia, e
non sara considerato filiale, figuriamoci se taglia quella dei genitori. E perché il rito funebre viene
eseguito dal figlio con amore prediletto basta per il resto del clan, che gli uomini della societa non
Sono tenuti a compiere atti estremi come succhiare il pus. Due virtl insieme possono portare a una

186HAN Yu, “Huren dui”, Quan Tangwen, cap. 559.
187MATTEINI, “What the master did not discuss...”, p. 43.

59



grande filidita. Se s danneggiano per soddisfare il proprio clan, ma non compiono volentieri atti
estremi come succhiare il pus, che persone sarebbero queste? Ferire s8¢ stess per apportare
soddisfazioni, € come ferire i genitori per 0.apportare soddisfazioni. Bere il pus dei genitori € come
bere il proprio. Coloro che feriscono non sono uomini rispettosi, e coloro che succhiano secrezioni
SONO eccessivamente indecenti, per questo motivo non si potranno considerare né virtuosi né santi. Le
masse ignoranti contemporanee sostengono che la propria carne possa curare lamalattia dei genitori. E
necessario tagliarla e dargliela da mangiare. Molti capi di distretto chiedevano chetali azioni venissero
lodate, ma pochi cittadini ricevettero lodi. Le abitudini sbagliate sono molte, cosi facendo s perdono
le proprie tradizioni. Quando I'erudito non usa la parola, il governo non usa le sue proibizioni. In
passato, e tuniche nere dei monaci arrivavano fino ai talloni, tagliare le dita e conservare le gambe,
guesto lo si definiva amore universale. Attualmente le masse ignoranti non stanno forse credendo a
gueste dicerie, combinandole con il senso di amore? Se dalla preoccupazione Shun s fosse ridotto in
poltiglia ossa e legamenti, allora in passato avremmo preso parte a distruzione di corpi, e la gioia
sarebbe stata un figlio benevolo incapace di amare, gli uomini in societa non avrebbero avuto
riluttanza a fare nefandezze. Al giorno d'oggi io riterrei impossibile la presenza di giusti, e a maggior
ragione di persone ragionevoli, no? Se le autorita lo vietassero, alora il popolo proteggerebbe il
proprio corpo, cosi come quello dei genitori, e difficilmente vorrebbero che i cittadini fossero non
filiali'®.

Come accadeva nelle opere della tradizione classicista, anche Pi Rixiu fa uso di metafore per
illustrare una teoria. Viene sostenuto che Shun abbia obbedito in modo devozionale ai genitori nel
compiere i lavori in casa. Pi Rixiu con l'espressione “Come colpire la pianta di melone uccide le
radici, anche I'uso del grande bastone di gelso pud portare alla morte”, suggerisce che l'assenza di
obbedienza verso i genitori puo portare a “uccidere” sé stessi.

Considerazioni riguardanti il sacrificio di sé s trovano anche in ambito buddhista. Occorre
considerare il nuovo punto di vistada cui sono state prodotte, che le orienta in una direzione almeno
parzialmente diversa rispetto ai testi classici propriamente cinesi. Nel Xu gaoseng zhuan 4 /= fi4 {8
(Continuazione delle biografie di monaci illustri)*®, il monaco buddista Daoxuan i& & (596 — 667),
elogia il comportamento di coloro che sacrificavano il loro intero corpo: nonostante la distruzione
del proprio corpo vada contro alle regole del vinaya, coloro che mettono in atto il sacrificio sono da
ritenersi degne di nota. Non s tratta di un'azione che puo essere messa in pratica da tutti, ma solo da
coloro che sono spinti da un sentimento forte e da coraggio, secondo la teoria del karma, che pone

I'accento piu sull'impulso psicologico, che sull'azione vera e propria

HAERM[—/H]. b2 ME. TR i fef. AREMES . BEEmTEG. i m
GRANESEIP

L'accumulo delle cause e durevole e complicato. Sono categorie che sembrano susseguirs come
montagne. 1l corpo € l'incarnazione dell'accumulo. L'egocentrismo implica la raccolta di cause. Dato
che il corpo € la cosa piu importante della vita, distruggere il corpo € il trattamento adatto. Il corpo

188PI Rixiu, “Bi xiao yi shang pian”, Quan Tangwen, cap. 798.

189WELTER, Albert, Monks, rulers and literati: the political ascendancy of Chan Buddhism, Oxford University Press,
2006, p. 42, afferma che il Xu gaoseng zhuan fu compilato nel 667 da Daoxuan. Egli s é rifatto al Gaoseng zhuan,
scritto dal monaco Huijiao, interpolando leggermente i nomi delle categorie, ma mantenendo 1o stesso ordine di
importanzatrale stesse. A differenza del Gaoseng zhuan, che elenca 499 monaci, qui ne vengono elencati 705.

60



viene utilizzato anche in tecniche che apportano guarigione™®.

BOEAAME . WHEACD . S M. BRI E VIR wmld IR R .
Secondo la disciplina, coloro che buttano il loro corpo da un precipizio peccano contro la Prima

Categoria di regole dei testi vinaya. Ma se si prende in considerazione |'aspetto emotivo, allora si nota

che queste persone hanno volontariamente fatto una grande rinuncia'®:.

Come Han Yu e Pi Rixiu, anche Daoxuan nél suo testo tratta la tematica dell'integrita del
corpo, importante nel confucianesimo quanto nel buddismo, con la sostanziae differenza che nel
confucianesimo attribuisce I'importanza del corpo perché dono dei genitori, mentre nel buddismo, e
importante in quanto strumento utile a intraprendere il percorso verso I'illuminazione. Questo € il
motivo per cui il Xu gaoseng zhuan tratta del corpo in relazione alla “Prima Categoria di regole dei
testi vinaya”, ma non si pronuncia contro la distruzione totale del corpo, se ben giustificata, come si
puod notare dai racconti della tradizione buddista di cui sopra. Daoxuan tratta anche il tema del
consumo di parti del corpo umano, in un‘operaintitolata Sfenlu shanfan bugue xingshi chao VY73 #
T BB 738 (Commentario abbreviato e integrato sui comportamenti dal vinaya delle Quattro
Sezioni) 2. Anche i seguenti brani trattano il consumo di carne umana. Occorre perd una
precisazione: a differenza dei testi di Han Yu e Pi Rixiu, che trattano in modo specifico il gegu, essi
non Nell'esempio che segue, infatti, il cannibalismo filiale viene richiamato solo con il fine di
invitareil lettore al vegetarianismo™®*:
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Prendiamo ad esempio il padre e la madre, che crescendo insieme un figlio sono alo stesso modo
crudeli. Se finiscono le verdure, e s affrettano a uccidere per mangiarlo, piangerebbero e s

nutrirebbero senza godimento. |1 monaco funziona allo stesso modo. In questo caso la carne di tutti gli

esseri viventi & come lacarne di un figlio™.

L'importanza del vegetarianismo viene affermata anche nella seguente affermazione: "I
mangiatori di carne, ai giorni nostri, si fanno male a vicenda e fanno sorgere dei risentimenti fra
loro” A€ P i 3 4% A B4 428, Qui I'invito a non cibarsi di carne segue una logica affine a
guella dell'aneddoto sopra menzionato, ma viene espressa in modo velato. In questo caso
“cannibalismo” non & un termine da intendersi come sinonimo di “antropofagia”, in quanto questa

frase non specifica in modo preciso il soggetto, implicando il fatto che esso possa appartenere a

190Daoxuan, Xu gaoseng zhuan, T2060, 684c, 4-11, trad. di Ran in, “Buddhist self-immolation...”, p. 263.

191Daoxuan, Xu gaoseng zhuan, T2060, 685b, 18, trad. di Ran in “Buddhist self-immolation...”, p. 263.

192CHEN, Huaiyu, The revival of buddhist monasticism in Medieval China, New York, Peter Lang Publishing Inc.,
2007, p. 200, afferma che il Sfenlu shanfan buque xingshi chao sia stato composto da Daoxuan nell'anno 626. Si
compone di dodici capitoli.

193Yu, Jimmy, Sanctity..., p. 72, non viene citato lo stesso estratto, ma conferma il fatto che il Sfenlu shanfan buque
xingshi chao utilizzi la metaforadel cannibalismo per sostenere |'importanza del vegetarianesimo.

194Daoxuan, Sfenlu shanfan buque xingshi chao, T.40, n° 1805, 377¢28 — 378al.

195Daoxuan, Sfenlu shanfan..., T40, n° 1805, 378a4.
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gualunque specie animale. Come nell'affermazione precedente, anche in questo caso |'essere umano
viene posto sullo stesso piano degli altri animali, facendo intendere che in caso un individuo si nutra
della carne di un animale di un'dtra specie, egli in realta si nutre di un proprio simile. Benché il
cannibalismo coinvolga qui animali, I'esempio va inteso come valido anche per I'uomo. Mangiare
carne, e amaggior ragione un proprio simile, € un‘azione riprovevole.

Il testo seguente trova richiamo in due testi buddisti, il primo intitolato Lankavatara sutra,
tradotto in cinese con il titolo di Lenggie jing #N4¢ (Sutra della discesa a Lanka)'®, mentre il
secondo € intitolato Brahmajala sutra, tradotto in cinese con il titolo Fanwang jing 494 (Sutra
dellarete di Brahma)'®’. Il divieto di praticare il cannibalismo si intreccia con I'obbligo dei figli di
rispettare i genitori e anche con il concetto di riprovazione: mangiare un proprio simile é visto come
un'azione degna di biasimo. Quest'ultima concezione, in fparticolare, aumenta |'enfasi del concetto,
legandolo alla teoria del ciclo delle rinascite, e di conseguenza al'idea che, considerato il fatto che
tutti gli esseri viventi rinascono, tutti in una delle loro esistenze hanno ricoperto il ruolo di genitore

del proprio prossimo:
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| quattro modi di esistenza sono: la formazione dell'embrione, I'ovulazione, |o stato umido (nell'utero)
e il cambiamento. tutti gli esseri possono essere mangiati ma non siamo abituati a farlo. il caso di
coloro che discesero a Lanka. merita speciale attenzione. Innanzitutto non bisogna mangiare i genitori,
questo lo dice il Brahmajala Satra: tutti gli uomini e le donne sono stati nostri genitori. Nel ciclo delle
rinascite ho ricevuto la vita da essi. Percio coloro che uccidono e mangiano, in realta uccidono i miei
genitori. In secondo luogo, essere apprensivi nel cibars di un proprio simile, questa é assenza di
Umanitanel proprio cuore'®,

Si cita come esempio il testo di un sutrain cui sono presenti riferimenti a sacrifici. Tuttavia,
I'immagine del cannibalismo € usata come espediente retorico € mancano giudizi specifici nel
confronti di tali pratiche. L'obiettivo del testo € di incoraggiare il lettore a una dieta vegetariana.
Mangiare carne, soprattutto quella di un proprio simile e contrario ala legge del ciclo delle

rinascite. Considerato il fatto che tutti gli esseri viventi rinascono, ognuno in almeno una delle

196POWERS, John, “Lankavatara sutra”, in Robert E. Buswell (a cura di), Encyclopedia of Buddhism, New York,
Macmillan, 2004, p. 456, afferma che il Lankavatara sutra, appartenente alla tradizione del buddhismo Mahayana,
sia stato probabilmente composto intorno a IV secolo. Si sostiene che il contenuto tratti gli insegnamenti di Budda
durante la sua permanenza nell'attuale Sri Lanka, da qui il titolo. Alcuni associano I'opera ala tradizione del
buddismo Yogacara, a causa di affinita tra il contenuto e alcune teorie tipiche di tale tradizione, tuttavia nei testi
ascritti al buddismo Yogacara non vi & alcuna menzione del Lankavatara sutra.

197CHo, Eunsu, “Fanwang jing” (Brahma's Net Sutra), in Encyclopedia of Buddhism, Buswell, pp. 281 — 282, afferma
che il Fanwang jing sia un testo apocrifo, contenente alcuni precetti del buddhismo Mahayana, tradotto nel 406 da
Kumargjiva. Si compone di due parti, la prima descrive i vari pass da compiere per raggiungere I'illuminazione,
mentre la seconda contiene dieci precetti maggiori e quarantotto precetti minori. S sostiene inoltre che il testo
costituisca I'ultimo capitolo di un'opera Sanscrita e che il titolo completo del testo sia “Capitolo sulla base del
pensiero dei bodhisattva del Fanwang jing”.

198Daoxuan, Sfenlu shanfan..., T40, n° 1805, 378a6 — 378a10.
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proprie esistenze passate ha ricoperto il ruolo di genitore. Il seguente brano, tratto dallo stesso sutra,
contiene una storia esemplare utile a una maggiore comprensione dell'uso del cannibalismo filiae
come tematica:

=B EACA R LT R AR B N R R AR . DU 2N 5 iR [ ANEREER
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Le bestie e gli animali accoppiandosi producono schifezze con la bocca, i quattro esseri mangiando
carne cambiano la propria essenza [...]. Il re otteneva soddisfazione nel cibarsi di brandelli di corpi
umani. Un giorno il re non aveva carne. Percido domando della carne del figlio e la gusto. Per ordine
del re, gliene fu servita atra, per questo si uccisero molti atri uomini. Il popolo volle uccidereil re ma
lui se ne andd trasformandosi in un essere divino™.

In questo brano, il cannibalismo viene utilizzato con accezione molto negativa, mirata sia a
descrivere latirannia e l'avidita del dispotico sovrano Kalmasapada, tradotto in cinese con Banzu $it
£ E*, che a descrivere I'orrore degli animali che letteralmente subiscono gli effetti negativi di
un'adimentazione errata. Anche in testi precedenti il cannibalismo e il consumo di carne sono
stigmatizzati, e l'invito a rispetto degli esseri viventi € espresso non in modo diretto, ma attraverso
allusioni tutte differenti. E' proprio I'uso di riferimenti che distingue i testi legati al'antropofagia
della tradizione buddista da quelli della tradizione classicista Pettersson ha trovato giustificazione a
guesta differenza, e difende la propria idea fondandos su bas storiche, in particolare sul fatto che
gli aneddoti di questo genere nelle due tradizioni hanno conosciuto percorsi di sviluppo
differenti®®. Christina Han inoltre fa notare come le due tradizioni si siano incrociate nella storia, al
fine di non perdere credibilita. Se iniziamente il Buddhismo, a suo arrivo in suolo cinese, abbia
dovuto cercare di adattarsi ad alcuni concetti molto cari alla tradizione classicista, come la pieta
filiale, € anche vero che piu tardi la tradizione classicista abbia deciso di assorbire alcuni elementi
della dottrina buddista®. Per quanto riguarda I’origine vera e propria della tematica del gegu nella
letteratura cinese, I’ipotesi secondo cui il Bencao shiyi abbia ricoperto un ruolo rilevante non é
totalmente da escludersi, cosi come I’apporto di un grande contributo da parte della letteratura
buddista. Come gia e stato specificato, vi sono ancora opinioni molto divergenti al riguardo, tuttavia
non é da escluders nemmeno una fusione delle varie teorie sul tema. Infatti, cosi come molti
studiosi nel presente capitolo hanno attribuito la proliferazione di aneddoti sul gegu all'influenza del

buddismo, si pud sempre ricordare che la trasmissione dell’aneddoto su Jie Zhitui e le metafore di

199Daoxuan, Sfenlu shanfan..., T40, n° 1805, 378al12 — 378a22.

200S00THILL, William Edward, LEwis, Hodous, A dictionary of Chinese Buddhist terms (digital version), Library and
Information center of Dharma Drum Buddhist College, Taipe, 2010, reperibile a link
http://buddhi stinformati cs.ddbc.edu.tw/gl ossaries/files/soothill-hodous.ddbe.pdf, p. 942, afferma che s tratti del
“Sovrano con | Segni sui Piedi”, nonché una delle precedenti reincarnazioni di Budda.

201PETTERSSON, “Cannibalism...”, p. 125.

202HAN, Christina, “Cremation and body burning in Five Dynasties China”, Journal of Chinese Sudies, n° 55, Toronto,
2012, p. 6.
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Mencio e Confucio sul sacrificio di sé nello Xlaojing e nel Mengzi, da considerarsi chiaramente
parte della tradizione autoctona, possano costituire una delle basi su cui poi s € costruita questa
tematica.



CAPITOLO IV

4. PROMOZIONE E CRITICAVERSO IL CANNIBALISMO
FILIALE FINOALL'EPOCA QING (907 - 1912)

4.1 Le critiche verso I’elemento rindondante del gegu in epoca delle Cinque Dinastie
(907 - 979)
Dal testi ascritti al periodo delle Cinque Dinastie, sono pervenuti soltanto due aneddoti legati

al gegu: uno di questi narra a proposito di uno specifico personaggio filiale, mentre I'atro s
presenta come una cronaca dal carattere verosimile su atti di gegu. In entrambi i casi, il sacrificio di
Sé viene esposto nel racconto come atto per 1o piu legato a riconoscimento da parte della corte in
guanto atto virtuoso. Anche negli aneddoti di questo periodo, come nel periodo Tang, le azioni di
gegu venivano riconosciute come meritorie dal sovrano, attraverso il conferimento di divers tipi di
doni, come beni di valore. Durante questo periodo, trai premi conferiti dall'imperatore per le azioni
di estrema pieta filide, si cominciano a menzionare anche le esenzioni dalle tasse. Nel Jiu Wudai
shi # 7485k (Vecchia storia delle Cinque Dinastie)®® e nel Xin Wudai shi #7 7148 5 (Nuova storia
delle Cinque Dinastie)®®, viene trattato I'argomento dell'esenzione dalle tasse come riconoscimento
degli atti di gegu. Queste due opere trattano del gegu in modo critico asserendo che gli aneddoti che
lo presentavano come un atto meritevole ed estremamente filiale, contenuti nei precedenti testi
storiografici, ne avevano incoraggiato I’emulazione delle persone. Nei due Wudai shi viene
condannata pero l'ipocrisia che si cela dietro a queste azioni, che non sono piu spinte da un sincero

sentimento di devozione verso i propri cari, ma da un interesse materiale verso riconoscimenti

2030UYANG Xiu, Xin Wudai shi #r .45 (Nuova storia delle Cinque Dinastie), DAvIs, Richard L. (a cura di), New
York, Columbia University Press, 2004, p. xlvi e p. 604, afferma che il Jiu Wudai shi sia stato redatto sotto la
direzione di Xue Juzheng & IE (912 - 981), terminandone la stesura nel 974. Per quanto riguarda la
composizione, I'edizione originale & andata persa. In epoca Song si sostenne che il testo fosse composto da 150
capitoli, raccolti in cinque libri, uno per ognuna delle Cinque Dinastie. L 'edizione attuale € stata ricostruita in epoca
Qing e s basa su fonti incompl ete.

2040UYANG, Xin Wudai shi, pp. xlvi — |, sostiene che il Xin Wudai shi sia stato composto da Ouyang Xiu, in seguito a
una sua revisione del Jiu Wudai shi, durante un esilio trascorso nelle contee di Yiling e Qiande, negli anni 1036 —
1039. Egli noto che i contenuti dei cingue libri erano totalmente indipendenti fra loro, rendendone difficile la
consultazione. Il Xin Wudai shi si compone di settantagquattro capitoli: dodici sono stati dedicati agli annali, otto
sono dedicati alle biografie dei capi clan e delle consorti imperiali, trentasette contengono gruppi di biografie di
soggetti distinti, tre contengono trattati di astronomia e ai distretti amministrativi, dieci contengono cronache dei
Dieci Regni, mentre i restanti tre sono dedicati ai siyi 1% (I barbari delle quattro direzioni). 11 testo del Xin Wudai
shi si presenta come un testo piu conciso rispetto al Jiu Wudai shi, sia per la scelta dell'autore di adottare un
linguaggio piu conciso, che per quella di eliminare alcune parti, come per esempio quelle inerenti ai trattati sui
calendari e quelle sulle igtituzioni militari. Un'altra differenza tra le due opere riguarda il commento: nel Jiu Wudai
shii, Xue Juzheng ha seguito la struttura tradizionale, che pone il commentario, articolato in poche righe, ala fine
del testo; nel Xin Wudai shi, Ouyang Xiu ha invece scelto di porre i commenti, di diverse lunghezze, negli spazi in
cui essi risultavano “retoricamente piu efficaci”. Si sostiene che Ouyang Xiu abbia conservato con s il testo
dell'opera fino ala morte nel 1072, rifiutando I'invito della corte Song a farlo pubblicare, giustificando il rifiuto con
la necessita di dovere ancora revisionarne il contenuto. Solo successivamente la corte Song ne ordind la
pubblicazione, nel 1077. Si sostiene che |'opera costituisca un modello di prosa guwen.
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elargiti dalla corte imperiale®®.

Il seguente testo e tratto dal cinquantaseiesimo capitolo del Xin Wudai shi, e narra a proposito
di alcuni fatti legati alla dinastia dei Tang Posteriori 1% ) (923 — 936), facendo riferimento a un
certo tipo di documento chiamato “juanzhi” ##% (documento dei condoni), in cui venivano elencati
tutti gli atti di sacrificio di sé a scopo medico. Si sostiene che tale documento abbia avuto validita
solo fino a regno dell'imperatore Mingzong J& B %% (867 — 933), per poi perdere valore in seguito
ad alcuni fatti legati a un personaggio, tale He Ze [, Nel Xin Wudai shi non si narra alcun tipo di
sacrificio da parte di quest'ultimo, ma solo degli intrighi messi in atto al fine di ottenere, invano, un
ruolo importante a corte. Infatti, nella prima meta del paragrafo dedicato a He Ze, egli viene
descritto come un personaggio dotato intellettualmente, che non ha difficolta a passare gli esami
imperiali e che s distingue per avere dato un consiglio giusto all'imperatore Tang Zhuangzong J# i
5% (885 — 926). Il brano che segue, € stato inserito con lo scopo di introdurre la sua vera natura,

facendo emergere il suo lato opportunista, in quanto il suo vero obiettivo era quello di ottenere con

ogni mezzo un ruolo di ato livello®:

HAZEE, Ramicte, EAERBRUEIN, sErmB L, U RMBRRA . 5l i
R, AT TOERMIBRIEAR, 98%y (84T o B LFHF ML W TR P ik,

Durante le cinque dinastie, la gente doveva sopportare il peso delle guerre. A volte si tagliava un pezzo
di coscia per un genitore malato, oppure si tagliava uno dei seni e si fermavain un capanno vicino alle
tombe in lutto, cosi da evitare le imposte e le tasse del distretto o della prefettura in cui si trovava. |
condoni dele tasse annuali concesse dal Ministero del Reddito nazionale erano innumerevoli. Le
prefetture e i distretti che dovevano ancora riscuotere le tasse scrissero un documento che si chiamava
“documento dei condoni”. In seguito all'invio a corte del memoriale di Ze, riguardante la sua
vergognosa condotta, |'imperatore Mingzong decise di fare redigere un documento che revocasse tultti i
documenti di condono a Ministero del Reddito Nazionale®”.

La condanna della pratica del gegu a fine di lucro richiama acuni problemi relativi a periodo
delle Cinque Dinastie, come la situazione di caos in cui s trovava il popolo in seguito alla caduta
dei Tang e della presa graduale del potere dei vari jiedushi i £ 1# (governatori militari). Nei testi di
epoca Tang gli aneddoti sul gegu sono ambientati in contesti tranquilli, percio laloro unica funzione
consiste solo nello spingere il lettore a essere piu devoto verso i genitori. Nel Xin Wudai shi, le
azioni di gegu vengono ambientate in un contesto violento, in cui la popolazione dovevafarei conti
con la disperazione, la fame e le alte imposte®®. In questo caso, il gegu viene visto come un sia

come gesto di estrema devozione, che come azione negativa per la societa, in quanto la narrazione

205QIu, Bu xiao zhi xiao..., p. 115.

2060UYANG, Xin Wudai shi, cap. 56.

2070UYANG, Xin Wudai shi, cap. 56, trad. di Pettersson, in “Cannibalism...”, p. 111.
208Pettersson, “Cannibalism...”, pp. 111 — 112.
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implicalavolonta del popolo aricorrere a qualunque mezzo estremo pur di evitare le tasse.
L'aneddoto che segue é tratto dal terzo capitolo del Jiu Wudai shi, ed € ambientato durante il
periodo della dinastia Liang Posteriore 1% %% (907 — 923). L'aneddoto tratta la pratica del gegu iin

ambito rituale, ne analizza I'atto e la psicologia mentale che si cela dietro a esso, ma tralascia di
mettere in risalto lafine. Nel testo, infatti, il gegu praticato per guarire un genitore e quello a scopo
rituale vengono criticati allo stesso modo, ossia come atti ipocriti il cui interesse € quello di ottenere

riconoscimenti oppure evitare compiti pesanti:

BN G R i B AR R, DARLBENG AR, BRIEEIGEEK, B E URACRE, fr DLERSZ &
, ANEBUG, FONE, MEEH. A5RERR, maEETk, AHZEHE.

e, WIEZZEENAWEEIR, TR Wi, e MR, INERFE. (HA R
%, BRAUUE, fSRCUES, (Ress? ek, |

Nel distretto Putai di Dizhou, la sorella minore di Wang Zhiyan, una donna comune, che a causa dei
tumulti rimase separata dai suoi genitori, comincio a lamentarsi, si fece sopraffare dalle emozioni e,
come sacrificio da offrire ai suoi genitori, si taglio due dita. L'imperatore sosteneva che ferireil corpo
fosse un’azione incoerente con il principio dell’importanza del corpo, in quanto viene donato dai
genitori. Ma considero il fatto che lel fosse una ragazza di un villaggio che non conoscesse
perfettamente la buona condotta. Dopo cio, trai distretti e le prefetture, qualora vi si verificasse un
taglio del dito o della coscia, sarebbe stato inutile riferirlo a trono.

Quell'anno, intutti i distretti, vi erano monumenti commemorativi di soldati e gente comune che s era
tagliata un pezzo di coscia. Ce n'erano molti di Qing, Qi e Heshuo. L'imperatore disse: “se le emozioni
sentite dal cuore han portato a cio, é sicuramente per pieta filiale. Ma se la pelle di una persona viene
distrutta, per evitare il lavoro forzato, e quindi per proteggere il corpo di qualcuno, alora come
potrebbe curare un male? Sarebbe appropriato finirla con questo”®.

| due casi sopra andizzati fanno intendere che, in questo periodo, la sofferenza del popolo
fosse tale da spingere le persone a cercare in ogni modo riconoscimenti imperiali che potessero
rendere la vita meno difficile. Pettersson haipotizzato che la tematica del gegu fosse stata in realta
molto utilizzata nel testi dell'epoca, e che |'assenza di una consistente categoria di brani di questo
genere nel due Wudai shi sia legata alla mancanza di quel sentimento di pura devozione tipico del

confucianesimo, a contrario dei testi sul gegu tipici dell'epoca precedente®®

. Era pertanto
sufficiente mettere solo due storie esemplificative per potere esprimere il concetto, senza la

necessitadi dovere elencare piu aneddoti dello stesso tipo.

4.2 Ritorno dell'esaltazione del gegu in epoca Song (960 — 1279)
Nei testi di epoca Song si hota una grande rifioritura di aneddoti sul gegu. Le storie esemplari

riportate nei testi storici di questo periodo non contengono alcun tipo di condannatipico delle storie

dell'epoca delle Cinque Dinastie. Al contrario, in queste storie i personaggi ricevono lodi e

209X UE Juzheng, Jiu Wudai shi, cap. 3, trad. di Pettersson, in “Cannibalism...”, p. 111.
210PETTERSSON, “Cannibalism...”, p. 111.
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riconoscimenti=—, come accadeva per gli aneddoti di epoca Tang. Anche in un testo di epoca Song,

il Nanbu xin shu B4 #8312 (Nuovo libro del sud)?? attribuisce la diffusione dei racconti sul

gegu a Bencao shiyi:

TP, MR AR CRESRE) , s ANRERER, BERMEER, T5mMe

o

Nel ventisettesimo anno del regno di Xuanzong, Chen Cangqi scrisse lo A 5515, che sostiene che la

carne umana curi le malattie, da qui |e persone comuni si imitavano nella pratica del Gegu, e la pratica

& andata avanti fino ai nostri giorni®>,

Da Songshi %<5 (Storia dei Song)®*, sono state tratte storie esemplari di questo tipo da
diversi capitoli dedicati alle biografie di persone esemplari®*®. Lamaggior parte di questi aneddoti si
trovanel quattrocento cinquantaseiesimo capitolo, intitolato “Xiaoyi liezhuan” %5 51{% (Biografie

di uomini filiai e virtuos). Il capitolo inizia con un elogio dla rettitudine e ala pieta filiale, che
prosegue con un'esaltazione del gegu. Tale esaltazione viene ravvivata attraverso un accenno alla
premiazione degli atti narrati da parte della corte imperiae, di cui si parlava nelle fonti dei periodi
precedenti. Inoltre, |'autore riporta un altro tipo di riconoscimento, quello divino, attraverso il quale

i personaggi filiali venivano gratificati con lacomparsadi segni di buon auspicio:

AT RO ZE, HRTA AR ARR. AERZUHRE, RAAE, FEUHRE, RH
AF. BRTIMEFR, FEEBRIEZHF. K. KREUKR, FHE KMmANE, i
B2 PUREIH, MREE, 2RBIAEE, WEHLR. —H6RE, R, R, 1.
ZEL BRI, SARE, RZBIHEEFH 2. 1 (ERE) .

Di tutte le condotte degne di lode, nessuna € pit grande della devozione filide. Di tutte le restrizioni
sul comportamento, nessuna € migliore della rettitudine. Quando i primi sovrani promuovevano la
devozione filide, lo facevano con l'intento di insegnare la sincerita a popolo. Apprendendola, il
popolo perse la sua ipocrisia. Quando veniva promossa la rettitudine, lo facevano con l'intento di
insegnare la pace al popolo. Apprendendola, il popolo perse la sua aggressivita. Guidare tutto il popolo
con pieta filiale e giugtizia, non portera forse a un mondo di atti di fiducia e pensieri semplici? A

211QIu, Bu xiao zhi xiao..., p. 116.

212QIAN Yi, Nanbu xin shu, il libro & ascritto a Qian Yi # 5 (968 — 1026). |l testo & suddiviso in dieci capitoli, ognuno
riportante nel titolo uno dei dieci tronchi celesti <.

213QIAN Yi, Nanbu xin shu, cap. 8.

214HuAI Pei #E7i, YANG Mo 5%, Gudai wenshi mingzhu xuanze congshu {30 52 44 2 1% 3% % & (Raccolta di libri
in cui vengono selezionati e interpretati capolavori di letteratura antica), vol. 1, “Song Yuan Ming Qing — Songshi
xuanze” %76 HHTE — 4 i $E (periodi Song, Yuan, Ming e Qing — selezione dalla Storia dei Song), Bashu shushe
yingyin ban B2 E4E 52 E1RR, 1990, pp. 2 - 3, si sostiene che il Songshi sia stato compilato in epoca Yuan (1279 —
1368), piu precisamente negli anni 1343 — 1345, sotto la supervisione dello storico di origine mongola Toqto'a,
conosciuto anche come Tuotuo Hitfit (1314 — 1356), e una équipe eterogenea che comprendeva collaboratori di etnia
Han, Mongola e Uigura. A causa del breve tempo dedicato alla stesura dell'opera, presenta delle imperfezioni,
tra cui contraddizioni nel contenuto, oppure discrepanze trai diversi capitoli. |1 Songshi € suddiviso in 496 capitoli:
guaranta sono dedicati a diari degli imperatori Song, 162 sono testimonianze varie, trentadue sono tavole
genealogiche, 255 sono hiografie, in un totale di otto milioni di caratteri. Vi vengono trattati testi di governo,
economia, battaglie, scienza, usi e costumi della societa dell'epoca.

215Tuotuo, Songshi, capitoli 155 — 219 — 244 — 279 — 324 — 326 — 333 — 397 — 417 — 456 — 460 — 479.
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partire dai regni degli imperatori Taizu e Taizong, vi erano dei figli che, dopo avere ucciso altre
persone per vendicare i propri padri, venivano lodati e graziati. | casi di coloro che s tagliavano la
coscia o il fegato venivano lodati e premiati. Venivano conferiti premi anche alle generazioni in vita
che vivevano sotto il loro stesso tetto. Per piu di cento anni atti di devozione filiae e rettitudine fecero
si che nella storiografia comparissero infinitamente segni di buon auspicio come fontane, rugiada
dolce, funghi zhi e diversi tipi di alberi. La culturadei Song abbonda di casi da mostrare. Questa € una
monografia sulla devozione filiale e sulla rettitudine®®.

Nello stesso capitolo del Songhi non tutti gli aneddoti sono approfonditi allo stesso modo.
Alcuni sono raccontati in brevi righe, come nel due casi che seguono. Essi S presentano senza un
vero contesto, come € successo per alcuni dei testi dal capitolo del cento novantesimo capitolo del
Xin Tangshu, intitolato “Xiaoyou liezhuan” 2 & %1/{# (Modelli di comportamenti filiali e fraterni),
trattati nel precedente capitolo.

m M R R, AL, EREM. BHE, XRIRNLIRZ, B&. KPRERFILE, fradlE
®1AE, BHEECERARIZ.

Quando Zhou Shanmin di Shuangliu, Yizhou, perse suo padre, egli si ritird in un capanno vicino ala
tomba. Quando sua madre si ammalo, egli taglido un pezzo della sua coscia per nutrirla. Ella guari
subito. 1l nono anno del regno dell'imperatore Xuanzong, un decreto ordino che gli venisse conferita
un'insegna onorifica, e che gli venisseinviato del grano e della seta®™’.

mIh N SCHERWY, BRI LA, SO RERIIM T ANSE. SN R N £, BR ]
, WHIE HIEfZ, BEEUE. EAh, W NEE R .

Lu Sheng eradi Laizhou. Quando suo padre Quan perse lavista, Sheng estrasse il suo stomaco etaglio
un pezzo del suo stomaco per curare il padre. Suo padre poté vedere ancora e Sheng non mori. Wang
Han era di Nangong, Jishou. Quando la vista di sua madre divenne offuscata, Han si cavo I'occhio
destro per sanare questa perdita. Gli occhi di sua madre cominciarono a vedere chiaro come prima. A
meta del regno Shunhua, furono entrambi premiati con grano e seta dal comando imperiale™®,

Le storie esemplari che seguono, sempre tratte dallo stesso capitolo, s presentano in strutture
piu lunghe rispetto a quelle appena analizzate. 11 prossimo caso ha come protagonisti i personaggi
filiali Zhang Bowei 7K1 )3 e la sorella minore, di cui non viene menzionato il nome. Il primo & un
soldato originario della citta di Daan k%, divenuto generale maggiore. L'aneddoto esdta il
personaggio in quanto, oltre all'abilita in campo militare, possiede un’estrema devozione filiale, in
quanto non esita a sacrificarsi né per la propria madre Huang %, né per la propriamatrigna Yang #%
219 | adevozionefiliale & tipica anche della sorella minore di Bowei, che si sacrifica per il beneficio

della propria suocera:

216Tuotuo, Songshi, cap. 456, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, pp. 118 — 119.
217Tuotuo, Songshi, cap. 456, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 169.
218Tuotuo, Songshi, cap. 456, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 112.
219Tuotuo, Songshi, cap. 456.
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Huang prese la dissenteria e stava per morire, quando Bowei si taglio un pezzo di carne dal suo
braccio sinistro e glilo diede da mangiare. Ella s riprese subito. Ma la sua matrigna Yang s
preoccupd della grave condizione della suocera che ss ammalo. Bowei allora si taglio ancora della
carne dal suo braccio, ne fece una pappa e gliela porse. La sua malattia si allevio. Anche la sordlla
minore di Bowei, che era sposata a Cui Jun, s taglio della carne dal suo braccio quando Wang, la sua
suocera, s ammalo. Ne fece una pappa, gliela presento, ed ella, al tramonto, si riprese®.

Il seguente aneddoto ha come protagonista Chen Zong F# %%, il quae viene introdotto come
un personaggio giovane, di sedici anni. Questo dato é rilevante, in quanto la giovane eta di un
soggetto filiale pone enfasi in modo implicito sull'innocenza con cui egli compie I'atto®*. La
devozione estrema di Chen Zong viene apparentemente messa in atto seguendo lucidamente i
principi confuciani, main realta egli segue un misto di sentimenti di devozione e di disperazione, su

Ccui si basano i gesti estremi, siaquello di sacrificio parziale di s, cheil suicidio:

BRaR, KGmNe fEToN, BEEOREE, FIRAEH, WilE. CEmAR, F—ma. sy
BE. (BRSO, G4, $aEREc Ik, Mg AEszHE, TRIEZE. | '
RorgR, BEE TBRZETE] .

Chen Zong era di Yongjia. Quando aveva sedici anni sua madre Cai st ammal0 gravemente. Allora lui
taglio della carne dalla sua coscia e la usd come ingrediente (nella medicina da darle). La malattia
migliord. Dopo un po' si riammald di nuovo, main questo caso non vi furono soluzioni. Zong, pieno di
rabbia, diede fine alla propria vita. Lu Deyu, il prefetto, disse: “Chen Zong ha ferito il proprio corpo e
si e ucciso dallarabbia. Anche se cio non e proprio il modo corretto di esprimere devozione filiae, ha
fatto cio che altre persone avrebbero trovato molto difficile da fare, inoltre, s tratta di un esempio di
atto dalla natura piu pura”. Gli ufficiali li seppellirono insieme. La tavoletta riporta: “Tomba del figlio
filiale Chen”??,

Il prossimo aneddoto, oltre a contenere il classico gesto del gegu, contiene degli elementi
tipici degli aneddoti buddisti. Il protagonista, Liu Xiaozhong %% &, prepara una medicina con
parti della propria coscia e del proprio petto, ma purtroppo il sacrificio si rivela essere futile. Egli
percio decide di passare a un altro tipo di sacrificio di sé, nella speranza di ottenere risultati piu
efficaci. | richiami a buddismo sono evidenti, quali la totale devozione a Budda, e |'auto

immolazione, per trasferire il dolore degli altri su di s¢*;

P18, WIMKIREN. BHRE=F, FEFBA . el Er: BRORE], FEARKEF
» AR, BEm@. RBGKEIL, MM AE R, [P EXNELET, BROT.
BEXMHE R, FEAFRE, K-CHEREN. DU, e, BIMEArsIE R, dha)
H, RS PISEIMA R, AR, 8 B, RS, BEREME. MHE %, K

220Tuotuo, Songshi, cap. 456, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 170.
221PETTERSSON, “Cannibalism...”, p. 115.
222Tuotuo, Songshi, cap. 456, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 115.
223PETTERSSON, “Cannibalism...”, p. 112.
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Liu Xiaozhong era di Taiyuan, Bingzhou. Durante i tre anni in cui la madre era molto debole,
Xiaozhong s taglido un pezzo dalla sua coscia e la parte del suo petto sinistro per dargliele da
mangiare. Ma quando il dolore a suo cuore aumento, Xiaozhong accese un fuoco sulla sua mano per
soffrire a posto della madre. Dopo cio sua madre s riprese. Quache anno dopo, ella mori. Allora
Xiaohong si vendette come schiavo ad un uomo ricco e uso la sua paga per il funerale. La famiglia
dell'uomo ricco era consapevole del suo comportamento filiale e lo crebbe come proprio figlio. Piu
tardi quando il suo padre adottivo divenne cieco, Xiaohong lecco i suoi occhi. Dopo sette anni poté
vedere di nuovo. Per il bene del suoi genitori, egli servi Buddha con la massima sincerita. Una volta
egli s mise di fronte al'immagine [di Budda], si fece tagli su entrambe le cosce, verso olio nelle ferite
e accese del fuoco che brucio tuttala notte. Liu Jun udi di cio, lo convoco per un incontro e lo premio
con vestiti, seta, una sella d'argento e briglie, e lo nomino Vice commissario di Xuanling. Il secondo
anno del regno Kaibao, I'imperatore Taizu in persona fece un viaggio a Taiyuan, fece chiamare

Xiaozhong per un incontro e gli diede conforto e consigli 224,

L'aneddoto che segue narradi Chang Yan 2 e Chang Shuogui # 7 #4, figli di Chang Zhen
. Il Songshi descrive anche quest’ultimo come soggetto filiale, infatti, persi i genitori, egli

avrebbe passato il periodo di lutto in una capanna situata nei pressi delle loro tombe, dopo averle
trasportate da solo al luogo di sepoltura, facendo guadagnare un'onorificenza ala sua famiglia®.
Anche i figli ottengono un riconoscimento da parte della corte imperiale, ma in questo caso la

devozione si dimostra essere piu estremadi quella manifestata dal padre:

B, TERRNLIERE, KO, Rrsrfiteds, H—8&, EE=F. KOFRE)\E, ik
%ZO

Quando la moglie di Zhen si ammald, suo figlio Yan s taglio della carne dalla coscia per nutrirla.
Quando ella mori, il secondogenito Shougui smise di indossare calzature, consumo un pasto a giorno

e rimase in un angolino vicino alla tomba della madre per tre anni. All'ottavo anno del regno Taiping
Xingguo un editto imperiale ordind che venisse eretto uno striscione di riconoscimento®®.

Il protagonista del seguente aneddoto, Yang Qing #% &, compie due volte I'atto di gegu, a
fine di guarire entrambi i genitori. In questo caso, il testo lega I'atto di sacrificio ala povertain cui
s trovava la famiglia, implicando il fatto che probabilmente vi erano altri rimedi meno estremi e
altrettanto efficaci. Il riconoscimento immediato in questo caso non viene dalla corte, e s manifesta

nellaricrescitadelle parti tagliate:

W, N, W, BARAE, NHHEA%RE, Ro. HERARE, BICAAK L, L
IRMBEREES, ANHZEZE, AZAEE.

Yang Qing eradi Yin. Quando suo padre si ammalo, egli eratroppo povero per permettersi un dottore
percio s taglio della carne dalla propria coscia e gliela diede da mangiare. Suo padre s riprese.
Dopodiché st ammald sua madre e non poté mangiare. Qing alora taglio un pezzo dalla parte destra
del suo petto e lo brucio, ne mischio le ceneri con della medicina e gliela diede. Dopo averla mangiata,
suamadre s riprese. Molto tempo dopo |a parte tagliata ricrebbe®’.

224Tuotuo, Songshi, cap. 456, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 112.
225Tuotuo, Songshi, cap. 456.
226Tuotuo, Songshi, cap. 456, trad. di Pettersson in “Cannibalism,..”, p. 169.
227Tuotuo, Songshi, cap. 456, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, pp. 169 — 170.
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L 'aneddoto* raccontainoltre che, nel terzo anno del regno Xuanhe ‘E. 411, il gesto devoto abbia
fatto decidere alla corte di conferire alla dimora di Yang Qing un’insegna recante il termine “Chong
xiao” 522 (Sublime devozione filiale). Tuttavia, qualche anno dopo, vi sarebbe stata conferita
un'altra insegna, il cui testo denigra l'atto di sacrificio di sé, in quanto non conforme al principio
filiale confuciano, come affermato nel testo del celebre Han Yu, intitolato “Huren dui”?®, trattato
nello scorso capitol 0.

L 'aneddoto che segue ha per protagonista Cheng Xiang i %:. La sua devozione si esprime sia
un atto di sacrificio di sé per curare la madre malata, che con il periodo di lutto vissuto da
guest'ultimo, in seguito alla morte dei genitori, avvenuta per uno spavento in seguito all'arrivo di un
bandito. Il lutto seguito da Xiang segue le stesse modalita descritte in altri aneddoti, si narra infatti
che egli abbia vissuto in una capanna semplice vicino alle tombe del genitori. Viene aggiunto un
elemento buddista, in quanto s spiega che prima della sepoltura, Xiang abbia sacrificato i resti del
genitori a Budda. 1l personaggio di Cheng Xiang viene introdotto specificando che sia cresciuto
studiando i testi Classici®®. Questo particolare fa emergere che il sentimento di devozione non &
solo innato, ma anche appreso, rendendo meno spontanea la dinamica con cui viene manifestata la
pietafiliale. Il passo che segue narra dell'atto di sacrificio per guarire la maattia della madre, a cui

seguono la guarigione del genitore e un riconoscimento della corte imperiae:

B, FIRAEZ, SR BB,

Quando la madre s ammalo, egli si taglio della carne dalla sua coscia e con nutri la madre. Un
231

decreto imperiae ordind che gli venissero donati pacchi di setaevinolao ™.

La storia che segue ha come protagonista Pang Tianyou & & #fi, la cui storia presenta delle
analogie con la storia di Cheng Xiang. Anche Tianyou viene introdotto come un personaggio
cresciuto con i testi classici, che, in seguito ala morte del padre, prende la decisione di passare un
periodo di lutto vicino alla sua tomba, piangendo incessantemente. L'unica differenza sostanziale si
trova nel fatto che entrambi i comportamenti filiali vengono premiati dalla corte, ma mentre Xiang
ottiene il riconoscimento in seguito al'atto di sacrificio parziae di sé, Tianyou viene premiato dopo
avere passato il periodo di lutto per il padre. Il brano che segue spiega come Tianyou abbia

sacrificato una parte della propria coscia per curareil genitore:

S, RAGHEIBA R B, XA H -, KSR KRR .

228Tuotuo, Songshi, cap. 456.
229Tuotuo, Songshi, cap. 456.
230Tuotuo, Songshi, cap. 456.
231Tuotuo, Songshi, cap. 456, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 169.
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Quando suo padre s ammalo, Tianyou s taglio della carne dalla sua coscia e glielo diede da mangiare.

Dopo essersi ripreso, egli s riammal o e perse la vista. Tianyou allora pianse e prego gli dei, e lecco gli

occhi del padre232.

Il prossimo aneddoto é tratto dal quattrocento sessantesimo capitolo del Songshi, intitolato
“Lienti zhuan” I [ (Biografie di donne esemplari). In questo caso abbiamo due persone devote
che compiono I’atto di sacrificio, Zhu Yunsunl [ dllamoglie, e un solo soggetto malato che si
ammala due volte, lasignora Liu #/[X. La prima volta, ella viene salvata grazie a un sacrificio del
figlio, mentre nel secondo caso € la nuora a cedere un pezzo della propria coscia per farne una
medicina e curarla. Non seguono particolari riconoscimenti da parte dell'imperatore, tuttavia un

ufficiale dedica una poesia alla nuora virtuosa:

gt

FIRRAREARERIR, 6, ZRBBAERECEME. W, SUREIRCLE, &, ME
s A (R

Nella stessa contea [Anfu 4], vi eralamoglie di Zhu Yunsun, lasignora Liu. Quando la suocera si
ammalo, Yunsun s taglio la sua coscia, la cucind con della pappa e glidla presento. Ella guari. Poi
quando la suocera s riammao, anche la signora Liu s taglio della carne dalla sua coscia per
offrirgliela. Ed ella guari anche in questo caso. Il ministro Xie E compose una poesia intitolata “Ode

alla moglie devota™®*,

La storia che segue e tratta dal duecento diciannovesimo capitolo del Songshi, intitolato
“Zongshi shixi wu biao” SZ =k R H3F (Tavolasul quinto lignaggio del clan imperiale) Come nel
caso precedente, anche in questo aneddoto il sacrificio viene eseguito da unafigliadevota. In questo
caso, la guarigione miracolosa del padre LU Zhongzhu = {7 avviene in seguito all'arrivo di segni

di buon auspicio, uno stormo di gazze e la presenza di stelle particolarmente brillanti in cielo:

kA, FRT, RMBILAN. KBEBER, KREHKR, SFUHFMNK, H
B Re ok LLHE o We g, REERSERRRME, AP, KREEEWMAHFE=. BEH,
Lu Zhongzhu e sua figlia Liangzi erano di Jinjiang, Quanzhou. Quando il padre s ammalo
gravemente, ella brucio dell'incenso e prego il cielo di sostituireil corpo del padre possa sostituirsi con
il suo e s taglio della carne dalla coscia. Nel bel mezzo della notte seguente, uno stormo di gazze s
mosse rumorosamente intorno alaloro dimora, e nel cielo vi erano tre stelle cosi grandi e splendenti
da sembrare delle lune™®. Il giorno dopo, il padre si riprese.

Il seguente aneddoto é tratto dal quattrocento settantanovesimo capitolo del Songshi, intitolato
“Xishumengshi” 75 %) [X.51){# (Biografie dei membri della famiglia Meng dello Stato occidentale
di Shu). Il protagonista dell'aneddoto & Yi Shenzheng f# % 1, figlio di Yan Gui %t % . DI

guest'ultimo si narra che sia un militare che aveva prestato il proprio servizio a Meng Zhixiang #:

232Tuotuo, Songshi, cap. 456, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 169.
233Tuotuo, Songshi, cap. 456, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 170.
234Tuotuo, Songshi, cap. 219, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 170.
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H15¥, conosciuto anche come I'imperatore Gaozu dei Shu Posteriori %)= 4H (874 — 934). 1l Songshi
sostiene che Meng Zhixiang abbia deciso di appropriarsi dellamoglie di Yan Gui, per fare avanzare
la propria posizione socide. La donna in questione & colei che e poi divenuta la principessa
Chonghua 5234 3%, 1l brano narra dell'atto di sacrificio di sé di Yi Shenzheng per guarire la

madre, di cui non viene specificata l'identita ma molto probabilmente si tratta della principessa
Chonghua:

EALALLZER], B, FIBRAMRZ .
Da piccolo, Shenzheng era famoso per la propria devozione filiale. Quando sua madre s ammalo, egli
si taglio un pezzo di carne dalla sua coscia e glielo diede da mangiare™®.

Il seguente aneddoto, tratto dal trecento ventissiesmo capitolo del Songshi, intitolato
“Liezhuan di qi” #{#%5 /\+ 1. (Ottantacinquesimo elenco di persone virtuose) narra di Jiang Xie,
il quale attua un sacrificio per curare il padre, con successo. Alla guarigione non seguono

riconoscimenti da parte della corte, ma solo un rimprovero di suo padre:

HHE, FEE, EMIRRAN. 218, AIEE. SOW, BEIEDE, X, FH: S

? ] H: T2, BAEMW. |

Jiang Xie, il cui nome di cortesia era Qixian, era di Huazhou, nella contea di Zheng. Egli crebbe in

poverta, ma dalla moralita stabile. Quando suo padre si ammalo egli si taglio della carne dalla sua

coscia per curarlo. Quando suo padre si riprese lo rimprovero dicendo “Sarebbe questa la devozione
filiale?”. Xie rispose “Francamente manco di conoscenze riguardo a come gestire i miei
sentimenti”?%’.

La mancanza di conoscenze a cui allude Jiang Xie riguardano solo la manifestazione dei
propri sentimenti. L'autore non lo descrive come un personaggio incolto, in quanto aveva passato
gli esami imperiali e ottenuto un lavoro importante tragli ufficiali a corte®®.

In questo periodo non s trovano che critichino la pratica del gegu. Anche fuori dalla categoria
delle storie esemplari, la tematica del gegu viene impiegata in modo positivo. Nel cento

cinquantacinquesimo capitolo del Songshi, intitolato “Zhi di yibaiba xuan ju yi” &5 — 7 )\ # 5
—” (Centoottavo trattato: prima selezione di esempi raccomandabili), I'autore formula un pensiero

sul comportamento del popolo. In particolare, il brano miraa dare consigli ai sudditi su come poter
migliorare la societa in cui vivono, attraverso le proprie azioni individuai. Qui, dopo un breve

elogio del comportamento individuale ideale, viene fatta una distinzione riguardante le persone

235Tuotuo, Songshi, cap. 479.
236Tuotuo, Songshi, cap. 479, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 169.
237Tuotuo, Songshi, cap. 326, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 170.
238Tuotuo, Songshi, cap. 326.
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filiali. Queste persone vengono divise in due categorie: nella primavi sono le persone estremamente
devote, la cui devozione filiale spinge il figlio a tagliare una parte di sé per il proprio caro, nella
seconda vi sono coloro che non sono disposti a sacrificare il proprio corpo, ma s limitano a vivere
il lutto in poverta presso le tombe ancestrali, motivo per il quale vengono considerati “gie” 1%
(codardi):

RERFIELT, 1ERB NFBS UMY, FIFEURME, EHERINLA U, RZHBOR MR
M &R, ERERON, RIS EHEEIR, HRE R,

Se un uomo desidera fortemente compiere azioni virtuose, studia le cose della natura per migliorare il
Suo atteggiamento verso il suo sovrano, imparaadistinguereil vero dal falso, come se volesse stabilire
una scienza con cui S ottiene distinzione, alora anche il popolo gradualmente agira in questo modo.

Se la corte recluta le persone per la loro devozione filiale, allora le persone coraggiose taglieranno

pezzi di cosce ei codardi s ritireranno in capanne presso |e tombe ancestrali®®®.

4.3 Comparsadi nuovi tipi di aneddoti sul cannibalismo filiale in epoca Jin (1127 —
1234)

Anche nel testi ascritti ala dinastia Jin s trovano personaggi riguardanti il gegu, nella
maggior parte dei cas gli aneddoti hanno un lieto fine, talvolta i personaggi ricevono del

riconoscimenti da parte della corte imperiale®*

5 (Storiadei Jin)**.

. come dimostrano alcune storie tratte dal Jinshi 4

Il centoventisettesimo capitolo dell'opera, intitolato “Liezhuan di liushiwu” %155 <+ 1
(Sessantacinquesimo capitolo della sezione di biografie) contiene un paragrafo che s intitola
“Xiaoyou” # /& (Personefiliai e fraterne), in cui vengono elencati alcuni comportamenti esemplari
di caratterefiliale, tracui S annoverano i prossimi tre casi.

Il primo caso narra di Liu Zheng 2. Si tratta di un comune aneddoto il cui contenuto s
concentra esclusivamente sulla estrema devozione di figlio che non esita ad aiutare la madre,
ricorrendo sempre a gesti estremi degni di nota. In questo caso non vi SOno menzionati
riconoscimenti materiali dalla corte, I'unico lieto fine consiste nel fatto che tutti i sacrifici dalui fatti

per lamadre s rivelano vani:

SIEL WM. TR, RPN, BUSUIEIEEH, dERReY. B, SRR, KA
fid, HIRANMRZF =, §0, ATEE, UL, Balte. 2 H, REEE,
AR B ENE=5F.

Liu Zheng eradi Mingzhou. Era di natura onesta e filide. Quando sua madre invecchio e perselavisa,

239Tuotuo, Songshi, cap. 155, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 169

240Qiu, Bu xiao zhi xiao..., p. 121.

24111 Jinshi & un'opera contenente cronache della dinastia Jin, ascritto a Tuotuo, o stesso autore del Songshi, che si
avvalse di un'équipe di ventisei ufficiale, di cui sedici di etniaHan ei restanti dieci di etnia turcae mongola. Il testo,
terminato nel 1345, é diviso in 135 capitali, il cui contenuto si basa su documenti di epoca Jin e sul lavoro di tre
storici privati che compilarono dei testi durante il declino del potere della dinastia; si veda SCHNEIDER, Julia, “The
Jin revisited: new assessment of Jin emperors”, Journal of Jin — Yuan studies, n° 41, 2011, pp. 345 — 346.
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Zheng usava leccarle gli occhi. Dopo piu di dieci giorni sua madre poté vedere di nuovo. Quando ella
si ammalo egli stava al suo fianco, la assisteva giorno e notte, senza avere tempo di cambiars i vestiti.
Egli si eratagliato anche la carne dalla sua cosciatre vol te**.

Gli atri due aneddoti narrano di personaggi che, oltre a manifestare la devozione filide
praticando prima i sacrifici di sé per curare il genitore, si distinguono per essere dei personaggi
degni di nota. Nél loro caso, i riconoscimenti da parte della corte imperiale non consistono nel doni
materiali che si trovano in atri aneddoti, quali insegne onorifiche e oggetti preziosi. In queste storie,
la corte riconosce la virtu del due individui filiali offrendo loro una promozione nelle rispettive
carriere, Wendihan Wolubu BB ZEE 24 ndla carriera militare, Wang Zhen £ 7 in quella

letteraria:

M FREA, AR ARERIERZ A T, B, AN ER, BREM. BHE,
BIRRRZ, FRAT. aH ARy

Wendihan Wolubu era un soldato del battaglione Songgexieshun nella provincia dello Xibei. A
quindici anni, mentre erain lutto per lamorte del padre, non consumo alcolici € non mangio carne, e s
ritird in una capanna vicino ala tomba. Quando la madre s ammalo, si taglio della carne dalla coscia
per curarla. Ella s riprese rapidamente. Un decreto ordind che egli venisse impiegato come ufficiale

nelle guardie imperiali243.

ERR, WEMNCERA . RS, BERJES, BIRNRESCES, KIZEE. Y, FhEe,
HAR. kb, BARME, BLLAZEITE. SR 5, G EE BRI T

Wang Zhen era della prefettura di Ninghai, nella contea di Wendeng, e aveva studiato per fars
ammettere agli esami imperiai. Quando sua madre ebbe un ictus, egli taglido un pezzo di carne dala
sua coscia e lo mischio ad altre cose commestibili. Successivamente sua madre s riprese. Quando la
madre mori, egli passo il periodo di lutto piangendo, finché non gli venne la cataratta. Finito il rito
secondo 'usanza, egli non cerco rimedi per i suoi occhi, ma essi guarirono comungue. Si ritiene che
Cio sia dovuto a sentimento di devozione di Zhen. Gli fu garantito o stesso status speciae di coloro
che passano gli esami imperidi, infatti un decreto imperiale ordind che gli venisse data una posizione
nei controlli delle stesure deIIastoriografiaufficiaIem.

Il seguente aneddoto ¢ tratto dal novantunesimo capitolo del Jinshi e narra di Pang Di Ji .
La fonte esalta Pang Di per il suo particolare interesse verso la carriera militare: si narra che egli
fosse cresciuto leggendo libri sulla guerra e praticando equitazione e tiro con |'arco, e che in seguito

fosse diventato il terzo vice generale di una brigata®”. Legato ala sua biografia e riferito inoltre un

atto di gegu, esemplificativo della sua naturafiliae:

WA, SO, BEEEIRAL MICRNLAR, BURESE, HREL.
Di era di natura pura e filiale. Quando suo padre s ammalo, e i medici dissero che non vi erano piu
medicine, Di guardo il cielo piangendo e pregando, s taglio un pezzo della sua coscia e ne fece un

242Tuotuo, Jinshi, cap. 127, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 171.
243Tuotuo, Jinshi, cap. 127, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 170.
244Tuotuo, Jinshi, cap. 127, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 170. La traduzione delle ultime tre frasi € mia in
guanto non si trovano nellatraduzione di Pettersson.
245Tuotuo, Jinshi, cap. 91.
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budino. In questo modo, il padre trovo la pace®®.

Nel Jinshi vi sono anche due storie anche riguardanti donne attraverso storie esemplari
inerenti allatematica del gegu. Nel primo caso, a compiere il gesto filiale € una donna comune che,
alla morte del marito, svolge in modo corretto il proprio compito di nuora. Il testo in realta non
descrive la vedova come un personaggio dalla natura totalmente pura: in seguito alla morte del
propri suoceri, rimane totalmente sola, e per questo motivo decide di falsificare dei documenti con
la speranza vana di non risultare vedova e quindi potersi risposare. Per evitare lavergogna di vivere
abbandonata e sola, muore suicida in un pozzo, e in seguito un decreto imperiale ordina a un
ufficiale di recarsi presso la sua tomba e offrirle una cerimonia sacrificale, e di conferirleil titolo di

Jie i (Personadalla moralitaintegra), per il suo atteggiamento devozionale verso i suoceri®*":

TRRAIEG, R1Z, FRBM. W, HEREZ, R,

Lamoglie di Lei erala signora Shi. Quando suo marito mori ellasi prese cura dei suoceri con molta
devozione. Quando la suocerasi anmalo, ellasi taglio un pezzo di carne dal suo braccio per darglielo
damangiare. Lasuocerasi riprese™®.

Cio che caratterizza il seguente aneddoto, tratto dal sessantagquattresimo capitolo del Jinshi,
intitolato “Liezhuan dier: houfei xia” #4£55 —: J54 T~ (Secondo gruppo di biografie: imperatrici,
principesse e donne sottostanti), e I'utilizzo del gegu per esdtare, per la prima volta, I'estrema
devozione di un membro dellafamigliareale, lamoglie del futuro imperatore Aizong 4: %< 5% (1198
—1234). Anche in questo caso, la donna viene descritta come una moglie estremamente devota, in
quanto sacrifica un pezzo di sé per curare i genitori del marito, ovvero I'imperatore X uanzong 4 =

2% (1163 - 1224) elamoglie:

WOREE, RK. BERMMRENR, RELELUE, EEE .

La consorte ddlimperatore Aizong era Madame Tudan. Quando Xuanzong e sua moglie s
ammalarono, l'imperatrice [Madame Tudan] si taglio un pezzo della propria pelle per offrirglielo.
Quando Xuanzong udi cio, laelogi 0%,

L'ultima storia presa in analisi in questo paragrafo, narra di un sacrificio di sé per curare un

genitore con un finale tragico, in quanto il genitore non guarisce.

SRR B 5, R HBCHEMIA LUE, TR

Dopo che Shunying chiese centinaia di prescrizioni mediche a medici, ellataglio allafine un
pezzo di carne dalla sua coscia, la mischio con atra carne e gliela presentd. Ma Tianji mori lo

246Tuotuo, Jinshi, cap. 91, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 170.
247Tuotuo, Jinshi, cap. 130.

248Tuotuo, Jinshi, cap. 130, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 170.
249Tuotuo, Jinshi, cap. 64, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 171.
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stesso®®,

4.4 L utilita del gegu nel potere centrale e nél clan Mongolo in epoca Yuan (1271 -
1368)

Nei testi ascritti all'epoca Yuan, si trovano ancora numeros testi inerenti ala tematica del
gegu. La continua produzione di aneddoti di questo genere e dovuta al fatto che in questo periodo
era ancora forte |'idea del buon governo messo in atto grazie all'atteggiamento filiale®". Il Yuanshi
JL5 (Storia degli Yuan)®? contiene infatti due capitoli dedicati unicamente a storie esemplari di
persone filiali, il “Xiaoyou yi zhuan” 2 X —1# (Prima parte dei Modelli di comportamenti filiali e
fraterni) e il “Xiaoyou er zhuan” 2 /& —{# (Seconda parte dei Modelli di comportamenti filiali e
fraterni). Anche in questo caso, come in atre opere storiografiche quali il Songshi, la sezione
dedicata agli esempi filiali si presenta come un elenco di aneddoti brevi e concis.

| personaggi filiali del primo brano sono tre: Li Jianu Z=Z 14, figlio del comandante di una
brigata, Guan Rulin & {1 #k, assistente del comandante di un'altra brigata, e Zhu Tianxiang ik K A£,
un normae individuo. Questi personaggi non hanno nessuna interazione tra di loro, ma sono
semplicemente accomunati dal fatto di compiere lo stesso sacrificio di sé per curare le rispettive
madri, e di ricevere alo stesso modo delle insegne onorifiche presso le loro dimore. Il brano
successivo segue la stessa dinamica, narra di un figlio filiale, Ning Zhugou #:%#4, che decide di

sacrificare una parte del suo corpo per curare la madre vecchia e malata:

NS PRRE TR UK, B, BEARNGE, EXRWEIRA, BEELLE, %, k&
M AE AR, M RBRORAE, e ARRR BT, HEH K.

Quando Li Jianu, figlio del comandante Yi Cigiong della brigata Tanzhou, aveva nove anni, sua mare
si ammalo. | medici dissero che non vi erarimedio. Li Jianu allora s taglio dellacarne dalla sua
coscia, lafece cuocere in una pappa e la diede allamadre. Lamalattiasi allevid. Anche |'assistente del
comandante della brigata del percorso di Fuzhou, Guan Rulin, e Zhu Tianxiang, di Hunzhou, s
tagliarono un pezzo di coscia per curare la malattia dell e rispettive madri. Alle loro dimore furono
conferite delle insegne253.

RN, PPN BHEEETER, BURR, ZEEAR, FMEIBRAER, 2.

Ning Zhugou era di Shandanzhou. Quando sua madre aveva piu di settant'anni, fu presa da un ictus.

250Tuotuo, Jinshi, cap. 130 trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p.171.

251QIu, Bu xiao zhi xiao..., pp. 121 - 123.

25211 Yuanshi & stato compilato per ordine dell'imperatore Ming Taizu B K 4H (1328 — 1398) nel 1368. La stesura del
testo € da attribuirsi al pittore e storico Song Lian R (1310 — 1381), che s avvalse di una squadra di sedici
studiosi. Alla compilazione del testo furono dedicati 332 giorni, motivo per cui € considerato il lavoro piu negligente
traquelli dedicati alle storie dinastiche. 11 testo € composto da 210 capitoli, di cui quarantasette comprendono annali,
cinquantasette comprendono trattati di vario genere, sette sono tavole genealogiche e le restanti novantasei
comprendono biografie, si veda SONG Lian, Yuanshi, RABASA, José, MASAY UKI, Sato, TORTAROLO, Edoardo, WOOF,
Daniel (acuradi), The Oxford history of historical writing, vol. 3, Oxford University Press, 2012, pp. 27 — 28.

253SONG Lian, Yuanshi, cap. 197, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 171.
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Quando seppe che la medicina non poté curarla, Zhugou le diede da mangiare della carne tagliata dalla
sua coscia. Successivamente ellasi riprese®™.

Il seguente aneddoto narra di Xiao Daoshou, una donna di umili origini, ma
dall'atteggiamento umile e rispettoso verso la madre, anziana: s sostiene che aiutasse la madre a
pulirsi, e che nel cas in cui la madre fosse stata arrabbiata con lei, Daoshou con un bastone
provvedesse a punirsi da s6”°. Il gesto di gegu illustrato ala fine funge da coronamento di un

comportamento filiale e totalmente devoto:

BEAR, BREARK EERRAMmE. 20/, BE, ZIHLM.

Quando sua madre contrasse una malattia che i medici per molto tempo non poterono curare, Daoshou
da sé decise di porvi rimedio dandole della carne che ella s eratagliata dalla sua coscia. L'ottavo anno
del regno Zhiyuan, la sua famiglia fu ricompensata con una pecora e del vino, e uninsegna alla loro

porta?™.

Il seguente aneddoto, racconta di Hu Banlti #f1:4H, il cui suo sacrificio érivolto al padre, che
s anmala di una malattiaincurabile®’. La storia contiene una sfumatura buddista, in quanto Banli

primadi sacrificare un pezzo di s, brucia dell'incenso e pregale divinita

PEAR SRR R, DL TAR, DA/ IR A& B 2L RS, FlE— v, RUBELLME, SOBOEE
» HAETRER . SRR,

Banli aloradigiuno, si lavo e brucio dell'incenso e prego il cielo con le lacrime agli occhi. Dopodiché
uso il coltellino che indossava al polso per fare un'incisione sulla pelle nella sua parte destra, taglio un
po' di grasso, lo fece ballire con della medicina e lo presento a padre. La malattia di suo padre quindi
guari, cosi come la suaferita La corte conferi uninsegnaallaloro porta®™.

Il seguente caso narra di due donne filiai, che, rimaste vedove, non s risposano ma

rimangono devote alle proprie suocere praticando la castita:

B, BRRRR, RURPMERRIN A, RahE, DR, KM+, k. ARTPIIK, REHK
v RV, A0SR, FIRAR G -

Quando la sua suocera s ammalo, Lang prego il cielo e la fece riprendere dandole della carne tagliata dalla
propria coscia. Quando tempo dopo la suocera mori, il dolore della nuora fece eco. L'undicesimo anno del regno
Dade, le fu conferita un'onorificenza. Vi erano anche la signora Zheng di Dongping, la signora Du di Daning e la
signora Yang di Anxi. Esse erano rimaste vedove in giovane eta ma rimasero caste, e tagliavano i loro corpi per
curare le malattie delle loro suocere®™®.

Il brano fariferimento anche alla castita delle donne rimaste vedove. Si tratta di una tematica

molto comune a partire dall'epoca Song, e che si diffondera anche in epoca Yuan. Tae tematica

254SONG Lian, Yuanshi, cap. 197, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 171.
255S0NG Lian, Yuanshi, cap. 197.
256SONG Lian, Yuanshi, cap. 197, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 171.
257SONG Lian, Yuanshi, cap. 198.
258SONG Lian, Yuanshi, cap. 198, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 172.
259SONG Lian, Yuanshi, cap. 200, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 171.
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segue il principio per cui una donna nella sua vita debba servire un uomo solo, e che il minimo
contatto fisico con un altro uomo comporti un‘offesa verso il marito defunto®®. Un richiamo a
guestatematica si pud evincere anche dall'aneddoto gia analizzato sulla signora Shi, tratto dal cento
trentesimo capitolo del Jinshi, in cui la donna prova a fasificare i suoi documenti in quanto
consapevole di non potersi risposare. La differenza trai due aneddoti, sta nel fatto che, mentre le
signore Zheng, Du e Lang seguono la castita, dimostrando una morale virtuosa innata, al contrario
la signora Shi non si appella ad alcuna morale virtuosa e tenta in modo poco lecito di tornare a
vivere come prima.

Come in epoca Tang, anche in epoca Yuan, accanto all'esaltazione dell'estrema pietafiliae, la
tematica del gegu viene trattata anche in modo negativo. |l seguente passo e stato tratto dal
centocinquesimo capitolo del Yuanshi, intitolato “Xing fa si * zha wei” %00 « % (Quarto
capitolo del codice penale - truffe), e, tra i divers comportamenti da condannare, include il
sacrificio parziale di s¢ abeneficio del genitori e lasepolturadei figli. Si tratta solo di una condanna

degli atti per il loro carattere estremo, in quanto lo stesso paragrafo non condanna i gesti filidli
meno estremi come quello di passare il lutto in una capanna vicino alla tomba con gli abiti da

lutto?®t:

AR TATEE, WICAEIN. Rk, MR BAZEE, Wik,

Tutti gli atti decisi, manifestanti devozione filiale, come il taglio del fegato e cosce, o la sepoltura dei

figli, sono proibiti®®.

Secondo Du Fangqin e Susan Mann, la censura di pratiche legate a gegu sotto la corte Yuan,
di etnia Mongola, potrebbe essere causata dal tentativo di preservare la propria cultura, che
rischiava di essere “minacciata” da quella cinese®®. La categoria del sacrificio di sé era infatti gia
consolidata nelle storiografie ufficiali, percio faceva gia parte di tale “minaccia”. Il testo non
condanna le manifestazioni di pieta filidle meno estremi, indicando quindi il riconoscimento
dell’utilita della diffusione del concetto di xiao trail popolo.

4.5 |1 gegu sia come esaltazione del ruolo femminile che come oggetto di critiche in epoca
Ming (1368 — 1644)

Nellaletteratura di epoca Ming, le storie inerenti a gegu terminano generalmente con un lieto

fine in cui vi € un riconoscimento positivo del sacrificio. Rilevante e anche il fatto che in questo

260Du, Fanggin, MANN, Susan, “Completing claims on womanly virtue in late Imperial China”, Ko, Dorothy, Kim,
Jahyun, PIGGOTT, Joan (a cura di), Women and Confucian cultures in Premodern China, Korea and Japan,
University of California Press, 2003, pp.224 — 226.

261 SONG Lian, Yuanshi, cap. 105.

262SONG Lian, Yuanshi, cap. 105, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 119.

263Du, Fanggin, MANN, Susan, “Completing claims...”, p. 226.
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periodo aumentino le storie in cui € una donna a praticare il sacrificio di sé. Cio e giustificabile nel
fatto che il figlio maschio sia piu necessario ala famiglia rispetto alla femmina, in quanto
quest’ultima dopo il matrimonio diventa membro del clan del marito, mentre il maschio rimane
sempre nello stesso clan, percio risulta indispensabile per fare proseguire la linea patriarcale®®. S
prendano ad esempio i seguenti due aneddoti, tratti dal 301° capitolo del Mingshi BASE (Storia dei
Ming)®®, intitolato “Lienii zhuan” %!lZc{# (Biografie di donne esemplari), in cui si narra di donne

che manifestano la propria devozione verso le rispettive suocere. Queste storie si presentano con le
stesse strutture degli aneddoti presenti nelle altre storie dinastiche, dove I’atto virtuoso porta sempre

aunlieto fine:

BAERK, BEMFEE. WH, BasAs. — 7 E2HME: [AFT%. | ®HAET,
BRINER, LT IR, BUF =7, Mobdm, 1ESEDUELS, iR,

E poi vi eraanche la signora Zhang, moglie di Zhou Xiang di Zhen. Quando la sua suoceras anmalo,
nessuno dei cento rimedi le fece del bene. Un Taoista allora giunse alla sua porta e disse: “il fegato
umano la pud curare”. Zhang allora fece un’'incisione sulla sua parte sinistra sotto ai suoi reni, afferro
una membrana che sembrava seta scartata, frugo finché non senti la mano immersa fino a polso e
ottenne intorno ai quattro centimetri di fegato. Non le fece affatto male. Ne fece una pappa e la porse

allasua suocera. Lamalattiasi affievoli*®.

DI, GhER, RMUMZELIE. HORN, SRZE, RIS E. BTAE, SiEERA B
e, ERFEGEE, BRSOl AR GRS, MHAEMRR, A, HAEA. KERE, HINE
2, /D8R, EHIMA, FEZ &N,

Liu servi la suocera con la massima attenzione. Quando ellasi anmald in viaggio, la figlia prese un
po' del proprio sangue, o mischio con della medicina e glielo presentd. Quando arrivarono a Hezhou,
suo marito mori. Liu allora coltivo delle verdure per nutrire la propria suocera. Piu di due anni dopo, la
suocera ebbe un ictus e fu costretta a letto. Giorno e notte Liu le dava zuppe e mediine, cacciava
mosche e zanzare e restava sempre a suo fianco. Quando il corpo della sua suocera comincio a
decomporsi e dei vermi apparvero tra i tappeti, ella li morse cosi da non farli piu tornare. Quando le
condizioni della suocera peggiorarono ulteriormente, Liu si taglio un pezzo della propria carne e glielo
diede da mangiare. Ella s riprese leggermente ma dopo un mese mori. Liu la mise in una bara e la
sistemo vicino a casa sua®’.

Aneddoti di questo tipo sono distribuiti in vari capitoli del Mingshi e non presentano
particolari differenze nella loro struttura rispetto agli aneddoti sopra citati®®®. Nella stessa opera,
tuttavia, s trovano anche brani in cui il sacrificio di sé a beneficio degli atri non costituisce un
gesto di estrema pieta filidle, ma un comportamento negativo a cui S susseguono brutte
conseguenze. Un esempio e il seguente brano, tratto dal duecento novantaseiesimo capitolo del
Mingshi, intitolato “Xiaoyi yi liezhuan” #3§—%]f# (Primo capitolo sulle biografie di persone

filiali e virtuose). In questo brano il gegu non é affatto un atto positivo e filiale, ma un atto con cui

%4 MATTEINI, “What the master did not discuss...”, p.44.

265 ZHANG Tingyu 5 #E &, Mingshi. Il Mingshi & ascritto a Zhang Yanyu (1672 — 1755) e conta 336 capitoli.
266ZHANG, Mingshi, cap. 301, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 113.

267ZHANG,Mingshi, cap. 301, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 172.

268PETTERSSON, “Cannibalism...”, pp. 172 — 175.
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le persone mettono a rischio la propria vita. Tuttavia, la pieta filiale rimane uno dei cardini del

comportamento virtuoso, percio vengono offerte delle alternative al gegu ndl lutto:

BB RACREE, Ak, BEEH. BRBIK, GAEFZE.
Gli ufficiali vennero informati del fatto che in caso di morte di uno dei genitori, non avrebbero

dovuto aspettare gli ordini superiori, ma abbandonare direttamente |'ufficio. Il taglio della propria

coscia e distendersi sul ghiaccio; recare danno alla propriavita, era proibito®®.

Nel seguente brano, il gegu diventa I'oggetto di un dialogo tra I'lmperatore e il Ministro dei
Riti Hengtai = Z&, in cui I'lmperatore chiede a Hengtai di stabilire delle regole riguardo a
riconoscimento dei diversi tipi di atti di devozione filiale. La risposta di Hengtai, contrariaa gegu,
ricorda per alcuni aspetti il testo del Huren dui di Han Yu e anche quanto affermato da Pi Rixiu: si
afferma che la pratica del gegu non faccia propriamente parte della tradizione tramandata dagli
antichi filosofi cinesi, e che quindi non rispecchi I’idea di pieta filiale da loro promossa, che € un
atto di profanazione del proprio corpo, e che la continuazione di questo tipo di atti sia unicamente
giustificabile con l'ignoranza degli individui responsabili. Percio, secondo Hengtai, la

manifestazione della pietafiliale attraverso la cura del genitori € di per sé sufficiente:

TR MR, HBRITARURERRE =R AR Aal DR, W& meE,
B, M. FarFRERERFTEG . FRED: [ATHEHR, FR 80U, R 80L%
, AERRGEHREE. PAKRIR, SR, #ikAS, SuREH, SIFACS, Z2R&T. &EiE
B, FIbAE . BRI, UAFEZRE, B TGN, MERER, RIS, AE
JERZ . | FHETH] .

Quando Hengtai servi come Ministro dei Riti, Jiang Boer, di Rizhao, uccise il suo figlio di tre anni per
sacrificarlo a Daiyue [il monte Tai], perché sua madre era malata. Un ufficiale diffuse lanotizia. Per la
sua furia causata da una tale violazione dei doveri e del principi umani, |'imperatore o condanno a
cento frustate e servizio di frontiera a Hainan. Egli ordind anche che Hengtai definisse le regole per il
conferimento di insegne onorifiche per gli atti di devozione filiale. Hengtai affermo: “nel servire i
genitori, i figli dovrebbero mostrare loro rispetto nel quotidiano, provare piacere nel prenders cura di
loro ed essere selettivo nel procurare loro delle medicine. Lasciarsi andare sul ghiaccio e tagliarsi la
coscia non sono gesti che si mettono in atto da sempre. Se il taglio della coscia non verra fermato,
dlora s arrivera a taglio del fegato Se il taglio del fegato non verra fermato, allora si arrivera
al'infanticidio. Niente € piu serio che andare contro a ci0 che & giusto e danneggiare la vita
Permettere a un antenato di cadere nell'oblio interrompendo i doveri sacrificali e la cosameno filiale e
richiama la necessita di usare misure piu severe. Se il popolo e stupido e ignorante e Sl sentono ancora
notizie di questo genere, allorai soggetti in questione smetteranno di essere visti con 'etichetta scritta
sull'insegna onorifica a loro conferita. L'imperatore disse: “Approvo”?”.

Il seguente aneddoto racconta di alcuni soldati nel periodo Yongle I [ (1402 — 1424),
meritevoli di avere sacrificato un pezzo della propria coscia per i propri genitori. Il capitolo prende
questo fatto per giustificare i provvedimenti presi a partire dal periodo dell'imperatore Yingzong FA

HLoE (1427 - 1464) di rimuovere la promozione del gegu attraverso gli elogi scritti sulle statue, cosi

269ZHANG, Mingshi, cap. 296, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 173.
270ZHANG, Mingshi, cap. 137, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, pp. 119 — 120.
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come larimozione dell'usanza di conferire insegne onorifiche a coloro che s mutilavano:

AKEER, TLRRRG 2R AR M IR AR AR A . T IBRRIRIG 5 AT AR ORVE DR R BT Btk
HIEM T K. da9e, FLOE, RIRIBCETRSARE], ACUE, M, KEEEEER.

Durante il regno Yongle, insegne onorifiche furono conferite ancora a Xu Fobao e altri soldati della
guardia di Jiangyin per aver sacrificato un pezzo della propria coscia. E quando Zhang Xin di Yexian,
e Zhang Fabao, comandante del plotone della Guardia dell'insegna a destra dell'impero, menzionarono
lastoriadi Li Decheng, furono promossi entrambi ad assistenti dell'ufficio dei sigilli. Dai regni degli
imperatori Ying[zong] e Jing[di] in avanti, il tema del taglio di una porzione della coscia fu di nuovo
rimosso dalle statue e quindi smise di essere promosso. Le insegne onorifiche furono nella maggior

parte dei casi conferite a coloro che passavano il periodo di lutto nelle capanne presso le tombe dei

propri cari®™.

4.6 Condanna del gesto estremo del cannibalismo filiale einvito al vecchio concetto di
xiao in epoca Qing (1644 — 1912)
Nei testi di epoca Qing, I’'uso del gegu nei testi letterari rimane lo stesso, rispetto all’epoca

precedente, con qualche eccezione. Il valore della pieta filiadle continua a mantenere la propria
importanza, cosi come s evince dal Qingshi gao i £ 4%, che dedica tre capitoli all’elogio di
personaggi filiai®’%. Tuttavia, attraverso un’analisi di tali capitoli, si pud notare che i casi di gegu
risultano meno rispetto a quelli tratti dal Mingshi, in quanto non in tutti i casi I’elogio alla pieta
filiale e quello agli atti di sacrificio di sé per curare un genitore coincidono. Inoltre, accanto agli
aneddoti in cui il protagonista viene elogiato per essersi sacrificato e avere curato un genitore,
cominciano a diffondersi le storie in cui si racconta di un sacrificio, ma senza lieto fine. Si vedano
ad esempio i seguenti due passi. Il primo, tratto dal quattrocento novantasettessmo capitolo del

Qingshi gao, intitolato “Xiaoyi yi” 7 — (Prima parte delle biografie filiali e virtuose) narra di
Dai Zhaoben #Jk%, rimasto orfano di madre all’eta di tredici anni. Quando anche il padre si

ammala e non s trovano prescrizioni mediche efficaci, il figlio decide di tagliare una parte di sé per
curarlo. In questo caso non vi € un lieto fine, poiché nemmeno questo rimedio s rivela efficace e
alafine ancheil padre di Zhaoben muore:

W, TNRERE, FTE, A3, RIRIILEECLE, AR,

Quando suo padre smise di mangiare a causa della sua malattia, anche lui [Zhaoben] comincio a
mangiare poco. Dopo avere tentato cento prescrizioni invano, egli si taglio un pezzo del braccio per
fare un budino e darlo al padre. Maala fine suo padre non s riprese e mori?’>.

Il secondo brano, tratto dal quattrocento novantesimo capitolo del Qingshi gao, intitolato
“Zhongyi si” 2V (Quarta parte delle biografie di persone ledli e virtuose), narradi Yi %, il cui

marito s anmala gravemente. A differenza dell’aneddoto precedente, in questo caso il beneficiario

271ZHANG, Mingshi, cap. 296, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 120.
272 Qingshi gao, cap. 497 — 498 — 499,
273 Qingshi gao, cap. 497, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 179.
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dell’atto di gegu guarisce, mentre la moglie muore:

S VRT3 5y RN SE i e 2850, #RIRCAE AR, BB AMZEGTE, sl 5 IRIgh 4.

Primadi invocare gli dei, per esprimereil desiderio di scambiareil proprio corpo con quello del marito,
che s eraammalato e stava per morire, lamoglie di Yuanyan, Yi, s taglid un pezzo di carne dal suo
braccio, per mischiarlo a un rimedio medico, e darlo da bere a marito. Yuanyan s riprese, ma la

moglie no*.

A differenza della maggior parte degli aneddoti sul gegu trattati in questa tesi, le due storie

appena citate paiono piu verosimili. L’atto estremo del gegu presente nelle storie mira alo stesso

modo a promuovere un comportamento virtuoso, ma contemporaneamente comunicano ai lettori il

rischio nel mettere in atto il gegu, stando a indicare che compiere gesti esemplari per devozione é

un atto di per sé positivo, manon sempre o e sacrificare sé stessi.

| seguenti aneddoti, entrambi tratti dal quattrocento novantasettesimo capitolo dell’opera,

espongono una critica alla tematica. Nel formulare tali critiche, gli interlocutori s avvalgono di

concetti che ricordano i testi citati di Han Yu e Pi Rixiu nello scorso capitolo: la condannadi un atto

estremo con cui si rovina il proprio corpo, I’ignoranza dei personaggi che sacrificano una parte di sé

per devozione filiadle, senza conoscere la vera devozione filiale promossa dagli antichi filosofi, ed

infine un’incitazione a non riconoscere con premi materiali i vari tipi di atti di gegu:

TR AN, IRAEE, SRR, NEMAME. BEm, Sk EEE, miE. Blir #
from 7y B, HEve, sSUEREE; BIE T, EEATR, BUEE, 5 DLEiE. KARS,
FfE=htl b, 988, KEERT, B8k B, BIRSH; 8, S BLEEa
25, HE LVHME, BRI .

Quando il potere dei Qing si espanse fuori dai propri confini, le sue tradizioni erano pure e oneste. |
parenti ricevevano amore e gli anziani ricevevano rispetto. La sua natura era innocente dentro e severo
fuori. Quando fu stabilita la dinastia, i riti erano gia pronti. Le regole del conferimento delle insegne
onorifiche erano stabilite in conformita con quelle dei Ming. Davivi, i genitori andrebbero serviti con
il massimo sforzo. Quando muoiono, bisogna seguireil lutto in modo adeguato, magari rifugiandosi in
una capanna vicino ale loro tombe. Quando intraprendono viaggi lunghi, distanze da 10.000 li non
dovrebbero costituire un ostacolo ale loro ricerche; a volte € per portarli a casa vivi, atre volte & per
portarli a casa per il loro funerae. La gentilezza tra fratelli o tra piu generazioni conviventi sotto alo
stesso tetto dovrebbero essere riconosciute come famiglie virtuose. Tutti gli atti virtuosi andrebbero
riconosciuti con un‘insegna onorifica. Quando i genitori s ammalano, atti con cui si ferisce il proprio
corpo come il taglio della propria coscia o il fegato sono proibiti, e quando muoiono, il suicidio
proibito. Se un fatto é diventato popolare tragli ufficiali, hanno il permesso di rompere leregole e

farne un rapporto®”.

FEEL, REAEIEN. BPE, B, BE, A SIEEEGEEE, NER, SaREA S
F, WERZH. EINFE=AET, MoREmE. “BmEtal. B e, SLHEWIf,
BRN 293 . MURBME PIERE, oRMIr B mn, BARMY 28, SANGAEH, AFLL
Rl SFERHELL, ATUBERILE. B APREUEEGY 28, HEREEZL
» WAER, RUEKREGEICHMEE, fRkimEda, EEa2. BALFE, HATUER,
BRI S MOkt RER], VhiriE, HABRERER N E . B TR
Bl R R M. QR MTARE, EHRCRMBOL T HIAT R B A TS AR AN

274 Qingshi gao, cap. 490, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 178.

275

Qingshi gao, cap. 497, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, p. 175.
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Li Shengshan era di Luoyuan, Fujian. Quando sua madre s ammalo, egli taglio un pezzo del suo
fegato per salvarla. Egli mori per la profonda ferita. Chang Lai, il governatore provinciae, fece
appello ala corte per chiedere che gli venisse conferita uninsegna onorifica. 1l caso fu assegnato a
Ministro del Riti, che affermd che non vi erano mai stati casi in cui venivano premiati stupidi atti di
devozione con cui la vita non veniva rispettata. Il giorno renz del terzo mese del sesto anno del regno
Yongzheng, |'imperatore Shizong emano un editto che diceva: “Noi crediamo che quando I'imperatore
Shizu e I'imperatore Shengzu comandavano le 10.000 direzioni e avevano stabilito le regole per le
relazioni interpersonali, agirono per insegnare al popolo a essere buono. Coloro a cui furono conferite
insegne onorifiche per avere avuto tanta premura, erano persone che avevano dato prova di un amore
per lavita universale, sincero e benevolo. Quando gli antichi illuminarono il mondo con leloro regole
eminenti, guardavano ala vita come la cosa piu importante, non come qual cosa che possa essere
accidentalmente distrutto da ignoranti. Essi credevano inoltre che tra le piu grandi manifestazioni di
devozionefiliale non ci fossero la distruzione e le ferite. Ma se gli ufficiali non imboccano la via degli
antichi, con I'amore manifestato per il Paese e la famiglia, cas di mariti e mogli ignoranti che
sacrificano la propria vita per per salvare i propri genitori e mogli che si uccidono per essere sepolte
con il proprio marito saranno comuni. Se un fatto come questo € gia successo, senza essere premiato
con un'insegna onorifica, la notizia della loro patetica situazione non verra diffusa. Anche se i
precedenti non sono stati definiti per decadi, riferire questi fatti € sempre stato concesso secondo le
informazioni dell'impero, cosi come lo é stata la richiesta dei favori di coloro che non erano regolari.
La benevolenza di Shengzu che gli fece provare pieta per i suoi sudditi in questo modo complico i
fatti, occupandos dei dettagli. L'amore del genitori per i figli s trova ovungue. Supponiamo che il
figlio di qualcuno non s feriscatagliandosi un po' di carne dal suo fegato o dalla sua coscia, ne faccia
una medicina in una zuppa, per contribuire al nutrimento del genitore da malato, ci sarebbero forse
genitori che non s farebbero prendere da panico, da compassione e dolore? E poi, se s fanno
male, quale genitore potrebbe sopportare tutto questo? Se un genitore s anmala e il figlio esaurisce le
sue forze e riesce a raggiungere una sincera devozione filiale, potrd muovere I'universo e le divinita
Non vi € nemmeno bisogno di atti terrificanti @ mondo e a suoi usi e costumi, né per aggiungere
strani comportamenti negli obblighi interpersonali di oggi.

Per le donne, I'obbligo di rimanere leai a un uomo solo, sposarne solo uno, € il modo corretto in cui
funziona I'universo. Comunque, € difficile diventare una donna meritoria, e ancora piu difficile
diventare una donna casta. Quando suo marito muore, i suoi doveri verso di lui aumentano
ulteriormente. Ella avra il padre e la madre del marito da sostenere, a posto del marito. Il riposo per
lei sara come liberare lenticchie e abrotani bianchi. Le responsabilita nel mantenere le faccende di
casa, che sono gia innumerevoli, come posso risolversi con il suicidio per amore del marito? Nella
proclamazione speciale di oggi noi decretiamo che cio che gli ufficiai debbano propagare per i figli
devoti e le donne caste e che abbiamo sempre ricevuto norme per le relazioni interpersonali che
hanno concordato con il Giusto Mezzo. Percio, non voltate le spalle al vostro Paese, ala crescita e
all'educazione della vostra famiglia e ala virtu della compl etezza affettuosa. Dopo a questo decreto, se
Vi sono ancora coloro che non esaltano i loro corpi o le loro vite, e s pongono in grande pericolo, noi
non li premieremo con alcuna insegna onorifica, perché si tratta di un'abitudine di grande mancanza di

rispetto per la propria vita.”. Ma Shengshan fu comunque premiato con un’insegna onorifica®®.

| concetti espressi negli ultimi due passi non sono affini solo a quanto espresso daHan Yu e Pi
Rixiu, ma anche alle idee gia trattate nell’aneddoto sul Ministro dei Riti Hengtai in epoca Ming e

nel capitolo sul codice penae di epoca Yuan. Qiu Zhonglin giustifica tali argomentzioni in epoca

276Qingshi gao, cap. 497, trad. di Pettersson in “Cannibalism...”, pp. 114 — 115.
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Ming e Qing con la concezione che ferire la parte inferiore del corpo siadaritenersi irrispettoso®’”.

277 QIu, Bu xiao zhi xiao..., pp. 52 - 53
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Conclusioni
Il concetto di "cannibalismo filiale" non &€ sempre stato associato allo stesso tipo di aneddoti: a

volte e stato associato unicamente alla tematica del gegu, atre volte & stato associato al
cannibalismo attuato per vendicare un genitore, atre a rito sacrificale per i genitori tramite |'uso
della carne. Tuttavia gli studiosi sono tutti concordi nel considerare il gegu come la massima
espressione di “cannibalismo filiale”, tenendo conto che si tratta dell’'unico gesto inerente in
maniera esplicita alla tematica del “cannibalismo”.

La presente tes ha evidenziato come la maggior parte del testi degli studios moderni che
hanno condotto ricerche sull’argomento, hanno analizzato le fonti storiche e letterarie al fine di dare
una definizione piu chiara sull’ambiente storico e sociale in cui sono state ambientate le storie.
Tuttavia, i giudizi degli stessi derivano da un’analisi che si attiene solo a quanto espresso
letteralmente negli aneddoti, lasciando quindi presupporre che, in determinati periodi storici, trala
popolazione fossero veramente incoraggiati e diffus atti di cannibalismo filiae.

La tematica del gegu liaogin e stata affrontata con un approccio storico-letterario: stabiliti i
parametri di ricerca, sono stati raccolti e analizzati brani inerenti all’argomento e raggruppati per
periodi storici; nel contempo, sono state esaminate e messe a confronto le opinioni di divers
studioss moderni riguardo ale storie prese in andis, a fine di potere giungere a significato
effettivo del contenuto delle stesse, sempre in relazione alla situazione di continuo mutamento
sociaein cui sono state ambientate.

Risalire al significato degli aneddoti sul gegu attraverso tali mutamenti risulta utile anche in
una ricerca letteraria, in quanto nella letteratura, cinese e non, s € potuto constatare come il
cannibalismo di per sé possa essere utile come allegoria di diverse situazioni: sostenere che in un
determinato villaggio la gente s mangiasse a vicenda € un modo figurato con cui s intende che in
tale luogo la carestia e tale da fare esaurire le scorte di cibo, percio il popolo per sopravvivere non
puo fare altro che "mangiarsi avicenda', come fanno gli animali; allo stesso modo, il gegu in modo
figurato esdlta fortemente la virtt morale di un determinato individuo, la cui devozione e tae da
spingerlo a sacrificare sé stesso per il bene di un genitore. Un approccio troppo |etterale verso
guesto tipo di brani, infatti, tiene poco conto del fatto che le storiografie siano state concepite e

sviluppate per soddisfare i gusti dell'imperatore.
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