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INTRODUCAO

O objetivo do presente trabalho é produzir uma reflexdo sobre o papel da violéncia
epistemoldgica na colonialidade através da anélise de Como se o0 mundo n&o tivesse leste,
obra de estreia na narrativa do autor angolano Ruy Duarte de Carvalho, publicada pela
primeira vez em 1977. O livro compde-se de trés breves narrativas que ocorrem na regido
semiéarida do sul de Angola, o Namibe, durante a Ultima fase do periodo colonial.

Em primeiro lugar, serd necessario apresentar uma definicdo de colonialidade,
explicando as diferengas que a distinguem do colonialismo. O termo “colonialismo”, pois,
refere-se a forma de dominio politico, social e econémico exercido por um pais sobre
outro e, por conseguinte, a episddios empiricos de condi¢cdes socio-historicas e
geopoliticas a que nos referimos como colonizacao e descolonizacdo. Em contraponto, a
colonialidade e a decolonialidade remetem para a dimensdo ldgica, metafisica e
ontoldgica do poder criada pelos processos maci¢os de colonizacdo e descolonizagédo
(Maldonado Torres, 2016, p. 10).

O processo de expansdo europeia, que teve inicio no século XV e representou a
propalacdo mais ambiciosa sobre todos os territérios na historia da humanidade, langou
as bases para atitudes de ceticismo e de superioridade, por parte dos europeus, em relacao
ao sujeito culturalmente conotado de forma diferente. O continente europeu tornou-se
moderno através do processo da conquista e da expansdo colonial; por conseguinte, a
colonialidade constituiu e constitui a base da ordem de conhecimento, do ser e do poder
da Europa moderna (Maldonado-Torres, 2016, p. 11). A conquista europeia, portanto, nao
se manifestou apenas em termos politicos e militares, mas também em termos
epistemologicos. A violéncia epistemoldgica, que desempenha um papel de primordial
importancia na violéncia colonial, consiste na imposicdo da ordem de conhecimento
resultante da experiéncia social europeia em contextos culturalmente alheios.

Acreditamos na oportunidade de escolher como objeto de analise uma obra de Ruy

Duarte de Carvalho porquanto a sua figura de portugués por nascimento mas angolano



por vocagao representa um caso interessante no &mbito de autores e autoras pos-coloniais.
Carvalho, nascido em Santarém, chegou pela primeira vez a Angola em idade muito
jovem, gracas a atividade do pai, na qualidade de cacador de elefantes. Ap6s a conclusdo
dos estudos em Portugal, decidiu voltar para Angola: trata-se da primeira de muitas idas
e voltas para/do pais subsariano. Durante as suas longas estadias em Angola e,
particularmente, no Namibe, Carvalho assume uma atitude diametralmente oposta a dos
outros brancos que moram na regido, de que ele se define repugnado. Através dos seus
“golpes da consciéncia” (Carvalho, 2011), Carvalho adquiriu a vontade de entrar em
contacto com os angolanos de forma cada vez mais estreita; esta vontade manifesta-se
nas varias profissdes que o autor desempenhou ao longo da vida, nomeadamente poeta,
escritor, antropdlogo, cineasta e até artista.

Através da sua obra como autor e cientista social, ele consegue p6r em destaque 0 seu
método de trabalho, caracterizado por uma forte reflexo epistemoldgica. Nos filmes
realizados por Carvalho, que ele assina como Ruy Duarte, é possivel conhecer os
costumes e as tradicbes das populagdes que ele visita, narradas pelos préprios
protagonistas das cenas em lingua portuguesa ou, como no caso de Nelisita, na lingua
local lumuila. Trata-se de uma escolha que visa reduzir ao maximo a distancia do
espectador, impossibilitando uma observacdo de cima e tipica do olhar colonial. Da
mesma forma, nas suas obras de ficcdo que ele chama de “meia-fic¢ao” (Carvalho, 2008,
p. 18), 0 autor insere-se nas narrativas como narrador e personagem. Esta operacao foi
possibilitada pelos estudos de antropologia, que lhe permitiram aproximar-se das
consciéncias das suas personagens, evitando apoderar-se delas.

A andlise realizada no presente trabalho desenvolve-se em quatro capitulos. O
primeiro capitulo tem o objetivo de apresentar os principais dados biograficos do autor e
a sua producdo criativa, na qualidade de poeta, escritor e realizador de cinema,
enquadrando-os nos periodos historicos em que sdo colocados. De facto, Ruy Duarte de
Carvalho, nascido em 1941, testemunhou periodos historicos diferentes: em primeiro
lugar, o chamado “segundo salazarismo”, caracterizado pelas guerras de libertacéo e pelas
pressdes por parte da comunidade internacional sobre Portugal; depois, o ano de 1975, a
independéncia formal das ex-colénias e 0 comeco de sangrentos conflitos civis, que em
Angola perduraram até 2002. As reflexdes sobre a guerra em Angola sdo reunidas em

Actas da Maianga, obra em que o0 autor considera aspetos relativos a situacdo do recém-



nascido Estado angolano, habitado por populag6es étnica e culturalmente diferentes, e as
implicacOes das estratégias geopoliticas internacionais no conflito.

O segundo capitulo concerne as quest@es estilisticas e formais de Como se 0 mundo
nao tivesse leste. A primeira parte do capitulo é dedicada a apresentacdo da obra no seu
conjunto, juntamente com as hipoteses relativas ao desenvolvimento em sucessao das trés
estorias intituladas respetivamente “As dguas do Capembaua”, “Jodo Carlos, natural do
Chinguar, no Bi¢” e “Como se o mundo nao tivesse leste”. A segunda parte do capitulo
concentra-se numa reflexdo sobre a técnica da autoficcdo, escolhida por Carvalho nas
suas obras de prosa. Trata-se de um género hibrido entre ficcdo e autobiografia através
do qual o autor faz ficcdo de si mesmo (Santos Dela Valle, 218, p. 548). A autoficgédo
permite ao autor libertar a sua sujetividade dos vinculos da realidade historiograficamente
verificavel, mantendo a propria biografia como pano de fundo. A terceira parte do
capitulo trata a copresenca de prosa e poesia na ficcdo de Ruy Duarte de Carvalho. De
facto, a prosa do autor angolano apresenta frequentes elementos de lirismo, porquanto a
poesia constitui o primeiro meio expressivo que adoptou ao longo da vida. Finalmente, a
quarta parte do capitulo enfrenta a peculiaridade da intertextualidade transmedial
observavel na coletanea de narrativas, representada pela presenca de elementos sonoros
e visuais e ligada a atividade de cineasta do autor.

O terceiro capitulo prende-se com as questdes tematicas presentes na obra e
aprofundadas através de textos especificos. Em primeiro lugar, o capitulo aborda o
choque entre epistemologias. Esta primeira parte privilegia a analise da colisdo entre a
ordem de conhecimento dominante, representada pelo colonizador, e os conhecimentos
subalternos, mas é também possivel observar um exemplo de confronto entre
epistemologias subalternas diferentes. Para o estudo do tema, sdo aprofundados os
conceitos de filosofia ubuntu e de metafisica da competicdo, apresentados pelo filésofo
sul-africano Mogobe Bernard Ramose na miscelanea Epistemologias do Sul, organizada
pelos socidlogos Boaventura de Sousa Santos e Maria Paula Meneses. A segunda parte
do capitulo concerne aos elementos que expressam a ligacdo com a natureza, entendida
ndo apenas como a flora e a fauna que rodeiam os protagonistas das estdrias, mas como
manifestacdo do mundo ultraterreno protagonista da espiritualidade neoanimista da
populacdo protagonizada pelas narrativas. A terceira e ultima parte do capitulo remete

para a estrutura violenta em que assenta a sociedade colonial, manifestada quer na



imposi¢cdo do direito colonial sobre o direito costumeiro em linha com a cultura e a
tradicdo do povo sujeito a colonizagdo, quer nas obrigacfes forgadas aos colonizados
como no caso do trabalho contratado na segunda narrativa, “Jodo Carlos, natural do
Chinguar, no Bié”.

O quarto e ultimo capitulo propde-se inferir a linha de pensamento subjacente, quer
dizer, a particular relevancia da violéncia epistemoldgica como caracteristica definidora
da colonialidade. A primeira parte do capitulo visa definir a colonialidade, passando da
sua construcdo por meio da experiéncia colonial para a sua persisténcia na
contemporaneidade. Por conseguinte, apresenta-se uma reflexdo sobre analogias e
diferencas entre duas figuras chave na transmisséo da colonialidade, nomeadamente o
missionario catdlico e o antropologo. Finalmente, a Gltima parte do capitulo sublinha a
importancia de alternativas ao pensamento resultante da dominacdo epistemologica,
como a ecologia de saberes teorizada por Boaventura de Sousa Santos e 0 “amor

decolonial” de Nelson Maldonado Torres.



CAPITULO |
RUY DUARTE DE CARVALHO: O AUTOR E A OBRA

O presente capitulo tem o objetivo de apresentar os principais dados biograficos do
autor e a sua producao, situando-os no seu contexto histérico e politico. Relativamente a
obra do autor, o foco dirigir-se-a para a sua producdo artistica, mas considerando ao
mesmo tempo que o proprio trabalho académico de Ruy Duarte de Carvalho nasce da
exigéncia de aprofundar de forma cientifica a “matéria-prima” da sua obra, tanto que o

autor descreveu a sua produgdo como “meia-ficcdo-erudito-poético viajeira” (Expresso,
2010).

I.1 A biografia e a historia

Ruy Alberto Duarte Gomes de Carvalho nasceu em Santarém (Portugal) em 1941,
filho de um cacador de elefantes. Em 1953 chegou a Angola, na provincia do Namibe,
cujo nome significa “area onde ndo ha nada” em lingua Nama (Hiribarren, s.d.); gracas a
atividade de aventureiro do pai, 0 autor pdde conhecer o deserto do Namibe (Carvalho,
s.d.). Naguela altura, a provincia era chamada Mocamedes, em homenagem ao Bardo de
Mocamedes, titulo nobiliarquico criado por Maria | de Portugal em favor de José de
Almeida e Vasconcelos (Martins Zuquete, 1989).

Tal como referido pelo autor, na metade dos anos 50 ele viajou para Portugal, no
seguimento da decisdo familiar relativa a educacdo do jovem. Sucessivamente a
ultimacdo do curso de estudos de regente agricola em Portugal, voltou para Angola em
1961, ano que o proprio autor denota como momento da realizagdo de uma “razio de

Angola que colidia com a razdo colonial portuguesa” (Carvalho, 2010).



Gracas a atividade de regente agricola, o autor teve a possibilidade de adquirir um
conhecimento aprofundado do territério. Desde cedo, ele encontra-se numa posi¢édo social
e moral extremamente distante face ao resto dos brancos que habitam o Pais:

A minha consciéncia nacionalista primeira é de andar desde os dezanove anos a
trabalhar no mato e comecei logo a ver muita coisa e como me repugnavam 0s
brancos que eu via a comer lagostas na ilha ao Domingo, sdo destas coisas que se
fazem as opgdes quando temos dezassete ou dezoito anos [...]. (Carvalho, 2011)

O ano de 1961 encontra-se no chamado segundo Salazarismo, periodo da historia
portuguesa entre 1945 e 1974. Posteriormente a Segunda Guerra Mundial, concluida com
a rendicdo da Alemanha ditatorial, foi evidente a vitoria ideologica do sistema
democratico, reconhecida pelo proprio Salazar: “a guerra foi conduzida pelas poténcias
aliadas sob a bandeira da democracia” (Gongalo Monteiro, Ramos, & Vasconcelos e
Sousa, 2009, p. 666). No que diz respeito a historia de Portugal, este periodo histérico foi
marcado pelo longo e sangrento processo das guerras coloniais ou de libertagdo. A
pressdo exercida pelas Na¢des Unidas, que evidenciavam a condicao de Portugal, o Unico
Pais ocidental que ainda mantinha um império colonial, ndo era apenas diplomatica: 1961
foi sobretudo o ano das sublevacdes armadas em Angola. O proprio Ruy Duarte de

Carvalho testemunhou as violéncias da guerra de libertagdo®.

A 15 de Marco tudo se precipitou. Cerca de 400 militantes da organizacao
independentista UPA, vindos do antigo Congo Belga, iniciaram acc¢des de guerrilha
no Noroeste de Angola, uma zona de fazendas de café, onde viviam 15 000 europeus
entre 1 200 000 nativos. Os comandos militares viram-se perante a perspectiva de
uma guerra em Africa, sem tropas suficientes no terreno (havia apenas 2000 soldados
europeus em Angola) e sem o apoio diplomatico e logistico dos EUA, o seu principal
fornecedor de material e formagao no quadro da NATO. (Gongalo Monteiro, Ramos,
& Vasconcelos e Sousa, 2009, p. 676)

Na vida de Ruy Duarte de Carvalho sempre houve uma correspondéncia entre 0s
acontecimentos relativos aos factos histéricos e as ligagdes com a dimensao literaria. Para
0 provar, vale a pena salientar que o surto de consciéncia que p&e o0 autor em contacto

com a “razdo de Angola” acontece inclusivamente gragas a descoberta de uma literatura

1 “Se eu me lembrar do que vi em 1961 quando comegou a sublevagdo no Quixete... eu estava 14 (Carvalho,
2011).



alheia a tradicional literatura portuguesa, nomeadamente de Grande Sertdo: Veredas de
Jodo Guimaraes Rosa e, sobretudo, de Luuanda de José Luandino Vieira, como afirmado
pelas palavras de Carvalho:

Ora a esse livrinho e a alguns versos de Viriato da Cruz e de Aires de Almeida
Santos, bem como a algumas crénicas de Ernesto Lara Filho, eu devo o golpe da
consciéncia, pela via do arrepio, de uma alma Angolana que entdo em mim se veio
acrescentar a consciéncia prévia de uma razdo Angolana e foi responsavel pela
conversao a condicdo de Angolano. (Carvalho, 2008)

Portanto, foi gracas as leituras aqui citadas que Ruy Duarte de Carvalho descobriu o
amor pela leitura, que o acompanharia pelo resto da existéncia. Todavia, desde cedo,
Carvalho compreendeu que trilharia um caminho diferente: enquanto a escrita de varios
autores, nomeadamente Guimardes Rosa no que diz respeito ao Brasil, Luandino Vieira
a Angola, Mia Couto a Mocambique e Anténio Aurélio Gongalves a Cabo Verde, se
diferencia gracas a um evidente génio linguistico e literario que se expressa também
através de exercicios de estilo do ponto de vista sintatico e lexical, Carvalho reafirma que
0 elemento discriminante de uma literatura manifestamente diferenciada é a adaptacéo da
palavra a consciéncia humana, nas suas experiéncias e nas suas percepcdes. Por
conseguinte, a declaracdo de misséo de Carvalho nédo consiste num talento demonstravel
a partir de uma extrema habilidade técnica, mas na determinagdo no ato de aprofundar o
nivel da compreenséo cultural e humana das pessoas e das personagens que 0 autor viria
a aprofundar, quer na atividade académica, quer na producédo poetica e ficcional.

Nos anos seguintes, Ruy Duarte de Carvalho esforgou-se por estar mais engajado na
obra dos movimentos nacionalistas, mas essa tentativa teve pouco sucesso? e fez com que
0 escritor tomasse a decisdo de arranjar outro emprego, de forma a permanecer em
Angola. Nos anos que seguiram até 1975, Carvalho trabalhou numa empresa agucareira,
criou ovelhas, viajou para e pela Europa, “em Hamburgo, em Copenhaga e Bruxelas”
(Carvalho, 2010), sempre a procura de uma forma de engajamento politico na realidade

nacionalista angolana. Os esforcos do autor neste sentido ndo tiveram éxito, mas a

2 “Mas depois foi uma data de gente presa e quando o instituto do café me colocou, a seguir, primeiro na
Gabela e mais tarde em Calulo, perdi e nunca mais consegui restabelecer ligagdes politicas efectivas com
a insurgéncia nacionalista. O maximo, outra vez, que consegui entdo, foi ser dado como persona non grata
pela administracdo do Libolo e afastado dali junto com um padre basco e um médico portugués. Pouco para
curriculo politico” (Carvalho, 2010).



permanéncia em zonas de Angola como o planalto de Benguela Ihe permitiu conhecer as
tradicOes agro-pastoris das populacGes locais. Na mesma altura, o autor comegou a
publicar as suas primeiras obras poéticas: no ano de 1972 viu a luz Chédo de oferta, uma
colecdo de poemas, até hoje entre as obras mais conhecidas do autor. Posteriormente,
gragas a um empréstimo de dinheiro, viajou para Londres, onde estudou realiza¢do de
cinema e televiséo.

O ano de 1975 destaca-se pela oficializacdo do fim do antigo império portugués. No
mesmo ano, Ruy Duarte de Carvalho obteve a cidadania angolana e comecou a trabalhar
como realizador de filmes destinados a Televisdo Publica Angolana e ao Instituto
Angolano de Cinema. A sua producdo cinematografica é dedicada sobretudo a filmografia
etnogréfica. A atividade de realizador foi a tarefa principal da carreira do autor até ao ano
de 1981.

Depois, de 75 até 81, fiz filmes para a televisao angolana e para o Instituto Angolano
de Cinema, e andei durante uns tempos muito entretido a filmar por Angola toda e a
pensar que seria bem acolhida essa minha peregrina intencdo de dar Angola a
conhecer aos préprios angolanos, meus compatriotas. (Carvalho, 2010)

E neste periodo, nomeadamente em 1977, que Carvalho publicou a sua primeira obra
em prosa, Como se 0 mundo ndo tivesse leste.

A biografia de Ruy Duarte de Carvalho € marcada por uma constante tendéncia a
mudanca, devido aos movimentos que constantemente agitam a alma do autor. Os
desenvolvimentos historicos entrelagam-se com as viragens profissionais e até
vocacionais de Carvalho. As mudangas “de alma como de pele” (Carvalho, 2010)
refletem-se na multifacetada vida profissional de Carvalho, que em 1981 decidiu
abandonar a carreira de realizador e se mudou para Paris com 0 objetivo de obter o
diploma da Escola de Altos Estudos e, em seguida, aceder ao doutoramento. Foi professor
de Antropologia Social, dando aulas também em Luanda, assim como na Franga, no
Brasil e em Portugal. A mudanca de realizador cinematografico para antrop6logo social,
assim como a postura de Carvalho relativamente a profissdo de antropdlogo, é explicada
pelo proprio autor, que compara a revolucdo que tornou Angola um Pais independente

com a sua propria revolucdo de agronomo para realizador de cinema. A partir dessa altura,
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0 autor continuou a colaborar com as mesmas pessoas, mas com o objetivo de transmitir

as expressoes do seu testemunho através do registo filmico.

Para mim foi o tempo do cinema directo mais que o cinema militante, e por isso,
ciente de que esses mesmos testemunhos [...] passavam automaticamente a veicular
também a carga dos meus critérios pessoais, procurei [...] apetrechar-me com o
conhecimento que pudesse prevenir tanto quanto possivel a hip6tese de vir a trair a
confianga que essas mesmas populagdes em mim depositavam quando se expunham
perante a minha camara. Foi essa operacdo que me transformou em antropdlogo.
(Carvalho, A camara, a escrita e a coisa dita, 2008, p. 182)

Gracas a sua contribuicdo na formacdo da identidade cultural e literaria angolana,
Carvalho recebeu o Prémio Nacional de Literatura em 1989.

A partir de 1992, Carvalho conseguiu encontrar a maneira de passar cinco meses por
ano com os pastores do Namibe, a mesma regido que costumava visitar com o pai em
crianca. Gragas a esta experiéncia nasceu outra obra entre as maiores do autor, Vou la
visitar pastores (1997). Nesta obra, por meio da modalidade narrativa da autoficcao, o
autor relata os seus testemunhos de vida entre as populacdes e nos lugares que ele
encontra ao longo das suas viagens dentro de Angola, que permaneceram uma das
atividades principais de Carvalho até a sua morte, em Swakopmund, na Namibia, em
2010.

Antes de falecer, Ruy Duarte de Carvalho publicou a trilogia Os filhos de
Prospero, cujos trés livros sairam em 2000, 2005 e 2009. As transcricdes de numerosas
intervencdes orais do autor, juntamente com cronicas, artigos e extratos de outros
trabalhos do autor, encontram-se publicadas em A camara, a escrita e a coisa dita — fitas,
textos e palestra, publicado em 2008.

A titulo postumo, em 2010 foi distinguido, em Luanda, com o Prémio Nacional

de Cultura e Artes, na categoria de literatura.

I. 2 A producéo poética

A primeira forma de expressdo artistica experimentada por Carvalho é a poesia, que

representa 0 comego do percurso que levard o autor a tornar-se realizador de cinema e,
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em seguida, antrop6logo. Ao longo da sua atividade poética, artistica e académica, o autor
concentrou-se primariamente na reflexdo sobre a relagdo com o seu objeto de trabalho,
no respeito de uma ética que visa mostrar as contradi¢des que habitam o modelo
dominante e geram as desigualdades entre privilegiados e subalternos (Langa, 2019, p.
10). A sua primeira colecdo de poemas, Chédo de oferta, foi publicada em 1972, aos 29
anos de idade, e valeu-lhe o prémio Motta Veiga de Poesia, em Luanda. Esta primeira
coletanea apresenta muitas caracteristicas definidoras da poesia do autor, como veremos
a sequir.

O traco distintivo da poesia de Ruy Duarte de Carvalho pode ser reconhecido na
importancia da conexdo com a natureza. As paisagens pintadas por Carvalho séo
matéricas, sensuais e observadas de perto e por um olhar profundamente apaixonado. Um
poema ilustrativo das caracteristicas que distinguem a poeética de Ruy Duarte de Carvalho

€ “A terra que te ofereco”:

Quando,

ansiosa,

pela primeira vez

pisares

a terra que te ofereco,
estarei presente

para auscultar,

no ar,

a viracdo suave do encontro
da lua que transportas

com a solida

a materna nudez do horizonte.

Quando,

ansioso,

te vir a caminhar

no chdo de minha oferta,
coloco,

brandamente,

em tuas maos,

uma quinda de mel
colhido em tardes quentes
de irreversivel

votacdo ao Sul.
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Entre os versos do poema aqui apresentado € possivel identificar elementos
recorrentes ao longo da producédo poética de Ruy Duarte de Carvalho. Esta presente uma
ligagdo entre o elemento feminino, quer dizer, a mulher a qual o poema se dirige, e
elementos naturais, como a lua e o horizonte. Essa ligacdo detecta-se também em Como
se 0 mundo n&o tivesse leste. A presenca de entidades como o chéo, o horizonte, o calor,
o mel exprime a forte relacdo entre o poeta e a terra, ilustrada na emblematica expressao
“votacao ao Sul”. Contrariamente a essa votagdo, o autor abandonou progressivamente a
dedicacdo a poesia na Gltima fase da sua vida (Carvalho, 2010).

Do ponto de vista técnico, € possivel salientar que 0s versos ndo satisfazem rigidos
padrdes métricos. Ndo se encontram rimas, mas se destacam aliteracdes e assonancias
(“pela primeira vez / pisares”; “para auscultar / no ar”; “te vir a caminhar”; “quando /
quente”). Adicionalmente, o recurso a figura de estilo do enjambement, ou
encavalgamento, confere énfase a palavras que descrevem estados emocionais (“ansiosa”;
“ansioso’) e agdes dindmicas (“pisares’’; “coloco”): o “chdo” a que o autor se refere nao
é apenas geogréafico ou fisico, mas o terreno fértil em que se coloca uma perspetiva de
vida diferente, em que pessoas, flora e fauna se inscrevem na mesma cosmogonia.

Outro poema emblematico da producédo de Carvalho ¢ “Venho de um Sul”:

Eu vim ao leste

dimensionar a noite

em gestos largos

que inventei no Sul

pastoreando mulolas e anharas
claras

como coxas recordadas em maio.

Venho de um Sul

medido claramente

em transparéncia de agua fresca da manha.
De um tempo circular

liberto de estagoes.

De uma nagao de corpos transumantes
confundidos

na cor da crosta aculea

de um negro chéo elaborado em brasa.
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O poema abunda de termos inerentes ao espaco habitado pelo poeta e por outras
criaturas, de que se encontra mengdo, como as “anharas”. Destaca-Se a presenca de
elementos naturais, como 0 vento e a noite, que marcam a passagem do tempo ao longo
do dia e das estacdes. A &gua, que simboliza a vida, encontra-se em associa¢do a manha,
0 nascimento do dia. O Sul em que o poeta se refugia esta livre de esquemas rigidos como
as estacdes do ano ou, em termos politicos e sociais, a estrutura do estado-nacao nascida
na Europa na Idade Média, refor¢ada no romantismo do século dezanove e exportada pelo
mundo fora, inclusive em contextos em que as sociedades estavam organizadas de uma
forma mais simples e horizontal. A esta realidade Ruy Duarte de Carvalho prefere uma
possibilidade diferente, em que as decisdes importantes para a regulacdo da vida comum
sdo tomadas ao redor do elao, a estrutura que acolhe o fogo, com a participacao coletiva
da comunidade, e em que a transumancia dos corpos ndo esteja limitada por rigidas
fronteiras, no respeito da liberdade de movimento como direito fundamental da pessoa.
Ao Sul séo atribuidas qualidades como a clareza, a transparéncia e a liberdade. A brasa
que confere a cor ao chdo negro nasce do fogo, elemento natural e necessario para a
preparacdo de uma nova lavra, como descrito na ultima narrativa de Como se 0 mundo
nao tivesse leste, que tem o0 mesmo titulo da coletanea de narrativas e em que o autor
descreve os gestos operados pela personagem Bumba Kasuque, ocupada no equipamento

do novo espaco:

Bumba Kasuque acomete a mata. Outubro € o més que corre. Da chuva se espera a
vinda e da estacdo verdor de folhas em pernadas secas. O tempo aquece, ja, e o canto
da perdiz é mais comum.

A lances de catana e de machado desfaz a rama e a trama dos espacos virgens.
Prepara um espago para a nova lavra, esgotado o himus de uma lavra antiga. [...]
Depois regressa atras, investe contra o chdo para descarnar raizes, liberta o solo
enfim de todo o lenho e langa o fogo aos molhos que organiza. Fumo de Outubro.
(Carvalho, 2003)

Segue-se a Chado de oferta a segunda coletanea do autor, A decisdo da idade,
publicada em 1976. Como sugere o titulo, esta obra é marcada pelo crescimento da
consciéncia do autor, que com 33 anos de idade adquire um olhar diferente, moldado pela
auséncia e pela distancia, através do qual observa a vida. Adicionalmente, percebe-se a
grande importancia constituida pelas viagens, componente fundamental na vida de

Carvalho:
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Sei medir hoje, enfim, com muito mais rigor, a forga da distancia.

Sei decomp6-la em tempo, espaco, velocidade e som. [...]

Vou arriscar uma no¢do de auséncia e elaborar humilde na hora do
encontro/reencontro.

Imponho a tela crua que teci distante

(e que transporto do Pais do sono)

A forma testemunho da memoria.

A minha percepcéo faz-se madura. [...] (Carvalho, 1976)

Prosseguindo na cronologia das publicacfes das coletaneas de poesia de Carvalho,
em 1978 foi publicada Exercicios de crueldade, obra em que a escrita de Ruy Duarte
assume um carater ainda mais carnal: 0s poemas apresentam intmeras referéncias a
dimenséo corporal e sexual da experiéncia humana, sem perder a ligagdo com a natureza
e 0 espaco. Adicionalmente, a coletanea apresenta repetidas referéncias a memoria da
guerra, através de lirismos que expressam a dor causada pelo conflito. Apesar de o autor
ter declarado que o livro ndo poderia ter sido escrito fora de Angola, o sofrimento
denunciado pela sua poesia é global e aplica-se a todas as guerras, inclusive dos conflitos
internos a consciéncia de um individuo (Oliveira Cardoso, 2015, p. 63).

Em 1980 saiu Sinais misteriosos... ja se Vé..., galardoada com a menc¢éo honrosa na
Exposicdo dos Livros Mais Belos do Mundo, em Leipzig. Um traco interessante da poesia
desta coletdnea é representado pela relevancia conferida ao aspeto grafico da poesia,
como no caso de proposicOes apresentadas como operagdes matematicas, de que é
exemplo o verso “um espelho ¢ um portal de trans(fe/pa)réncias, as coisas invertidas”
(Carvalho, 1980): uma experimentacdo, esta, que permite ao leitor diferentes leituras
dependendo da maneira como decide resolver o verso, livre da invariabilidade das regras
da algebra. Em outros casos, a configuracdo grafica do poema ocupa a pagina inteira, na
altura e na largura, para regular a intonacdo e pautar a leitura.

Sairam sucessivamente as coletaneas Ondula, Savana branca (1982), Lavra
paralela (1987) e Habito da Terra (1988): é gracas a esta Ultima que Ruy Duarte de
Carvalho ganhou o prémio Nacional de Literatura, em 1989, como ja mencionado
anteriormente. Em Habito da terra, destaca-se a presenca de provérbios e citacdes
Kwanyama e Nyaneka, ao lado dos quais se encontra a traducéo para a lingua portuguesa,
oferecida pelo préprio autor, e a partir dos quais Carvalho elabora a sua prépria poesia.

No ato de incluir na sua obra poética 0s provérbios populares, para além de confirmar
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aquela “vocagdo ao Sul” que durante a vida inteira o levou a investigar a Africa
subsariana, o autor traz para a forma escrita uma expresséo da tradi¢do oral: esta operacdo
faz com que a tradicdo poética encontre um suporte que lhe permite quer encontrar um
publico mais vasto, quer ter uma versao fixa tipica da forma escrita.

As publicac6es sucessivas aconteceram ao longo de uma dezena de anos: em 1982
saiu Memoria de tanta guerra, antologia poética ndo incluida em Lavra, em que é reunida
toda a restante obra poética de Ruy Duarte de Carvalho. Cinco anos mais tarde saiu
Ordem de Esquecimento: nas composi¢cdes em versos incluidas na coletanea, é possivel
encontrar mencdes e referéncias aos evangelhos. Na seccdo final da coletanea, por
exemplo, encontram-se quatro trechos em prosa, definidos “parabolas”, como os contos
narrados por Jesus nos evangelhos. As pardbolas, como é sabido, s@o breves narracdes
que tém o objetivo de transmitir uma mensagem moral, atraves de similitudes e imagens
alegdricas, como acontece no caso da Parabola do pintor de aguarelas (Carvalho, 1997)
que, depois de uma vida de pobreza, desperdica 0s seus ganhos € morre na mesma
condicao de partida. Depreende-se que, vinte e cinco anos depois da saida da sua primeira
coleténea, o autor realizou um percurso de introspecdo, focado na procura de valores
fundamentais e ndo tangiveis.

Em 2000 foram publicadas as duas Ultimas coletaneas do autor, Lavra Reiterada
e Observacao directa. Estas duas coletaneas, juntamente com Memoria de tanta guerra,
ndo estdo presentes em Lavra, poesia reunida 1970/2000, obra que como ja foi dito retne
trinta anos de producdo poética de Ruy Duarte de Carvalho. Para além das coletaneas ja
mencionadas, encontram-se outras que ndo foram publicadas individualmente. A escolha
foi praticada pelo proprio autor, que explica ter decidido conservar algumas composicoes
para homenagear a devocdo dos seus leitores mais antigos e que ocuparam uma posicao
importante na experiéncia do escritor, enquanto outras foram modificadas para “as tornar
mais as mesmas”, adicionalmente a alguns inéditos que ndo conseguiu eliminar e foram
agrupados numa adenda, juntamente com avulsos publicados separadamente dos livros
originais. De 1998 a 2005, Ruy Duarte de Carvalho passou “a creditar outras vazdes de
escrita os fluxos poéticos” que o atravessaram (Carvalho, 2005, p. 9).

Portanto, Lavra ndo constitui apenas uma recolha de obras saidas
precedentemente, mas uma selecdo que espelha o sentimento do autor e 0 seu

desenvolvimento como pessoa e como escritor. As coletaneas contidas em Lavra refletem
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momentos marcantes na vida de Carvalho, gragas aos quais ele acresce o caudal da sua
escrita poética, comparada com um fluxo de &gua, um rio cuja vazao aumenta até chegar
a foz. O titulo da coletanea remete para o ato simbolicamente sagrado de cultivar a terra,
repetidamente citado na obra do autor, porquanto consiste na acdo que liga o ser humano
com a dimensdo concreta da terra e o elemento divino representado pelo céu; da mesma
forma em que o homem fertiliza o solo, nas modalidades e nos tempos estabelecidos por
uma tradicdo milenéria, a poesia atua na alma humana, gerando novas imagens e
sugestdes. Adicionalmente, é possivel reconstruir outra analogia, entre a preparacao do
terreno para a cultivacdo e o trabalho de selecdo e refinamento posto em pratica por
Carvalho no momento da escolha das obras que formam a coleténea (Oliveira Cardoso,
2015, p. 3).

I.3A ficgéo literaria

A primeira obra em prosa do autor, Como se 0 mundo néo tivesse leste, é precisamente
0 objeto do presente trabalho de tese. O livro foi escrito em 1975 e publicado pela primeira
vez em 1977. No que diz respeito a criacao da obra, o autor afirma que Como se 0 mundo
nao tivesse leste resultou da compreensdo de ter “coisas que gostaria de dizer, de
escrever”, para as quais a sua maneira de escrever poesia ndo representaria 0 meio ideal;
portanto, cedeu a tentacdo da ficcdo antes de passar para a antropologia, mas
acompanhado pela “frequéncia da poesia” (Carvalho, 2008, p. 22).

Por conseguinte, o livro pode também ser considerado como o resultado de uma nova
modalidade expressiva. A obra compde-se de trés curtas narrativas de ficcdo, ambientadas
em regides de Angola citadas pelos proprios titulos das primeiras duas ficces e
cronologicamente colocadas na fase final do periodo colonial. Do ponto de vista
narratoldgico, o autor escolhe o meio da autoficcdo, modalidade narrativa através da qual
sdo realizados os romances da ja mencionada trilogia Os filhos de Prospero: trata-se de
uma obra de ficcdo escrita em primeira pessoa e baseada na biografia do autor, com
analogias com uma autobiografia romanceada. Na prosa de Ruy Duarte de Carvalho, a
autoficgcdo coloca-se entre 0 autor e 0 narrador e serve de membrana entre a memoria e a

ficcdo. Analogamente & forma de um relato autobiogréfico, o autor serve-se de dados
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biogréficos reais e relata em primeira pessoa, mas o enredo nasce da imaginacdo:
tratando-se de uma obra de ficcdo, a autoficgdo atribui ao autor a liberdade de expressar
a sua subjetividade recorrendo a sua prépria fantasia. Neste meio de expressdo literaria,
o “eu” ¢ o elemento aglutinador que permite a autobiografia e a ficgdo, dois géneros em
contraposicdo, compartilhar fronteiras discursivas, escolhendo apresentar-se ora na
qualidade de autor, ora de narrador, ora de personagem (Valle, 2018). Adicionalmente,
ao longo da leitura das narrativas escritas em prosa, € possivel encontrar trechos de texto
que seguem uma estrutura métrica, de maneira a permitir a expressdo de um lado mais
intimo e pessoal da experiéncia do autor, que na prosa nao conseguiria encontrar o espago

certo:

Um poeta revela intimidades... Ironias que a prosa mal comporta. (Carvalho, 2003,
p. 15)

A trilogia Os Filhos de Prospero € composta pelos trés romances Os papeis do inglés
(2000), As paisagens propicias (2005) e A terceira metade (2009), editados pela Cotovia.
Na trilogia é observavel a presenca da técnica da autoficcdo de que o autor tinha langado
as bases em Como se 0 mundo n&o tivesse leste, mas com o acréscimo dos contributos
introduzidos pela reflexdo antropoldgica realizada gracas aos estudos universitarios
realizados em Paris.

Outro ponto em comum entre a trilogia e a primeira obra de ficcdo em prosa de
Carvalho é representado pela conexdo entre o enredo e a experiéncia do autor, juntamente
com dados historicos reais. A estoria do primeiro livro esta inspirada numa crénica da
autoria do capitdo Henriqgue Galvdo uma personagem histdrica; o protagonista, sir
Perkings, é cacador de elefantes, como o foi o pai de Ruy Duarte. Em As paisagens
propicias, o segundo livro da trilogia, o protagonista Severo viaja entre Africa e a Europa,
por ser a sua familia portuguesa: 0 mesmo tipo de idas e voltas enfrentadas pelo autor.
No terceiro romance da trilogia, A terceira metade, a experiéncia da autofic¢do encontra-
se num nivel de complexidade ainda superior, sendo o seu protagonista, a personagem de
Jonas Trindade, negro e definido “mucuisso”, quer dizer, parte de um grupo que, embora
pertenca a sociedade Kuvale, representa um ndcleo considerado inferior, menosprezado

e marginalizado (Miceli, 2019, p. 99).
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A continua complexificacdo deste processo, que faz transitar o autor entre posigédo de
observador e narrador, esta explicada na relagdo com o outro, um conceito pervasivo na
escrita de Carvalho. O autor identifica trés macro-categorias de “outro”. A primeira inclui
as pessoas que se encontram nas chamadas ex-metropoles, embora sejam categorizadas
como “diferentes” por causa de caracteristicas fisicas ou culturais, e que na maioria dos
casos nasceram de familias ex-colonizadas® ou procedentes de ex-coldnias. A segunda
categoria abrange pessoas definiveis como ex-colonizadas e ocidentalizadas. Na terceira,
também chamada de “outro absoluto”, participam 0s ndo-ocidentalizados, que conservam
maneiras de ser e de atuar pertencentes a contextos anteriores a colonizagdo, apesar de
serem integrados como nacionais de territérios formados a partir de ex-colonias. Este
“outro absoluto” experiencia a pressdo do mundo ocidentalizado, cujo impeto
hegemdnico e expansionista do ponto de vista econémico e cultural continua a atuar
gracas a estruturas herdadas do mundo colonial. Como confirmagdo da condic¢do do
carater “absoluto” do chamado “outro”, esta exclusao é realizada nos contextos de tomada
de decibes em relacdo ao futuro do globo, em que a globalizacéo faz com que 0 esquema
que estabelece a primazia por parte dos estados-na¢éo ocidentais e capitalistas permaneca
(Carvalho, 2011). Carvalho denuncia a hipocrisia desta dinamica excludente e disseca as
suas componentes humanas, econémicas, sociais, culturais e politicas. Os personagens
principais das suas obras em prosa colocam-se na fronteira, aparentemente inexploravel,
que divide o que é ocidental do que ndo €, o que é cientifico do que pertence a
epistemologias diferentes, a organizacdo vertical das civilizacbes ocidentais e
ocidentalizadas da organizacdo horizontal das civilizagdes cujo elemento fundamental é
a vida da comunidade.

Finalmente, vale a pena sublinhar a pluralidade de fontes, embora ficticias, utilizadas
por Carvalho ao longo da narracéo dos trés romances: quer em Os papéis do inglés, quer
em As paisagens propicias, grande parte dos acontecimentos da estoria sdo relatados
através de e-mails, escritos pelo narrador-personagem no primeiro caso e por outra
personagem, SRO, no segundo; no terceiro romance, A terceira metade, a historia resulta
da transcricdo do relato oral de Trindade, como evidenciado pela macica presenca das

reticéncias. Gracas a esta sobreposicdo de vozes, pontos de vista e formas de escrita, 0

3 A expressdo é utilizada por Ruy Duarte de Carvalho em Tempo de ouvir o ‘outro’ enquanto o “outro”
existe, antes que haja so o outro... Ou pré-manifesto neo-animista, Buala (2011) e indica pessoas que, antes
da independéncia de 1975, eram sujeitas ao regime colonial.
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leitor € impedido de entrar na ilusdo da realidade do relato, ficando sempre em posicao
alheia mas contemporénea ao desenrolar da historia. Este efeito prevalece no primeiro
romance da trilogia, enriquecido de referéncias a outros textos literarios, como The Return
de Joseph Conrad e Voyage au bout de la nuit de Louis-Ferdinand Céline; como explicado
por Anita Martins de Moraes, a maciga presenca de textos externos impede a iluséo da
representacédo; desta forma, o leitor tem de conviver com diferentes discursos, antes de
explorar a ilusdo de acesso a realidade. A experiéncia do leitor é da tal ordem que, quando
pensa estar na frente da manifestacdo de algo real, encontra de facto a narracdo do
discurso; por conseguinte, a trilogia boicota o efeito da realidade. O efeito aqui descrito
de constante desilusdo da realidade é prevalente no primeiro dos trés livros, Os papéis do
Inglés:

Penso que, na trilogia como um todo, mas de modo mais radical no primeiro livro, a
representacdo se faz tdo insistentemente mediada que a natureza discursiva do que
experimentamos como realidade se evidencia. (Moraes, 2019, p. 104)

I. 4 Ensaio, narrativa nao ficcional e cronica

Gracas a sua atividade académica, Ruy Duarte de Carvalho produziu, ao longo de
cerca de trinta anos, uma extensa bibliografia ensaistica, que ndo deixa de estar

estritamente ligada a sua obra de narrador:

a antropologia, entretanto, veio ndo s6 garantir-me a hipétese de ter acesso ao que
poderia passar-se na cabega e no coragdo de personagens determinadas — em termos
de cultura — por légicas, conceptualizagGes e representacfes que ndo exactamente as
que determinavam o curso do mundo que dominantemente me envolvia a mim e as
envolvia a elas (e é o0 que se passa, talvez e em maior ou menor grau, com a maioria
da populagdo angolana), como me permitiu constituir-me a mim mesmo como
personagem, como narrador gque das personagens que refere sabe o que sabe e o que
pode, com alguma seguranga e sem operar obrigatoriamente reducdes, inferir [...].
(Carvalho, 2008, p. 19)

A sua obra de estreia no género intitula-se O Camarada e a Camara: cinema e
antropologia para além do filme etnografico, que o autor escreveu em 1980: trata-se da

sua primeira reflexdo antropoldgica escrita, bem como da sua tese de mestrado para a
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Ecole de Hautes Etudes en Sciences Sociales de Paris. No texto, o autor repercorre a
historia do filme etnografico em Angola e concentra-se na importancia de incluir a
multiddo de culturas e vozes presentes no territorio angolano no processo de construgdo
de uma identidade nacional, comegado com a independéncia.

Nove anos mais tarde, em 1989, foi publicado Ana a Manda — Os filhos da rede, com
que Carvalho concluiu o seu doutoramento em Antropologia: os temas principais
enfrentados na obra sdo a identidade coletiva, a criatividade social e a producdo da
diferenca cultural, concentrando-se na situacdo dos Muxiluanda.

Em 1997, seis anos mais tarde, sairam a primeira edicdo de A camara, a escrita e a
coisa dita... — fitas, textos e palestras, posteriormente reapresentado ao publico numa
nova versao integrada em 2008, e Aviso a navegacao — olhar sucinto e preliminar sobre
0s pastores Kuvale. Neste livro, o autor detém-se na descri¢édo da organizagdo social e

econdmica da sociedade Kuvale e das suas relagdes com o ambiente e as outras
sociedades, interrogando-se sobre as perspetivas futuras de uma comunidade regulada por
tradicdes antiquissimas num mundo globalizado, que ameaca os equilibrios em que essa
sociedade assenta, sobretudo através da guerra. Na obra, inicialmente ndo destinada a ser
publicada como livro, consta o retrato de uma sociedade em que o0s papeéis exercidos pelos
individuos se baseiam sobretudo nos lacos de parentesco, o que implica a primazia do
nucleo familiar como elemento constituinte da comunidade. A esse proposito, vale a pena
sublinhar a diferenca entre esses lacos, que se constroem a partir da linha uterina, e a
familia na sua acecdo ocidental, razdo pela qual a ligacdo entre dois irmaos é mais
importante do que entre pai e filho: trata-se de um elemento determinante, por exemplo,
na resolucdo do entrelagamento narrativo na base de Como se 0 mundo nao tivesse leste.

Embora Carvalho escolha ndo entrar nos pormenores das diferencas que a categoria
do género implica na sociedade Kuvale, justificando-a com a complexidade do papel da
mulher que mereceria um aprofundamento dedicado (Carvalho, 1997), ele evidencia que
a garantia do funcionamento da sociedade assenta na colaboracdo de todos o0s seus
componentes, incluindo as criancgas: gracas a distribuicdo do trabalho e a posse dos meios
de producdo, os Kuvales conseguem sustentar-se dedicando ao trabalho um tempo
limitado e, por conseguinte, mantendo um alto nivel de qualidade de vida. Trata-se de

uma organizacdo em clara oposicdo a sociedade do capital, em que os meios de producéo
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da riqueza pertencem a uma elite de individuos, enquanto a larga maioria dedica uma
grande quantidade de tempo ao trabalho assalariado.

Nesta Gltima obra, portanto, o autor denuncia duramente os efeitos da acecédo
desenvolvimentista numa zona em que intervencdes externas tém o efeito de destruir 0s
equilibrios préprios das populagdes que habitam o territorio, pondo-as huma situacdo de
dificuldade que até aguele momento ndo experimentaram: de facto, Carvalho descreve os
Kuvale como um povo prospero, relativamente a sua propria ideia de riqueza, que se
concretiza na posse de gado. Adicionalmente, os espacos que eles costumam habitar
mantiveram-se pacificos gracas a distancia dos territérios em que se desenvolvia a guerra

e a presenca da chuva, que permitiu ao gado prosperar. Apesar de tudo isso,

0 processo de Angola todos os anos os coloca em situacdo de pendria alimentar. Nao
conseguem trocar bois por milho. Este binomio, tanto boi-tanta fome, ¢ mais um
sinal da sua singularidade. Mas ndo € esta, também, a de Angola? (Carvalho, 1997,

s.p.)

Em 1999 saiu Vou l4 visitar pastores — exploracao epistolar de um percurso angolano
em territorio Kuvale (1992-1997). Como ja se mencionou, a partir de 1992 Ruy Duarte
de Carvalho conseguiu passar varios meses ao longo do ano em contacto com as
populacdes pastoris Kuvale. Vou la visitar pastores relata cinco anos de viagens no
Namibe através de uma série de transcricdes de cassetes, gravadas por um amigo do
narrador, Filipe, e reunidas em capitulos cujos nomes sdo descritivos das diferentes

29, <

formas em que o autor faz experiéncia do territorio: “memorias, coloca¢des”; “viagens ¢
encontros”; “figuras”; “etnografias, torrentes”; “decifracdes, desafios”.

Sempre através dos titulos, como argumentado por Sonia Miceli (2019, p. 92) é
possivel denotar a progressiva aproximacao do autor ao territdrio explorado, que passa de
“colocacdo” a “autocolocacdo”: neste texto, a rigidez do texto académico ¢ contaminada
pela proximidade que o autor experimenta a nivel humano. De um lado, o olhar do
etnografo perde parte do seu carater assético, mas do outro este processo representa um
enriquecimento para um livro que, desta forma, se distingue de outros trabalhos
académicos, mas também um elemento importante para a compreensdo da producdo de
Ruy Duarte de Carvalho, que encontra as suas bases num conhecimento profundo da

realidade que descreve. Confirmando a influéncia dos estudos antropoldgicos e
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etnograficos efetuados pelo autor, as tematicas principais da obra coincidem com as
especificidades da sociedade Kuvale e da sua situacdo em relagcéo ao desenvolvimento do
mundo globalizado e submetido a economia do capital, incluindo criticas aos projetos de
matriz desenvolvimentista que chocam com o contexto apresentado pela regiao.

O livro encontra-se enriquecido por um glossario, devido a frequéncia de termos da
lingua kuvale nele utilizados, e por algumas imagens fotogréficas tiradas de registos do
autor e por um mapa da regido. A grande maioria das linhas que compdem as transcrigdes
esta ocupada por longas descricdes dedicadas as geografias exploradas pelo autor, quer
humanas, quer fluviais e paisagisticas.

O grande interesse que liga Ruy Duarte de Carvalho a populacéo pastoril dos Kuvale
confirma-se na sucessiva obra ensaistica, intitulada Os Kuvales na Historia, nas Guerras
e nas crises e publicada em 2000.

Em 2003 saiu o livro em que Ruy Duarte de Carvalho expressa as suas reflexdes no
que diz respeito ao conflito em Angola: Actas da Maianga — dizer da(s) guerra(s), em
Angola (?). O volume é dedicado a Christine Messiant, sociéloga francesa que se dedicou
a Angola pos-colonial; o processo de escrita foi influenciado pela morte de Jonas
Savimbi, lider da UNITA, ocorrida em 2002, enquanto Carvalho ja comecara a escrever
a obra. A forma incomum em que o subtitulo se apresenta propde ao leitor multiplas

possibilidades de leitura, mencionadas pelo préprio autor ao longo das paginas:

Dizer da guerra em Angola? Ou dizer antes.. de Angola na guerra?

*

Melhor ainda, talvez:... dizer da guerra, em Angola... com uma virgula de permeio a
querer dizer: a partir de Angola, de dentro de Angola, como é vivida em Angola?
(Carvalho, 2003, p. 31)

O ponto de interrogacdo do titulo, de facto, € funcional a questionar a guerra como
situacdo especifica em relacdo ao estado africano. Segundo Carvalho, para uma analise
lucida do processo, é fundamental reconhecer o conflito angolano como parte de um
fendmeno mundial: entender ou expressar opiniées concernentes aos fendmenos bélicos
que aconteceram em Angola e que involveram o0s angolanos, considerados
completamente culpados independentemente das acbes e posicdes tomadas durante a

guerra, € realmente impossivel, a ndo ser que se coloque o conflito angolano num contexto
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de interesses internacionais e de politicas com o objetivo de desencadear, manter e
reproduzir a situacdo conflitual (Carvalho, 2003, p. 39).

O escritor e antropélogo insiste prolongadamente sobre a necessidade de olhar para a
guerra ndo apenas em Angola, mas na Africa subsariana toda, como uma crise global.
Naturalmente, isso ndo significa que o conflito em Angola ndo tenha as suas préprias
especificidades, que Carvalho pbe em relacéo a experiéncia do colonialismo portugués: a
guerra revela as suas particularidades derivadas da experiéncia da colonizacéo
portuguesa, do processo de descolonizacdo, comegado com as guerras de independéncia,
e das implicacgdes e das relacdes entre forcas em interacdo, tanto para os angolanos que
vivem no Pais como para “aqueles que de fora olham Angola como a joia perdida de uma
coroa caida ou como uma lamentada e lamentavel ex-colonia” (Carvalho, 2003, p. 25). A

imagem que finalmente se apresenta é a seguinte:

um Pais hipotecado durante décadas ao comércio das armas e ao beneficio que dai
houver, para uns e para outros e tanto dentro como fora, a fazer o jogo do que lhe
gerem a extracgdo de beneficio tanto no campo “legal” como a margem da “lei”...
Uns e outros, afinal, a trabalhar juntos, tanto com Governos como com cartéis. E
Governos e cartéis, juntos, a tragar as pedras e o 6leo dados a ganancia ndo sé local
por uma presa assim, de um tal tamanho e abertura. Expressao local, nacional, entdo
apenas, e talvez so, de uma crise muito mais dilatada, a escala do continente e do
mundo. (Carvalho, 2003, pp. 26-27)

A partir desta analise emerge um mecanismo ja evidenciado numa obra precedente
do autor, Aviso a navegacdo: um dos efeitos de longa duracdo do colonialismo é a
poluicdo dos equilibrios e dos sistemas autoctones, que destabiliza a vida das sociedades
dos territdrios sujeitos a colonizacao e os impede de alcancar um novo equilibrio. Ruy
Duarte de Carvalho confirma-se aqui um autor de forte carater pos-colonial, animado por
uma firme vontade de denunciar a mentira de um colonialismo aparentemente
benevolente, que intervém em ajuda de povos carentes, reafirmando na verdade a sua
natureza violenta.

Em 2007 veio a luz a obra em que Ruy Duarte de Carvalho se detém sobre o outro
lado do Atlantico: Desmedida, crénicas do Brasil, livro que valeu ao autor o prémio
Casino da Povoa em 2008. O texto resulta das viagens de Carvalho pelo Brasil e inclui
numerosas referéncias para uma das maiores inspiragdes literarias do autor, ou seja Jodo

Guimaraes Rosa, o0 autor do Grande Sertdo: veredas:
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Pelo que, andando eu agora por aqui também a querer explorar este rio Sdo Francisco
e a tentar apreender 0s seus passados para ver se consigo situar-me nos seus
presentes, de dados que vou retendo sustento a minha devogao pelo que Guimarées
Rosa escreveu, e é a paisagens literarias que me remeto ainda [...]. (Carvalho, 2007,
p. 107)

A escolha de Ruy Duarte de Carvalho de viajar até ao Brasil pode ser interpretada
como uma tentativa de afastar-se de Luanda, alcancando uma distancia ainda maior da
que separa a capital angolana do deserto do sul do Pais, para conseguir um ponto de
observacao a partir do qual descrever a realidade angolana (Chaves, 2019, p. 65).

O de 2008 é também o ano da saida da edicdo revisada e integrada de A camara,
a escrita e a coisa dita... — fitas, textos e palestras, obra que retne transcricdes de
intervengdes orais do autor, inclusive de crdnicas, artigos e extratos de outros trabalhos
de Carvalho, como O Camarada e a Camara, Ana a Manda, os filhos da Rede e Aviso a
Navegacdo. Adicionalmente, no livro é possivel encontrar notas inéditas do autor,
fundamentais para a escrita de obras precedentemente editadas. E, por exemplo, o caso
de uma nota que, nas palavras do autor, juntamente com outras notas do mesmo tipo
“deram origem ao livro Actas da Maianga” (Carvalho, 2008): na nota encontram-se duas

defini¢des de guerra, sendo uma do filésofo italiano Giorgio Agamben, que afirma que

Toda a luta entre 0os homens ¢, de facto, uma luta pelo reconhecimento, e a paz que
se segue a essa luta é apenas uma convencao que institui os sinais e as condi¢coes
desse mutuo e precério reconhecimento. Uma tal paz é sempre e apenas paz das
nacdes e do direito, ficcdo de reconhecimento de uma identidade na linguagem, que
provém da guerra e acabara na guerra. (Agamben, 1985, p. 75)

A outra definicdo pertence ao politlogo camaronense Achille Mbembe:

A nog&o de guerra ndo se refere unicamente aos momentos precisos de dramatizagao
do conflito que se traduzem pela confrontagdo bélica das forgas [...]. Por “guerra”
entendemos igualmente o conjunto dos mecanismos e das configuragdes através dos
quais e nos quais, em tempos ditos de “paz civil”, se constitui, se organiza e se
instrumentaliza a dupla relacdo de forca e de violéncia na medida em que esta dupla
relacdo se liga as lutas “a respeito de poder, com o poder, pelo poder. (Mbembe,
2001, s.p.)
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E possivel, portanto, definir A cAmara, a escrita e a coisa dita como uma obra de
extrema importancia para entrar nos pormenores do pensamento de Ruy Duarte de

Carvalho que, como foi demonstrado, é indivisivel da sua producéo artistica e ensaistica.

1.5 O cinema

De forma parecida com a escrita poética e a antropologia social, a cinematografia de
Ruy Duarte de Carvalho tem importantes ligacbes com toda a dimensdo artistica, pessoal
e académica do escritor, que traca 0 seu percurso intelectual e criativo “partindo da poesia
e entrando pela antropologia adentro pela ponte do cinema” (Carvalho, 2008). A primeira
parte deste paragrafo concentrar-se-a na obra assinada como Ruy Duarte, nome que
Carvalho associava aos seus filmes, no que diz respeito ao cinema chamado de
etnogréafico, enquanto a parte sucessiva tratara especificamente a experiéncia de Nelisita,
obra cinematogréafica de 1982 que consiste numa peca de ficcdo baseada na tradicéo oral
Nyaneka, considerada pelo autor como filme independente e completo em si mesmo
(Carvalho, 2008, p. 436).

O projeto cinematografico de Ruy Duarte de Carvalho comecou em 1975, no ano da
independéncia angolana, em concomitancia com o nascimento da Televisdo popular de
Angola (TPA), cuja primeira emissdo foi realizada no més de outubro daquele ano. Até
aquela altura, existira uma estacéo televisiva criada por técnicos portugueses, que depois
de pouco tempo a abandonaram. Para compensar a falta de pessoal e de instrumentacéo,
chegaram da Franca técnicos do grupo Unicité, trazidos por Luandino Vieira, presidente
da TPA. Faziam parte do grupo colaboradores de realizadores universalmente
reconhecidos como Jean-Luc Godard e Jean Rouch (Cordero Dias, 2019, p. 153): a equipa
francesa ocupou-se de organizar um estagio de iniciacdo, gracas ao qual foi possivel
lancar as primeiras emissdes e comecar a difusdo do cinema angolano.

Dado o periodo histdrico, sdo inevitaveis as consideracdes de Ruy Duarte de Carvalho
sobre a situacdo em que o cinema angolano se estava a instalar, quer dizer, um novo
contexto representado por um Pais recém-nascido, de forma analoga a criacdo de uma
nova consciéncia nacional de um territério que, antes da independéncia, coincidia com

um considerdvel nimero de ex-nagdes:
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Ao longo dos 3000 km percorridos desde Luanda até ao interior do deserto do
Namibe, haviamos atravessado quatro das nove areas linguisticas do Pais e nada
menos de quinze populacdes etnicamente diferenciaveis. (Carvalho, 2008, p. 64)

Sendo assim, a diferenciacdo étnica, linguistica e cultural destaca-se como ingrediente
fundamental quer da nova realidade nacional angolana, quer do cinema que vai ser
realizado a partir dela. Adicionalmente, como salientado por Ruy Duarte de Carvalho,

tornou-se extremamente importante o recurso a antropologia:

A necessidade de recorrer a antropologia iria revelar-se ainda mais premente quando
alguns meses depois decidimos orientar a nossa actividade para o tratamento de
problemas afectos as populacdes do sul do Pais, escolhendo o sector rural como
campo de accdo por ser esse o terreno que melhor conheciamos, aquele a que
afectivamente nos sentiamos mais ligados e, sobretudo, porque dizia respeito a
realidade de mais de 80% da populagédo angolana. (Carvalho, 2008, p. 394)

Quais seriam, portanto, os propositos deste tipo de cinema? E possivel defini-lo
cinema etnografico? Se é possivel, serd preciso? Nas palavras do proprio autor, o
realizador cinematografico que procura e utiliza o saber derivado do conhecimento
antropologico, interessado na antropologia e na sua possivel contribuicédo ao seu trabalho
de cineasta e que, ao trabalhar nos seus filmes, se impde uma formacéo antropolégica e
acredita nos seus filmes como elemento de interesse para a antropologia, na verdade opde-
se a classificacdo desses filmes na categoria cinematografica do filme etnografico
(Carvalho, 2008, p. 417)

Para decidir se o cinema de Carvalho pode ser considerado etnografico ou nao, é
primeiro preciso enquadrar o que se define filme etnografico. Em A camara, a escrita e
a coisa dita, o autor sublinha a falta de uma definicdo unanime; todavia, considera
possivel e oportuno relembrar a indicacdo de Jean Rouch, cineasta e etn6logo, que sugere
que “o filme etnogréafico deve conciliar o rigor do inquérito cientifico a arte de exposicao
cinematografica” (Carvalho, 2008). Adicionalmente, coloca-se a questdo constituida pela
Carta de Argel, em relacdo a posicdo do cineasta africano, que nos seus filmes deveria
responder a trés questdes fundamentais, quer dizer “quem SOmOS nos?”’, “como
vivemos?” e “onde estamos?”. Ruy Duarte de Carvalho, todavia, afirma que a maioria

dos cineastas africanos recusa o filme etnogréfico, enquanto “mais ndo fazem do que
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tomar a sua conta uma prética discursiva de cardcter mais vasto e geralmente hostil ao
olhar etnografico” (Carvalho, 2008, p. 413). Emerge, portanto, uma discordia entre 0s
préprios realizadores e o papel que seriam chamados a desempenhar. Segundo Carvalho
é possivel chegar a uma sintese, pois sendo as informacdes e 0 método fornecidos pelo
filme etnografico imprescindiveis para a criagdo de um “cinema sério” em Angola, ele
considera errado desvalorizar o poder de um tipo de cinema que se concentra em temas e
materiais analogos aos do cinema etnografico, evitando ao mesmo tempo inscrever-se
num setor tdo especifico (Carvalho, 2008, p. 417).

Como j& se referiu, 0 comego da producdo cinematogréfica de Ruy Duarte de
Carvalho coincide com a independéncia angolana de 1975. Desde 0 comego, O
antropdlogo e cineasta quis concentrar-se no sul do Pais, em que as populacdes locais
conduziam um estilo de vida rural e tinham tido pouco contacto com o0s portugueses: € 0
caso dos Mumuilas, populacéo localizada nas terras altas da planicie da Huila e separada
do mar pelos contrafortes da serra da Chela e pela faixa semidesértica da regido norte do
deserto do Namibe. A populagdo Mumuila constitui, juntamente com os Mungambwe, a
etnia Nyaneka, parte do grupo étnico-linguistico Nyaneka-Humbe, em que participam
mais nove povos caracterizaveis de forma separada (Carvalho, 2008, p. 437).

Presente Angolano, Tempo Mumuila € uma serie de dez documentarios,
intitulados: A Huila e os Mumuilas; Lua da seca menor; Pedra sozinha ndo sustém
panela; Hayndongo, o valor de um homem; Makumukas; O Kimbanda Kambia;
Kimbanda; Ekwenge; Ondyelwa; Oficios. No momento da apresentacdo ao publico, os
filmes foram introduzidos por um texto explicativo da escolha do titulo da série: a
situacdo de Angola no imediato pos-independéncia vé dois dinamismos a procura de um
equilibrio, o do presente angolano, correspondente a nova nacao, e o do tempo mumuila,
que remete para o pluralismo que caracteriza a regido e a Africa subsariana na sua
inteireza.

Do ponto de vista do encontro entre epistemologias diferentes, tema central do
presente trabalho, destaca-se O Kimbanda Kambia: o filme, com duracdo de quarenta
minutos, é a histéria do encontro entre um kimbanda, ou seja um curandeiro, e um médico
psiquiatra, o doutor Neto. Previamente, Kambia apresenta ao realizador a sua familia,
poligama, e os métodos que costuma utilizar para o tratamento das doencas. Do sucessivo

encontro com o psiquiatra surge um dialogo, ndo apenas entre duas pessoas unidas pela
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missdo comum de cuidar da salude das pessoas, mas entre dois sistemas de préticas e de
conhecimentos. Na parte final do documentério, o psiquiatra evidencia as diferencas entre
0s conceitos de doenca, saude e cuidado nas suas versdes africana e ocidental,
reconhecendo que um reciproco enriquecimento é possivel, embora reconheca
dificuldades da definicdo de quem € o kimbanda e sublinhe que se trata de duas figuras
profissionais diferentes, porquanto o saber do psiquiatra é formado do ponto de vista
médico, enquanto o saber do kimbanda baseia-se na tradicdo e em métodos empiricos.

Entre os varios filmes realizados pelo autor, Nelisita (1982) destaca-se pelo impacto
que teve na sua vida: gracas a sua realizacdo, Carvalho obteve o diploma da Escola de
Altos Estudos em Ciéncias Sociais, titulo de acesso ao doutoramento na mesma escola
com que prosseguiu a sua formagdo como antropdlogo; adicionalmente, o filme valeu a
Ruy Duarte de Carvalho inameros reconhecimentos a nivel nacional e internacional,
como o prémio da UNESCO. O filme tem 64 minutos de duragéo, o titulo & o eponimo
do protagonista e o subtitulo, “narrativas Nyaneka”, remete para 0 nome da populagédo
cuja tradicdo inspirou a obra. Trata-se da adaptacao cinematografica realizada a partir de
dois contos Nyaneka, “Nambalissita” e “Um homem e uma mulher em um ano de fome”
(Fischgold, 2019).

Nelisita representa um corolario da experiéncia de Presente Angolano, Tempo
Mumuila, com que partilha “a mesma geografia, a mesma sociedade, 0 mesmo tempo”
(Carvalho, 2008, p. 436) e até 0s mesmos atores, que pertencem ao mesmo nucleo
familiar.

O enredo do filme desenvolve-se durante uma carestia, que causa a morte da inteira
populacdo local, a excecdo de dois casais. A falta de comida faz com que um dos dois
homens sobrevividos parta a procura de uma nova forma de dar de comer aos filhos,
saindo do seu proprio lugar. Gracas a procura, 0 homem vai encontrar o mundo dos
espiritos, os quais se apropriam da populacdo afetada pela carestia, a excecdo de Nelisita,
o filho de uma das mulheres que ainda deve ser dado & luz. Nelisita esta destinado a vencer
0S maus espiritos, ndo obstante varias tentativas de corrupcdo, com a ajuda das criaturas
da terra, que o ajudam nas provas a gque esta sujeito e que relembram os quarenta dias no
deserto de Jesus Cristo.

Pela primeira vez na producgéo cinematografica de Ruy Duarte de Carvalho, a inteireza

dos dialogos do filme é falada numa lingua local, o lumuila, e legendada em portugués,
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enquanto por exemplo O Kimbanda Kambia serve-se de um voice over durante a maior
parte do filme. A quase auséncia de musica no filme deixa espago e privilegia o ruido do
ambiente e as vozes das personagens; a Unica musica que é possivel ouvir é tocada pelos
protagonistas das diferentes cenas.

Nelisita tem multiplos pontos de contacto com Como se 0 mundo n&o tivesse leste e
particularmente com a primeira narrativa, As dguas do Capémbaua: a presenca da
carestia, que rompe os equilibrios da vida na onganda; as peripécias, causadas pela
alteracdo desses equilibrios e pelo choque derivado do contacto com o outro; o
restabelecimento da paz, que coincide com a eliminacdo de um elemento alheio a vida
comum na onganda. Por outro lado, € possivel encontrar analogias também com a trilogia
Os filhos de Prospero, nomeadamente a presenca da referéncia a mitologia do heroi
Nambalisita. Para compreender a importancia dessa presenca, é preciso enquadrar a
figura de Nambalisita: trata-se de uma personagem mitolégica que influenciou a literatura
angolana entre os anos 70 e 80 do século XX, atinente a cultura do grupo étnico
Ovakwanyama. O nome desta populacdo significa “aquele que gerou a Ssi mesmo”
(Fischgold, 2017). Em Nelisita, o protagonista € o Unico que ndo esta a mercé dos maus
espiritos, porque no tempo da sua chegada ainda ndo tinha nascido. Tendo sido gerado e
imediatamente separado do resto da familia e das outras pessoas, Nelisita tem um papel
decisivo: se for corrupto pelos espiritos, ja ndo havera possibilidade de resgate. Para o
cumprimento da sua missdo, é fundamental a alianga com as criaturas da terra, como

demonstracdo da cosmogonia que liga todos 0s seres viventes e a terra.

1.6 A pintura e o desenho

Para completar a apresentacdo das principais notas biobibliograficas do autor, cuja
obra é caracterizada pela variedade de géneros e estilos adotados, vale a pena acrescentar
que Ruy Duarte de Carvalho se dedicou também as artes figurativas. A sua dedicacédo
neste ambito € testemunhada quer pelos desenhos, realizados pelo autor, que
acompanham a coletdnea poética Sinais misteriosos, ja se vé, a maioria dos quais sao
dedicados a pessoas Kuvale em trajes tradicionais, quer pelas aguarelas realizadas para

As paisagens propicias, o ultimo dos trés romances da trilogia Os filhos de Prospero.
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A pintura, de facto, representa um meio expressivo privilegiado do autor, como
demonstrado pela exposicdo Uma delicada zona de compromisso, realizada entre
dezembro de 2015 e fevereiro de 2016 com a curadoria de Ana Balona de Oliveira, Inés
Ponte e Marta Lanca na Galeria Quadrum de Lisboa. Nas suas obras é possivel assistir ao
nascimento, crescimento e a transformacdo das ideias, juntamente com os efeitos da
passagem do tempo sobre os materiais das obras e as ideias que ficaram semiconcluidas,
que recordam a forma como Carvalho, durante a sua vida, sempre modificou e reeditou

as suas obras escritas, quer no caso da poesia, quer da prosa.
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CAPITULO II
COMO SE O MUNDO NAO TIVESSE LESTE:
UMA ANALISE ESTILISTICO-FORMAL

I1.1 Sinopse das narrativas

Como se 0 mundo n&o tivesse leste é a obra de estreia de Ruy Duarte de Carvalho no
ambito da prosa; como referido no primeiro capitulo, trata-se de uma nova
experimentacdo expressiva para o autor, que até aquela altura se tinha expressado
artisticamente por meio da poesia.

A obra recolhe trés narrativas, cujos titulos sao, por ordem de aparicao, “As aguas do
Capembaua”, “Jodo, natural do Chinguar, no Bi¢” e, finalmente, “Como se o mundo nao
tivesse leste”, conto eponimo da breve coletanea. A edicdo analisada no presente trabalho
é a edicdo de 2003: trata-se da terceira de quatro edicdes, respetivamente publicadas nos
anos de 1977, 1980, 2003 e 2008; as edicOes sucessivas a primeira apresentam
atualizacGes formais efetuadas pelo autor (Ponte, 2019, p. 201). Porém, o objetivo do
presente trabalho ndo € o de analisar a evolucéo das narrativas ao longo do aparecimento
das diferentes edicdes, mas de realizar um aprofundamento no que diz respeito ao
conteldo da terceira edicdo. Numa das primeiras paginas da edicdo considerada no
presente trabalho, Carvalho explicita as mudancas aplicadas ao livro de contos: enquanto,
de um lado, ele suprimiu partes dos contos que lhe pareciam entravar o curso das estorias,
do outro lado a versdo atualizada ressalta o segundo conto, em que é possivel encontrar
trechos apresentados de forma metrificada.

Na contracapa encontra-se especificado que a estdria se desenvolve na ultima fase do
periodo colonial; porém, ndo estdo presentes indicacfes exatas sobre o tempo em que
acontecem 0s eventos narrados nos trés contos. Uma vez que apresentam personagens e

circunstancias comuns, € possivel supor que os trés enredos tenham lugar ao longo do
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mesmo ano. No que diz respeito as personagens, a de Jodo Carlos aparece quer na
primeira, quer na segunda narrativa, enquanto o Chefe do Posto esta presente em todas as
trés. Adicionalmente, o elemento que caracteriza todas as narrativas, e particularmente a
primeira e a terceira, é a chuva, que afeta todo o enredo.

“As aguas do Capembaua” é dividida em trés partes, quer dizer: uma introducdo, que
apresenta o narrador-personagem e o0s tragos principais do enredo; a primeira versao da
estdria, contada com base no relato de um dos personagens principais; a segunda versdo
da mesma estoria, relatada a partir do abate de uma onga e com base no relato feito pela
segunda personagem principal, José, a que a narrativa € dedicada. O enredo da estoria
estrutura-se em torno do desaparecimento de R: é com base no relato desta personagem
que o narrador-personagem reconstroi os acontecimentos. Os interrogativos que afetam o
narrador sdo relativos ndo apenas a partida de R, mas também a outros eventos que se
manifestam no periodo em que R cumpre o seu trabalho. Trata-se de eventos
aparentemente de carater atmosférico, como a seca e o retorno da chuva, e casual, como
a morte de outra personagem que aparece N0 mesmo contexto; serd necessario recorrer a
versdo e a visao de José, natural da terra, para restabelecer uma ligacédo entre os elementos
que ficam por resolver no primeiro relato.

O primeiro relato da estoria comeca nos anos 70 do século XX em Londres,
respetivamente o periodo e o lugar em que o autor estudou cinema (Carvalho, 2010). O
narrador estd a procura de “poesia africana” e € gragas a esta busca que acontece o
primeiro encontro com R, homem branco, ex-regente de uma fazenda em Angola. A
instalacdo das fazendas foi uma das principais manifestacbes do império ultramarino
portugués. E a partir da colisdo entre a fazenda e uma onganda“ que se desencadeia uma
série de eventos que se concluem com a saida do R da fazenda e com a morte de um
misterioso sul-africano branco. Desde o comec¢o, o narrador identifica uma correlacao
entre esses acontecimentos, mas encontra dificuldades na reconstrucdo de uma légica
entre eles. Para identifica-la, ele recorre ao relato obtido a custa de alguma insisténcia de

R e subsequentemente reelaborado.

4 Onganda — o centro habitacional mais importante de todos aqueles que o grupo familiar ocupa ao longo
do ano. E definido por um grande anel de ramos de espinheira no interior do qual se abrigam os animais e
0s homens. Existe no centro um circulo interior, para os vitelos. As habitacdes dispGem-se em meia-lua,
respeitando preceitos de grande rigor. A onganda tem caracter definitivo. Inclui os cemitérios e os locais
do culto. A onganda é um elemento fundamental no contexto cultural dos povos pastores do sul de Angola.
(Carvalho, 2003, p. 71).

33



Por causa da sucesséo de precipitacOes e crises de seca, as populagdes que habitam a
regido organizam a vida coletiva de molde a adaptar-se as condigdes do territorio;
adicionalmente, a instalacdo da fazenda consiste também na invasdo do espaco familiar e
sagrado da onganda de Luna. Um grupo de cinco habitantes da onganda resolve, a este
ponto da estoria, ir falar com R. Trata-se de Tchimutengue, regente da onganda a partir
da morte de Luna, do tio Xavier, do cunhado Geira, mais um miudo e José. Os quatro
vultos trazem consigo um cabrito e uma oferta que entregardo a R, uma cabaca de leite
azedo, com o objetivo de pedir a permissao para entrar na fazenda com o gado pertencente
ao grupo pelo Capembéua.

Aqui comeca o conflito interior de R, cuja Unica opcdo de oposicdo a vontade do
Tchimutengue é a de convocar a policia, quer dizer, as forcas armadas e a resolucéo
violenta do conflito; esta opgdo, porém, parece-lhe impossivel de atuar, devido a sua
compreensdo da situacdo da onganda. Para resolver a questdo, ele decide conceder
permissao a entrada na fazenda dos pastores e sair de Angola.

Na manha seguinte a esta tomada de decisdo, R recebe a noticia dos novos ataques da
onca, que ja tinha aparecido cerca de dois anos antes, quando R tinha chegado havia pouco
tempo em Angola. Desta vez, o saque da onca corresponde a mais de doze ovelhas.
Reforca-se a convicgcdo de R em matar a onga com um tiro na cabeca, convicgédo a que
José, pelo contrério, responde reafirmando que o aparecimento da onca seria
manifestacdo de uma vontade divina que os homens ndo podem recusar.

No comeco da segunda parte da estoria, 0 narrador anuncia o acontecimento que,
aquando do regresso de R ao acampamento posteriormente a batida a oncga, confere
sentido a todos os acontecimentos precedentes: o retorno da dgua, na assonancia “a chuva
chovia num amplo chover”. Outro facto notavel é que, gracas a queda de chuva, ndo se
verificou a circunstancia que tinha levado R a decidir sair de Angola, quer dizer, a vontade
de Tchimutengue de entrar na fazenda com o gado pelo Capembdaua. Desta forma, a
partida de R parecia desvinculada de qualquer contingéncia.

Comeca o relato de José, logo depois de o narrador ter afirmado que, gracas as
conjunturas favoraveis encontradas, ele consegue ver as verdadeiras raizes profundas da
estoria. A narrativa volta analepticamente ao momento da inauguracdo da nova onganda,
oficiada pelo velho Luna, a maxima autoridade da onganda: apesar do seu papel e da

solenidade da ocasido, a cerimdnia é descrita como “demorada e frouxa”, enquanto Luna
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se sente “pouco convicto e lento, ferido naquelas mais intimas zonas em que guardava
intacta a heranca da raca e do clg, ciente, certamente, do atentado a que impotente dava
curso” (Carvalho, 2003, p. 58).

A partir daquele momento, segundo o relato de José, aparecem todos os sinais aptos
a pressagiar 0s acontecimentos subsequentes. O primeiro desses acontecimentos é a morte
de Luna, que se verifica a semelhanca do apagamento de uma vela. Em consequéncia da
morte de Luna, a guia da onganda passa ao Tchimutengue, que atua com dois objetivos:
a volta da chuva e a compreensdo da perda do antepassado. Passa outro ano de esforcos
indteis por parte dele em relacdo a esses propositos e nesta altura a presenca de uma
vontade superior torna-se inegavel. E o proprio Tchimutengue a admitir consigo mesmo
que todos entendem as razdes da seca, ainda que ndo partilhem esta convicg¢ao por medo
de se expor. Convoca para a onganda um grande curandeiro e adivinho, chamado
quimbanda. O veredicto do quimbanda ndo deixa duavidas: a reorganizacdo do cosmos e
a reintegracdo dos homens no mecanismo das fungdes astrais serdo garantidas per uma
grande acdo, quer dizer, a morte de alguém ligado a usurpacdo do terreno da antiga
onganda.

Complica ainda mais a questdo a estranheza da agdo: “um branco morrerd, mas nao
as nossas maos” (Carvalho, 2003, p. 66). O tipo de intervencdo requerido pelos
antepassados e comunicado pelo quimbanda consiste na introducdo de um branco nos
mecanismos da onganda. Apesar de R parecer o mais proximo destas caracteristicas, sera
a morte do sul-africano a permitir que a chuva irrigue novamente a terra, o gado tenha
nova agua para beber e novos pastos, e os homens da onganda ndo sejam forcados a entrar
na fazenda.

A segunda narrativa “Jodo Carlos, natural do Chinguar, no Bi¢”, de forma analoga a
primeira, é introduzida por uma dedicatoria a personagem principal da estoria, 0 proprio
Jodo Carlos. O seu home ndo se encontra pela primeira vez nesta narrativa; pelo contrario,
ele ¢ citado em “As 4guas do Capembaua”, num dos momentos em que o narrador-
personagem se introduz no enredo para lhe dar ordem e reconstruir de forma cronolégica
o relato de R. Nesse momento, o narrador, que ja substituiu R na qualidade de regente
agricola, percorre os espacos da velha onganda usurpada pela fazenda. Durante a

exploracédo, depara-se uma das motivagdes que tinham inquietado R até ao ponto de tomar
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a decisdo de abandonar a fazenda, ao achar as cabegas dos dois carneiros dados em falta
do rebanho de Jodo.

Gracas aos seus anos de trabalho, Jodo Carlos conseguiu comprar quatro bois,
vendidos por um natural da terra, um depois do outro. A segunda parte da estoria explica
as dificuldades que um operario agricola deve enfrentar a fim de possuir um nimero
limitado de cabecas de gado, para si e para a sua familia. O relacionamento com outro
natural da terra, por outro lado, apresentava-se muito mais simples: depois de seis meses
de trabalho contratado na vedacdo de arame, ja se tinha instaurado, na cabeca de Jodo
Carlos, a ideia de adquirir os bois. O natural da terra com que Jodo Carlos discutiu 0
assunto era José, capataz da fazenda, ja largamente apresentado na primeira narrativa de
Como se 0 mundo n&o tivesse leste, que entendeu as razdes do outro e decidiu que a sua
ideia era viavel. Este, por sua parte, devia empenhar-se a permanecer na fazenda como
pastor voluntario, enviando dinheiro a mulher e ficando longe da familia, pois essa era a
norma do operario agricola (Carvalho, 2011, p. 6): um sacrificio a que estava disposto,
tendo a sua frente o sonho da viagem de volta para Chinguar com os seus quatro bois.

Durante o seu oficio de guardador de rebanhos, chega a Jodo Carlos a noticia que vai
mudar a sua sorte: os bois foram roubados. Depois de descobrir a noticia dada pelo mitdo
Bernardo, Jodo Carlos decide embarcar numa viagem a procura do que lhe foi roubado:
no seu dia de folga, comeca a andar a procura dos bois, metaforicamente acompanhado
por um gavido.

A chegada ao sambo® do velho Candeias, onde os dois bois deveriam estar, Jo&o
Carlos encontra-se com trés homens: devido a altura em que o gaviao fica, o narrador
afirma que este ndo consegue ouvir as conversas, mas sim observa que, depois de ter
falado com os trés, o velho se afasta com raiva e se dirige para a estacdo. Aqui apanha-o
um homem, maneta de mao direita, que se revelara bieno como Jodo Carlos. Os dois
bienos conseguem parar um carro da policia, que transporta o Chefe e um sipaio, quer
dizer, um policia indigena recrutado para o policiamento local ou rural. Gracas a esta
intervencdo, a controvérsia parece resolver-se, mas de forma rapida e violenta. Todavia,

o relato a partir do ponto de vista do gavido prossegue e mostra o inesperado mundo “ao

5 Local de estacionamento provisorio das manadas e dos homens no decurso dos ciclos de transumancia. E,
como a onganda, um grande circulo definido por um anel de ramos de espinheira. Ndo tem a importancia
fundiéria e cultural da onganda. Carvalho, Ruy Duarte de (2003), Como se 0 mundo nao tivesse leste.
Lisboa: Cotovia. P. 71
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contrario” antecipado na narragdo, longe da vista dos protagonistas da cena anterior: a
policia encontra um pretexto para pilhar o dinheiro de Jodo e fugir.

Finalmente, volta-se a situacao descrita no comego da narrativa: Jodo Carlos encontra-
se sem bois, sem dinheiro e sem justica, e também longe da familia. Apesar de tudo, ele
ndo quer voltar; pelo contrario, consegue encontrar no seu caso uma moral
fundamentalmente ndo-violenta, que Ihe permite renovar a resisténcia necesséria a ficar
na fazenda e ganhar o dinheiro com o qual comprar novamente os bois e realizar o seu
projeto.

A estoria da Gltima das trés narrativas, “Como se 0 mundo ndo tivesse leste”,
encontra-se dividida em cinco partes: uma parte introdutiva sem titulo, trés paragrafos
chamados “A terra”, “O mundo” ¢ “A estéria”, e o epilogo, que descreve ao leitor a
concluséo da histéria. Como o titulo sugere, a primeira parte da narrativa é dedicada ao
trabalho rural; a este respeito, vale a pena lembrar que Lavra é o nome da coletéanea
poética que reune 0s poemas escritos por Ruy Duarte de Carvalho ao longo de trinta anos
de vida, o que refor¢a a metafora que liga o trabalho da terra com a escrita. “A terra”
restitui ao leste a solenidade roubada pelo ingresso do colonizador no seu territorio: no
primeiro paragrafo, “O fumo de Outubro”, é descrita a preparacao do solo fértil por parte
de Bumba Kasuque e o narrador toma conta de cada gesto da personagem. Uma vez que
a lavra esta pronta, falta apenas a chuva, que continua a carecer por causa da seca.

Sucede-lhe “O mundo”: as duas partes em que o paragrafo é dividido tém o nome de
dois irméos®, Gana Tandela e Pacasa Kitato, por sua vez irmédos de Adriano Kapiapia.
Gana Tandela observa 0 mundo ao seu redor, afetado pela seca, e considera o seu papel e
a sua ligagdo com o mundo dos antepassados, compreendendo que € seu dever o de tentar
intervir, oficiando uma invocacdo. Pacasa Kitato, interpelado pelo irméo, reafirma que o
mundo dos antepassados é fundamental na ligacdo entre Deus e 0s homens e ndo pode ser

ultrapassado.

6 A irmandade entre os trés resulta do utilizo do termo “irmdo” na conversa entre Gana Tandela e Pacasa
Kitato (p. 135) e por parte de Adriano Kapiapia no texto introdutivo de “Como se 0 mundo ndo tivesse leste
(p. 113). Adicionalmente, como explicado por Carvalho em Aviso & navegacao, o quadro linhageiro da
familia Kuvale baseia-se na linha uterina: enquanto é possivel ser filhos de alguém sem que a ligacéo
assente numa relacdo bioldgica, o conceito ndo se aplica aos irmaos, que devem necessariamente ser filhos
bioldgicos da mesma mée. Carvalho, Ruy Duarte de (1997). Aviso a navegacao: olhar sucinto e preliminar
sobre os pastores kuvale da provincia do Namibe com um relance sobre as outras sociedades agropastoris
do sudoeste de Angola. Luanda: INALD. S.p.
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A “O mundo” segue um paragrafo destinado a reconstruir cronologicamente a série
de acontecimentos que tém lugar a partir da deciséo de Pacasa Kitato, apresentado pelo
titulo didascalico “A estoria”. O ponto de vista de que a estoria é contada pertence a
Esteves Catofa, sipaio do Posto. A decisdo de Pacasa Kitato é tomada de forma
irrevogéavel: para “arrumar o mundo”, ¢ necessario um boi “todo preto, sem pinta de
malha nem pélo de cor” (Carvalho, 2003, p. 141). Por conseguinte, a Gana Tandela cabe
proceder neste sentido, encarando os problemas préaticos relativos ao achamento, a
compra e ao transporte do boi exigido, ndo obstante a auséncia quer de bois, quer de
dinheiro no territério por ele controlado. De forma anéloga a dindmica apresentada em
“As aguas do Capembdua”, o processo considerado ideal para o restabelecimento da
harmonia com o0s antepassados ndo é isento de complicacdes e, precisamente por esse
motivo, parece precisar da intromissdo de um branco, Leitdo. Finalmente, é oficiado o
sacrificio do boi, de que ndo se conhecem os detalhes e que ndo consegue arrumar o
mundo: o clima ndo muda e a é&gua continua a faltar. Consequentemente ao
prolongamento da seca, torna-se impossivel cobrar o pagamento em café exigido por
Leitdo. Com esse pretexto, intervém o Chefe do Posto, que aprisiona Pacasa Kitato
acusando-o de feiticaria. Pacasa Kitato, entdo, dirige-se a um dos testemunhos da cena e
avisa-o que so recomegara a chover quando ele voltar livre. De facto, com a libertacdo de

Pacasa Kitato a chuva recomeca a cair e a vida pode retomar o seu ritmo.

11.2 A autoficcdo em As aguas do Capembaua

Como referido no primeiro capitulo, a autoficcdo € a técnica escolhida pelo narrador
nas suas obras em prosa, nomeadamente Como se 0 mundo nao tivesse leste, Vou la visitar
pastores e a trilogia de Os filhos de Prospero.

A autoficcdo, um género em ascensao na literatura contemporanea (Santos Dela Valle,
2018, p. 549) coloca-se entre a autobiografia e a escrita de ficcdo, com as quais partilha
analogias e diferencas. A autobiografia é caracterizada por uma narrativa em retrospetiva
em prosa, que uma pessoa real efetua sobre a sua prépria existéncia: a pessoa real coincide
com o autor, a entidade materialmente responsavel pelo texto narrativo. Com o objetivo

de esclarecer o papel da figura do autor, Roland Barthes realiza uma distin¢do entre
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escritor e escrevente, sendo este Ultimo o autor: o autor é quem trabalha a sua palavra.
Adicionalmente, o autor é a entidade materialmente responsavel pelo texto narrativo, em
que se configura o universo diegético de que resulta a atividade literaria (M. Lopes &
Reis, 1994, p. 39)

Na autobiografia, o sujeito da enunciacdo é central, enquanto o objeto é representado
pela experiéncia de vida, que assume a posicdo central no universo diegético criado.
Autor, personagem e narrador coincidem na mesma entidade através do pacto
autobiografico, que liga as trés figuras numa unido indissolivel do comego ao fim da
narracdo. Para além do pacto autobiografico, no ato da leitura de uma autobiografia o
leitor confia no autor gracas a um pacto referencial, que liga a narragdo a um percurso
biogréafico verificavel a nivel factual (M. Lopes & Reis, 1994, p. 36).

A autoficgéo apresenta elementos em comum com a escrita autobiogréfica: de facto,
ambas se baseiam na experiéncia de vida de uma pessoa real, o autor. Porém, enquanto o
universo diegeético autobiografico é completamente coerente com o curso dos eventos da
experiéncia de vida e com a sua colocacdo ao longo do tempo, no que diz respeito ao
pacto referencial, a autoficcio estabelece com o leitor um pacto oximérico (Faedrich,
2015, p. 46), que rompe quer com a veracidade do pacto autobiografico quer com a
aderéncia ao principio de invengdo do pacto romanesco/ficcional, tipico da escrita de
ficcdo. Como resultado, a autoficcdo apresenta uma natureza ambigua por causa da sua
posicao intermédia entre veracidade e ficcao.

As caracteristicas apresentadas em relacdo ao género da autoficcdo poderiam aderir a
outro género literario particularmente presente na literatura contemporanea,
nomeadamente o romance autobiografico; porém, enquanto neste Ultimo o autor nao
aparece no texto e pode ser identificado s6 gracas ao recurso a extratextualidade, a
autoficcdo pode simular uma autobiografia, apresentando por conseguinte a presenca do
autor. O elemento caracteristico nela, todavia, € que o texto ficcional mantém a

prioridade:

Na autoficgdo, um autor pode chamar a atencdo para a sua biografia por meio do texto
ficcional, mas é sempre o texto literario que esta em primeiro plano. Os biografemas estao
ali funcionando como estrategia literaria de ficcionalizagéo de si. (Faedrich, 2015, p. 47)
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A insercdo de elementos biograficos reais é uma das técnicas utilizadas por Carvalho
em “As &guas do Capembaua”. O conto apresenta varios dados coerentes com a
experiéncia do autor: no comego da narrativa, num ano ndo especificado da década de 70,
0 narrador encontra-se em Londres; naquela altura, Ruy Duarte de Carvalho estava a
residir na capital inglesa, onde desenvolvia os seus estudos de cinema (Carvalho, 2010),
cujo resultado foi a série de documentarios Presente Angolano, Tempo Mumuila, saido
no fim da década, em 1979. Inclusivamente, o narrador menciona o Troubadour, histérico
pub londrino em que se encontravam, entre outros frequentadores famosos, os Black
Panthers, membros da organizagdo revolucionéria afro-americana. O narrador fala em
primeira pessoa, facto de que resulta a correspondéncia entre narrador e personagem.

N&o se trata da unica referéncia factualmente verificavel inserida na narrativa:
consequentemente a partida de R, o narrador/personagem substitui-o na qualidade de
regente agricola, profisséo realmente exercida por Ruy Duarte de Carvalho em Angola
(Carvalho, 2010). Adicionalmente, alguns detalhes que aparecem na narragdo remetem
para eventos historicamente acontecidos: é o caso da aparicdo do sul-africano sem nome.
Vale a pena salientar que a presenca de um sul-africano em territério angolano nao é
apenas uma invencao do autor, mas remete para a guerra sul-africana na fronteira, também
referida como a “guerra das matas” de Angola: entre 1966 e 1989, o exército sul-africano
recusou reconhecer a resolugcdo ONU que tirava os territérios da Namibia e de Angola
dos dominios sul-africanos e comecou um conflito armado para continuar a controlar a
regido, com o suporte dos Estados Unidos’. O territério angolano foi especialmente
abalado na invasdo sul-africana de 1975-1976, conhecida do lado sul-africano como
Operacdo Savana, que terminou com a vitéria do MPLA. O evento é contemporaneo ao
periodo em que o narrador situa a narrativa e é contextual ao primeiro conflito civil
angolano, que durou de 1975 a 1991 sob a forte influéncia das duas poténcias
hegemonicas da época, representadas pelos Estados Unidos de um lado e pelo bloco
soviético do outro®, o que demonstra a lucidez de Carvalho em recusar considerar o

conflito angolano como caso isolado nas Actas da Maianga.

7 Armed Conflict Events Data, Namibian war of independence 1966-1988. Onwar.com. Disponivel em
https://www.onwar.com/data/namibia1966.html. Ultima consulta 11/02/2022

8 Armed Conflict Events Data, First Angolan Civil War 1975-1991. Onwar.com. Disponivel em
https://www.onwar.com/data/angola1975.html. Ultima consulta 11/02/2022
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N&o obstante a importancia dos dados biogréficos e historiograficos, que distinguem
o texto da ficgdo, a grande oportunidade que a autofic¢do oferece ao autor é a falta de um
vinculo direto com a realidade, que permite a quem escreve expressar a sua propria
subjetividade com maior liberdade. Carvalho aproveita a escrita do conto para expressar
0 seu amor pela terra em que o enredo se desenrola, detendo-se em descricbes da
geografia humana e natural que ele encontra ao seu redor, adicionando detalhes atraves
dos quais é possivel denotar o conhecimento do autor relativamente a regido: as
caracteristicas climaticas da area semiarida do Namibe sdo coerentes com o drama que
condicionara a narrativa, nomeadamente o da seca, de forma analoga as consequéncias
que a tragédia causara na populacgdo afetada.

Autobiografia e autoficcao, de facto, desenvolvem-se em dire¢Ges opostas: enquanto
a autobiografia se desenrola da vida para o texto, a autoficcdo vai do texto para a vida
(Faedrich, 2015, p. 47): o texto baseado na experiéncia constitui o principio de emanagéo
das historias que resultam da imaginagéo do autor (Miceli, 2011, p. 27). Um bom exemplo
deste complexo mecanismo ¢ o come¢o de “As aguas do Capembaua”, situado no
contexto de uma festa celebrada em honra da puberdade de uma rapariga: o conto é
apresentado numa forma comparavel a de uma pagina de diario, em que o autor respeita
0 pacto que o liga com o narrador e a personagem, escrevendo em primeira pessoa.
Adicionalmente, o narrador expressa com énfase o alivio causado pela clareza que a
complexa tarefa de entender a ligacdo dos eventos que lhe se apresentaram conseguiu
restituir-lhe; finalmente, ele consegue “ver claro” e sente-se encarregado de organizar 0s
acontecimentos que testemunhou, que eventualmente parecem ‘“exatos” e
correspondentes a um sentido l6gico (Carvalho, 2003, p. 14). E possivel supor que o
sucesso da fagcanha em questao se tenha tornado real gracas a atividade da escrita, que na
elaboracdo da autoficcdo desempenha um papel chave na compreensao da experiéncia de
vida.

A escrita, portanto, € o resultado de uma experiéncia vivida, que precisa de ser contada
para ser compreendida. O processo da escrita autoficcional, diferenciando-se da escrita
autobiografica, distancia-se da realidade e choca com o principio da veracidade,
admitindo no processo diegético eventos e personagens que nao se refletem em fontes
biograficas ou historiograficas. Embora, dadas as caracteristicas do territdrio

pormenorizadamente descritas pelo autor, seja possivel supor o acontecimento de
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periodos de seca e as suas draméticas repercussdes na vida das sociedades organizadas
num modelo em estreita relagcdo com os ritmos e os fendmenos naturais, 0s exatos eventos
relatados na narrativa ndo séo testemunhados por fontes utilizaveis por um historiador.

Voltando a diferenga entre romance autobiografico e autoficcdo, uma das
caracteristicas distintivas do género escolhido por Ruy Duarte de Carvalho é a colocagéao
do narrador, que se pode afastar do texto e aproximar dele segundo a vontade do autor.
Como ja se aludiu, o conto “As aguas do Capembaua’ apresenta um duplo relato, baseado
na reconstrucdo dos eventos feita por duas personagens diferentes. No come¢o do
primeiro relato, o inspirado no testemunho de R e por ele relatado antes de partir para a
Australia que causara a sua desaparicao do universo ficcional, o narrador adota um ponto
de vista distante do enredo, evitando inserir-se e desempenhando o papel de um
observador externo. Pelo contrario, a medida que a narrativa continua, o conto apresenta
sinais da presenca do narrador, que admite que a sua crénica vai “roubar encanto” ao
testemunho original, justificando o “roubo” através da necessidade de contar o que se
passou, 0 que representa uma tarefa definida como espinhosa e extensa (Carvalho, 2001,
p. 55). Complementarmente, apresenta-se a intervencdo de quem trabalha a palavra,
nomeadamente o autor/escrevente, consciente de estar a ser lido por um leitor, a quem
confia explicitamente a tarefa da compreensdo do relato: “E tarde, todavia, para
interromper-me e o leitor (eis que, por fim, me ocorre o leitor) encontrara, certamente e
como eu, coragem para prosseguir”’ (Carvalho, 2003, p. 55). Na sua obra de progressiva
insercdo na diegese, 0 narrador segura as redeas da narracdo, adicionando detalhes, como
a aparicdo das cabecas de carneiro, e justificando a sua prépria auséncia nas fases
precedentes do relato porquanto se trata de uma escolha narrativa, de forma a nao
atrapalhar o andamento do discurso.

No momento em que o capataz tem de ser substituido, o narrador volta a corresponder
a personagem, através da qual o autor pode dar expressdo a sua intimidade resultante da
experiéncia vivida: a expressdo “derrubadas, pouco a pouco, as barreiras da raga e das
fungdes” (Carvalho, 2003, p. 52) é portadora do mesmo sentimento presente nos textos
autobiograficos do autor, em que Carvalho afirma ter mudado “inteiramente, de alma
como de pele, uma meia duzia de vezes ao longo da vida” (Carvalho, 2010). Prosseguindo
na identificacdo com o capataz, o narrador/personagem prossegue com a descricdo das

suas funcdes e das tarefas que confia a cada um dos seus colaboradores, detalhadamente
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e com o objetivo de manter uma rara harmonia. Em relacdo a sua transformagdo em
narrador e personagem das suas escritas de ficgdo, Ruy Duarte de Carvalho evidencia que
o0 processo lhe é possivel gragas a contribuicdo dada pela antropologia, que se desenvolve
em duas direcdes: primeiro, o conhecimento antropoldgico permite a Carvalho o acesso
a percecdo de personagens que, em termos de cultura, produzem ldgicas,
conceptualizacbes e representacfes de forma diferente a manifestacdo dos mesmos
conceitos no curso “que dominantemente me envolvia a mim e as envolvia a elas”

(Carvalho, 2008, p. 23). Adicionalmente,

me permitiu constituir-me a mim mesmo como personagem, como narrador que das
personagens que refere sabe 0 que sabe e 0 que pode, com alguma seguranga e sem operar
obrigatoriamente redugdes, inferir... [...] o narrador em que me constituo continua a ndo
ser capaz de colocar-se naquela situagdo em que o autor se apodera da consciéncia do
outro... apenas disponibiliza o que o outro lhe tera feito saber de si mesmo... (Carvalho,
2008, p. 23)

Finalmente, o narrador toma novamente conta da narracéo e volta a declarar a sua
intencdo de acompanhar o leitor ao longo da leitura, comunicando-lhe que esta proximo
da concluséo do relato. O resultado final € uma narrativa caracterizada pela ambiguidade,
causada pela abolicdo das fronteiras que separam autobiografia e ficcdo e pela
impossibilidade, por parte do leitor, de estabelecer a veracidade dos factos relatados. Esta
confusdo € acentuada pelo uso da linguagem literaria, particularmente evidente no caso

de um autor acostumado a linguagem poética como Ruy Duarte de Carvalho.

11.3 Prosa e poesia

A prosa de Ruy Duarte de Carvalho é influenciada pela poesia. Relativamente ao caso
de Como se o mundo ndo tivesse leste, trata-se de uma marca verificavel em todas as trés
narrativas; porém, a segunda narrativa, “Jodo Carlos, natural do Chinguar, no Bié¢”,
merece uma atencdo especial, pelas raz6es que serdo explicadas ao longo do presente

paragrafo.
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Na anélise do percurso de Carvalho na qualidade de autor, é possivel notar que as suas
primeiras obras de escrita criativa sdo obras poéticas, as quais segue uma primeira
tentativa de prosa. Enquanto a prosa continuara a ser parte da producéo criativa de Ruy
Duarte de Carvalho, através da trilogia de Os filhos de Prospero, a poesia experimentara
uma progressiva diminuicdo em termos de presenca, até ao ponto de ser abandonada
(Carvalho, 2010): este andamento de transicdo de um género para o0 outro tem uma raiz
que seré explicada pelo préprio autor. Em A cAmara, a escrita e a coisa dita, Ruy Duarte
de Carvalho descreve como a sua escrita assenta numa situagéo caracterizada pela procura
de um equilibrio entre dois sentimentos diferentes. O primeiro surge da necessidade,
tipica do género poético, de encontrar “as palavras certas para apreender, para ter alguma
nocdo daquilo que o espectaculo da vida oferecia para ver” (Carvalho, 2008, p. 17); trata-
se de uma preocupacdo que remete para a dimensao semantica da palavra e para a
correspondéncia entre a chamada semantica e a mensagem entregue pela escrita. Do lado
do locutor, o resultado desta procura é uma comunicacdo sem equivocos, que chama as
coisas pelo seu nome e recusa moldar a escrita na intencdo da ideia. Do outro lado,
todavia, esta franqueza comunicativa pode representar um prejuizo para a poesia, em que
a procura da palavra exata gera “péssimos resultados” (Carvalho, 2008, p. 18) que chocam
com o lirismo da escrita poetica.

Portanto, a prosa de Ruy Duarte de Carvalho configura-se como o produto desta
tensdo entre a importancia da exatiddo da palavra e o grande respeito pelo texto poético,
dois aspetos que na obra de Carvalho ndo se encontram em contradicdo mas, pelo
contrario, tém funcdes complementares em relagdo ao mesmo meio de comunicacéo. O
resultado final, por conseguinte, € uma escrita que se serve dos recursos fornecidos por

ambos 0S géneros:

é essa a diferenca e é ai que vias aparentemente tdo diversas como uma certa poesia de
pendor semantizante e uma certa prosa de pendor sintactizante acabardo por revelar-se
como faces implicitas de uma mesma literatura, de um mesmo instrumento, moeda, de
comunicacao e troca [...] (Carvalho, 2008, p. 18)

Mais adiante, o autor argumenta em relagdo a sua ficcdo, por ele chamada de “meia-
ficcdo”. Em relagdo a trilogia de Os filhos de Prospero, a operacdo que ele afirma ter

cumprido é a de inscrever a poesia na prosa, contrariamente ao que tinha feito nos trés
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contos que compuseram Como se 0 mundo n&o tivesse leste. Na altura da elaboragéo das
suas primeiras trés narrativas, a intengdo do autor era a de escrever contos em prosa,;
todavia, varios anos mais tarde, Carvalho se encontraria enganado por si mesmo,
constatando que, na verdade, ele tinha composto um texto em versos (Carvalho, 2008, p.
19). O relato desta descoberta é coerente com a introducdo da edi¢do de 2003 de Como
se 0 mundo ndo tivesse leste, onde o autor declara ter cedido a tentacdo de dar visibilidade
grafica a cadéncia metrificada, que s6 se revelou ao escritor muitos anos depois da
primeira publicagdo de 1977, acrescentando que a modificagdo mencionada ocorre na
segunda estdria (Carvalho, 2003, p. 9). Daqui resulta que a cadéncia metrificada faz parte
integrante da escrita de Carvalho, seja ela apresentada em prosa ou em versos; para além
disso, a passagem citada reitera a importancia que a reelaboracéo da escrita, fundamental
na autoficcdo, representa por Carvalho.

Além disso, o autor pde em relacdo a transicdo da prosa para a poesia com a sua
aprendizagem da escrita, que remete para 0 texto poético, juntamente com outras
aprendizagens para as quais bebeu a antropologia, nomeadamente as que foram discutidas
no paragrafo anterior. A relacdo entre Carvalho e a poesia, cultivada desde o comeco da
experiéncia literaria do autor, resultou em multiplas formas: enquanto, de um lado, evitou
ao autor procedimentos redutores ligados a uma prosa fortemente caracterizada pela
exploracdo maxima das possibilidades apresentadas pela sintaxe, do outro o colocou
perante interrogagdes concernentes “a expressdo da consciéncia das coisas e de mim
mesmo” (Carvalho, 2008, p. 19).

Na qualidade de écrivain que trabalha a palavra, Carvalho configura-se como um
autor que leva a sério a questdo da linguagem. Ao analisar o seu percurso biogréafico e
humano, Carvalho distingue entre a geografia humana e linguistica que o viu nascer,
nomeadamente portuguesas, e 0 contexto em gue se instalou e que decidiu transformar na
sua dimensdo social, politica, literaria e civica, cujas configuracdes estdo longe do
contexto original de Carvalho. Perante essa diversidade, o escritor interroga-se acerca das
maneiras de entender e viver uma paisagem concebida em outras linguas e através de
outros entendimentos, considerando esses interrogativos como proprios dos poetas que
ndo se limitam a ficar satisfeitos com a abordagem imperialista e ocidental, entre os quais
ele se coloca. A esses interrogativos junta-se o “excessivo pudor” (Carvalho, 2008, p. 18)

que impede o autor de se apropriar da consciéncia dos outros. A luz de todas as questdes
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colocadas pela atividade literaria, é possivel entender a poesia como o género que o autor
adota, mais ou menos conscientemente, e através do qual a sua ideia de autoria
corresponde a sua ideia de escrita.

Como ja antecipado, em “Jodo Carlos, natural do Chinguar, no Bi¢” a natureza do
texto poético torna-se evidente através da versificacdo efetuada pelo autor. Essa operacao,
todavia, ndo concerne a inteireza do texto do conto, mas apenas algumas das suas partes.

A primeira parte é dedicada a apresentacdo da personagem principal, Jodo Carlos,
originario de Chinguar, municipalidade angolana localizada no Bié, provincia no planalto
central de Angola. A provincia é povoada por um dos grupos étnicos bantu, precisamente
os ovimbundos, que compdem mais de 37% da populagdo angolana (Sungo, 2015).
Encontrando-se o Bié no coragdo de Angola, é evidente que a provincia fica longe do
sudoeste onde se encontra 0 Namibe, a regido onde se desenrola Como se 0 mundo nao
tivesse leste. Mas Jodo Carlos sempre teve uma existéncia de caminhante, 0 que €

explicado em versos nas primeiras paginas da narrativa. Gracas a estes versos, o leitor
pode reconstruir dados importantes sobre a vida da personagem, sobre a sua histéria
familiar e a sua posi¢cdo na maquina colonial. Ao longo do seu percurso, Jodo Carlos
desempenhou varias profissbes com o objetivo de sustentar a familia, mudando-se de
cidade para cidade. No momento da narracgdo, ele é pastor de ovelhas, mas ao longo da
sua vida viajou através de Angola, de forma parecida com o proprio Ruy Duarte de
Carvalho. Esta analogia de percursos, também em sentido geografico, pode ser
reconhecida através dos topdnimos presentes nos versos, como Equimina, que se encontra
na costa atlantica na provincia de Benguela, mencionada por Carvalho no seu breve relato

autobiografico “Uma espécie de habilidade autobiografica™:

E foi nessa condigdo que levei tal volta passados trés anos de mim para mim e afundado
a criar ovelhas no interior do imenso platé de Benguela, levei entdo tamanha volta que
andei os trés anos seguintes a derivar pelo mundo. (Carvalho, 2010)

A municipalidade de Tentativa é localizada na provincia do Bengo, outra provincia
na costa atlantica mas em posicao mais setentrional e adjacente a provincia de Luanda.
Boa-Entrada pertence a municipalidade de Porto Amboim, na provincia do Cuanza Sul,
confinante ao Sul com a provincia de Benguela: nesta provincia ha o Planalto do Amboim

(ou da Gabela), que se destaca pela producdo de algodao e de café, o que justifica a
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profissdo do Jodo Carlos na altura em que habitava a zona. Na mesma provincia fica a
cidade de Calulo, onde o protagonista desta narrativa junta a série das suas iniUmeras
profissdes a de cozinheiro numa fazenda e de ajudante em plantagdes de sisal. Mais
adiante, volta-se a mencionar em versos a terra natal de Jodo Carlos, o Bié, onde ele cria
a sua familia gracas a béncéo de um padre missionario e € a mesma com que Jodo Carlos
enterra trés dos seus filhos.

Outra parte apresentada em versos concerne as reflexfes suscitadas na personagem
pelo roubo dos bois laboriosamente comprados, que se debrucam sobre questdes de
classe, de raga e até existenciais, relativas ao significado da vida e a filosofia com que um
homem deveria interpretar sinais fornecidos pela existéncia, atraves da multiddo de
formas com que se manifesta a forca da vida. Finalmente, ao texto em versos séo
confiadas as Ultimas paginas do conto, em que Jodo Carlos relata ao patrdo a sequéncia
de injusticas sofridas, em primeiro lugar por parte da policia, que deveria defender os
cidaddos do Estado de que é financeiramente sustentada, e adicionalmente por parte do
guardido e antigo proprietario dos bois. Na reflexdo sobre a sua experiéncia, 0
protagonista ndo esconde a amargura, mas de qualquer forma consegue aprender uma
licdo que pretende levar consigo pelo resto da vida.

E possivel constatar que as partes do relato a que Carvalho decidiu conferir maior
destaque através da apresentacdo em versos remetem para as dimensfées mais intimas e
sentimentais da consciéncia da personagem principal, como a esfera familiar, emocional
e filosofica; isto pode representar um critério de atribuicdo coerente com a ideia da poesia
e das suas funcbes que o autor apresenta quando fala da sua prépria producdo. Embora
Carvalho ndo tenha a vontade de apropriar-se de uma outra consciéncia, a linguagem
poética constitui uma ponte entre a consciéncia do autor e a da personagem, que tem a
sua propria identidade e individualidade.

A nivel formal, os trechos de texto poético presentes nesta segunda narrativa
apresentam as caracteristicas do verso livre, que ndo respeita um determinado padrdo em
termos métricos ou em relacéo a rima; embora aparecam algumas rimas, elas constituem
uma pequena minoria e nao representam uma estrutura escolhida pelo autor. Embora o
texto ndo apresente estas caracteristicas, o resultado obtido é representado pela variacdo
do ritmo da narragéo, cadenciado pela versificacéo; todavia, por causa da variedade do

comprimento dos versos livres, a rapidez do ritmo varia de cada vez. E possivel supor que
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esta falta de uniformidade corresponda a falta de constancia tipica do pensamento
humano, sujeito a constantes variagdes, mudancas e impasses.

Os trechos poéticos do texto alternam-se as partes em prosa, que sao confiadas a um
narrador que, diferentemente de “As 4guas do Capembdua”, ndo se insere no texto e
permanece numa posicdo extratextual; aqui, sdo as secgdes versificadas as encarregadas
de aproximarem a perspetiva do leitor dos acontecimentos relatados. Esta dindmica
valoriza a trajetéria eliptica tipica do relato, apresentada na primeira narrativa, que o autor
tinha anteriormente sacrificado em beneficio da reconstrucdo cronoldgica dos eventos
contados no testemunho de José. De facto, a construgdo eliptica manifesta-se atravées da
sucessdo de um ponto de vista préximo do centro de uma 6rbita, nomeadamente a
subjetividade da personagem principal, e de outro ponto de vista que testemunha os
acontecimentos de uma perspetiva panoramica, representada pelo olhar do gaviéo.

A apresentacdo de Ruy Duarte de Carvalho que resulta da observacdo da variedade
da sua producdo criativa corresponde a um autor caracterizado pela errancia entre varias
linguagens, perante a qual o leitor se encontra desprovido das referéncias tipicas das
modalidades literarias convencionais. Os textos produzidos por Carvalho apresentam-se
estruturalmente complexos, levando o leitor para uma dupla consciéncia. A primeira
remete para a peculiaridade de uma escrita que nao se preocupa com as tendéncias geradas
pelo gosto do mercado editorial; a essa peculiaridade correspondem a falta de formulas
poéticas convencionais e de inovacdes que, apesar do seu potencial de interesse, poderiam
resultar contraproducentes e causar o afastamento do leitor. A segunda consciéncia, no
entanto, é representada pela correspondéncia entre o conjunto de diferentes modalidades
narrativas e a pluralidade de olhares e maneiras de entender o mundo descrito pelo autor,
pluralidade que ele préprio experimentou atraveés do seu percurso e que, portanto, ndo
representa apenas um compromisso programatico no dominio do literario (Chaves, 2019,
p. 65).

1.4 Intertextualidade transmedial

A pluralidade de linguagens caracteristica da produgdo de Ruy Duarte de Carvalho

ndo remete apenas para as diferentes formas artisticas através das quais o autor se
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expressou ao longo da vida, mas concerne adicionalmente & presenca de referéncias a
uma variedade dessas mesmas formas, de que é possivel encontrar exemplos na terceira
das trés narrativas, “Como se 0 mundo n&o tivesse leste”.

A parte introdutiva é escrita em italico e o ponto de vista de que é contada a cena
pertence a um narrador externo. Este trecho de texto, embora se refira para todos os efeitos
a terceira narrativa, do ponto de vista estilistico parece interpor-se entre as primeiras duas
e a ultima, marcando inclusive uma distingdo a nivel tematico: enquanto “As aguas do
Capembaua” e “Jodo Carlos, natural do Chinguar, no Bié¢” s&o ricas em acontecimentos
e conflitos baseados no choque entre o delicado equilibrio autoctone que rege 0s ritmos
da vida e o sistema imposto pela colonizacdo, na narrativa final € possivel encontrar a
descricdo de um mundo em gue 0s eventos sdo regulados pelas mesmas leis que regem o
universo e 0os homens. Portanto, mais do que a uma introducéo, este breve texto poderia
ser associado a um intermezzo, que na linguagem musical indica uma peca executada nos
intervalos entre um ato de uma peca teatral ou de uma Gpera e o outro.

Outro elemento que pertence ao texto introdutivo e que reforca a associacdo com a
dimensdo musical € a presenca de uma frase reiterada depois de cada paragrafo, de
maneira analoga a um refrdo que se repete no final de cada estrofe de uma cangdo. O
refrdo ¢ “Sinais de chuva” (Carvalho, 2003, pp. 112-113) e sera repetido no epilogo que,
diferentemente do intermezzo, ndo apresenta a distingdo grafica do italico, mas partilha
com o primeiro texto grande parte do conteldo, acrescentando uma descricéo conclusiva.
A mudanca intervém no ponto em que, perante 0s numerosos sinais de chuva, Adriano
Kapiapia interceta o aproximar-se do irmdo Pacasa Kitato, decretando o fim da seca: “A
chuva vai cair. Pacasa Kitato, 0 meu irmdo, ja ha-de estar a caminhar para aqui”
(Carvalho, 2003, p. 155). E, de facto, gracas a libertacdo de Pacasa Kitato, finalmente
chove. Este Gltimo texto poderia configurar-se numa coda, a peca musical que fecha a
Opera e determina a sua conclusao.

Prosseguindo na identificacdo de elementos musicais nesta narrativa, é possivel
observar que as partes em que o conto é dividido, a exce¢do da parte dedicada a
reconstrucdo da estdria, sdo introduzidas por epigrafes tiradas de cantos tradicionais de
populacbes semindmadas subsarianas, nomeadamente: o “Cantico da tempestade”

Kijuku®; a “Imprecagdo ao céu” Dogon, uma populacdo maliana de cerca de 240.000

9 O estatuto de escravo em contexto africano é chamado quijuco e mucama (Rodrigues, 2011, p. 118).
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individuos localizados nas Falésias de Bandiagara; uma cangdo dos Pigmeus do Gabéo,
estado da Africa central e ex-colonia francesa; finalmente, o epilogo ¢ precedido por um
provérbio bambara, pertencente ao grupo étnico presente primariamente no Mali. Por
conseguinte, é evidente a vontade por parte de Carvalho de conferir destaque a tradicdo
oral de populagdes que partilham com os Kuvale o estilo de vida semindmada e a ligagdo
com a natureza e com a oralidade da tradigé&o.

Embora ndo nos seja possivel efetuar uma analise de tipo técnico em relagdo a eses
elementos da tradicdo oral, quer por se apresentarem na traducdo em portugués, quer
porque ndo se trata de textos concebidos em forma escrita, podem-se comentar 0s aspetos
tematicos de maior destaque. O “Céntico da tempestade” descreve uma imagem em que
as protagonistas sdo as nuvens, que se formam no oeste e se dispersam no leste,
desabrochando como flores. O verbo “iluminar” contrapde-se ao efeito de escurecimento
normalmente causado pela presenca das nuvens; é possivel supor que se trate de uma
iluminacéo de outro tipo, quer espiritual, quer moral, perante a esperanca do retorno da
chuva depois de um periodo de seca. A “Imprecagao” Dogon, como sugerido pelo titulo,
dirige-se para o céu; todavia, trata-se de uma metéfora para a dimensao ultraterrena a que
a cosmogonia das populacdes semindOmadas esta estreitamente ligada. O cantor dirige-se
a0s seus antepassados e aos que se encontram com eles, relatando que colocou a semente
na terra; depois, através de uma oracao, reza para que o fruto da cultivacao seja suficiente
para alimenta-lo, porquanto a ligacao entre a natureza e as pessoas gque a povoam passa
através dos antepassados. A relacdo entre dimenséo terrestre e divina desempenha um
papel central na cancéo dos Pigmeus do Gabéo, que expressa a preocupacao causada pelo
descontentamento de Deus e pelas consequéncias que provocard, nomeadamente a
manifestacdo dos antepassados e dos seus espiritos, o que confirma a ligacdo exprimida
na “Imprecagao ao céu”. Finalmente, o provérbio bambara diz: “Tudo o que existe
provém de uma origem / Mas o siléncio é mée da sua propria origem” (Carvalho, 2003,
p. 153): a cosmogonia a que a tradicdo oral destes povos faz referéncia encontra no
siléncio o seu estado primordial.

Alids, o siléncio é parte da escrita de Carvalho e é citado mualtiplas vezes ao longo da
narrativa, por exemplo nos momentos em que as personagens principais se recolhem e
tentam encontrar uma solugdo ao drama da seca que paralisou a vida da sociedade. O

siléncio pode assumir diferentes valores: enquanto Adriano Kapiapia, no comeco da
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narrativa, ausculta o som da paisagem ao seu redor, o siléncio substitui 0 sussurro e 0 som
torna-se numa multiddo de sons, que se diferenciam da amélgama de ruidos da vida
quotidiana; o siléncio, por conseguinte, € um instrumento detetor do mal-estar da Terra.
Dimensdo sonora e tradicao oral, portanto, desempenham um papel ndo negligenciavel
na escrita de Carvalho.

Para além da mdsica, outra arte presente na narrativa do autor é o cinema, de que
Carvalho se ocupou em primeira pessoa, na qualidade de realizador de filmes. Em “Como
se o mundo ndo tivesse leste”, Adriano Kapiapia confia no uso de todos os seus sentidos
na tentativa de detetar os sinais que a natureza lhe envia. Antes mesmo da audigéo,
Kapiapia recorre a vista. O ponto de observacdo de Kapiapia segue 0s movimentos de
uma camara e permite ao leitor reconstruir o cenario em que se encontra: o Sul fica a
esquerda do sol, que esta a pbr-se a poente. Do Sul aparecem sinais de chuva, que
impedem a visdo de longe também a nascente, quer dizer, o leste a que faz referéncia o
titulo da narrativa. O olhar de Kapiapia detéem-se por muito tempo na descricdo do que

ele vé, com particular atencdo a luz:

Na terra a luz mudou. A luz crua do sol mudou-se em labareda. A luz da labareda. O
rectangulo de terra desbravada, que encosta a um dos lados do caminho, vive uma luz que
dir-se-ia auténoma, de combustdo oculta e prolongada. O mesmo com as pedras, com 0s
troncos da mata, com a cinza jacente das derrubas do Outubro. E uma luz que emerge de
repente. (Carvalho, 2003, p. 112)

Finalmente, Kapiapia olha uma ultima vez para o céu e conclui confirmando a
presenca dos sinais de chuva, expressos por todos os elementos da natureza ao seu
alcance. A sua observacao encerra-se Com uma passagem que sera repetida na narrativa
e que introduz uma personagem fundamental para o curso dos acontecimentos: “Pacasa
Kitato, 0 meu irmao, ndo tarda ai” (Carvalho, 2003, p. 113).

Elementos atribuiveis a experiéncia de realizador cinematogréafico de Ruy Duarte
de Carvalho estdo presentes nas outras duas narrativas da obra. Em relacdo a “As aguas
do Capembdaua”, as descricdes da geografia “marcadamente agreste” tdo amada por
Carvalho detém-se longamente, pintando em pormenor as paisagens que o observador
encontra ao seu redor, como num plano alargado. Adicionalmente, uma experimentacédo
interessante encontra espaco em “Joao Carlos, natural do Chinguar, no Bi¢” no momento

em que Jodo Carlos se aventura a procura dos bois que lhe foram subtraidos. Esta parte
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da narrativa apresenta uma série de analogias com a sucessiva atividade de Ruy Duarte
de Carvalho como cineasta: como na técnica da sequéncia, o conto do narrador descreve
uma filmagem longa e sem interrupcoes, em que o leitor/espectador visualiza o percurso
do protagonista, completo de indicagdes sobre o seu caminho e o que ele encontra ao
longo da sua viagem. Este tipo de narracdo de carater visual é facilitado pela presenca de
um gaviao, que acompanha e vigia o operario durante a sua peregrinagdo: muito espago
é dedicado a descricdo das paisagens agrestes encontradas pelo protagonista e da
vegetacdo tipica da geografia em que a narrativa tem lugar, a partir de um ponto de vista
aereo. Quando a narrativa volta da prosa para a poesia e ocorre uma mudanca de género
literario, isto traduz-se num efeito de zoom que se aproxima de repente ao lugar dos
acontecimentos e ao ponto de vista das personagens envolvidas na cena.

A observacdo que Carvalho efetua em relacdo aos lugares em que se encontra, de
facto, tem muito a ver com o olhar cinematografico, como relatado pelo autor no seu livro
Desmedida (Lanca, 2019, p. 139): ele sempre esteve nos varios lugares que visitou como
se, depois de voltar, tivesse de realizar um filme. O seu processo criativo articula-se
através da imagem e nos seus textos escritos € possivel encontrar os fotogramas que
pertencem ao género cinematografico. A sua narracao distingue-se pelo carater descritivo,
numa forma que respeita as necessidades do cinema de representar os objetos da filmagem
no Sseu aspeto e na sua inteireza.

Alias, analogamente ao processo que levou Carvalho a incluir trechos da tradicéo oral
popular subsariana nas suas narrativas, o seu filme Nelisita baseia-se em pecas de
literatura oral das populacdes Nyaneka do sudoeste de Angola. Enquanto o filme utiliza
a metadfora dos maus espiritos para simbolizar o poder de seducdo e,
contemporaneamente, de perigo proprio de uma ideia de modernidade ocidental (Lanca,
2019, p. 142), o enraizamento de Nelisita na tradicdo resultara salvifico para ele e para a
populacdo em que participa. Adicionalmente, a ligacdo entre cinema africano e tradicao
oral é representada pela figura do griot, um homem (ou mulher, griotte) encarregado de
contar histérias tradicionais, de maneira comparavel a um historiador ou genealogista da
comunidade: a figura é incorporada no cinema africano (Lanca, 2019, p. 149) e é possivel
reconhecer a inspiracdo dai resultante no filme de Carvalho O kimbanda Kambia (1979),

que comeca com a apresentacgdo feita pelo kimbanda da sua familia.
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Vale a pena ainda salientar a relacdo que liga a anélise antropoldgica ao cinema: a
representacdo. Quer na realizacdo de filmes, quer no trabalho de antrop6logo, a escolha
de Ruy Duarte de Carvalho é de evitar a banalizagdo que resulta de “tradugdes”
simplificadoras ou didaticas, abracando a complexidade (Basto, 2019, p. 148).

Pelas mesmas raz6es que ligam Carvalho a preservacdo da oralidade e da tradicdo em
que assentam quer os seus filmes, quer as suas analises antropolégicas, Carvalho recusa
dois “mitos” de ambos os meios da representagdo: o mito do olhar neutro e o mito da
neutralidade antropolégica (Basto, 2019, p. 147). Por conseguinte, é possivel afirmar que
Carvalho recorre a estratégias analogas para ambos os meios. E possivel explicar essa
escolha através da analogia que Fernando Floréncio constitui entre ficgdo e antropologia:
ele define a obra dos chamados cientistas sociais “fic¢do dos antropdlogos”, porquanto o
antropdlogo constroi uma narrativa de uma cultura, grupo ou fenémeno social, que na
realidade “tal e qual” se manifesta de maneira diferente da modalidade analitica em que
é descrita ou descrito (Floréncio, 2019, p. 22). Portanto, as modalidades de representacéo
favorecidas por Carvalho resultam de um posicionamento politico, a que correspondem

as suas obras ficcionais e cientificas.
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CAPITULO I
OS TEMAS DE COMO SE O MUNDO NAO TIVESSE
LESTE

I11.1 Choque de epistemologias

Podemos definir choque de epistemologias o resultado da imposic¢éo de um padrdo de
conhecimento sobre um ou mais padrdes diferentes. O processo & possibilitado pela
posicdo hegemonica ocupada pelo conhecimento que prevarica, suportada pelo poder
coercitivo e pela capacidade do grupo social dominante de incluir o grupo submetido na
rede de relagdes sociais estabelecida pelo primeiro, obrigando-o0 a cumprir uma norma
que vai para além da mera legislacdo (Quijano, 2019, pp. 74-75).

Enquanto a linha tedrica que subjaz ao fendmeno sera analisada mais
pormenorizadamente no capitulo seguinte, é possivel discutir os exemplos de choques
entre epistemologias nas trés narrativas incluidas em Como se 0 mundo néo tivesse leste
e a abordagem escolhida por Ruy Duarte de Carvalho na qualidade de antropologo, autor
e realizador. A atitude que este adota resulta na criacdo de uma epistemologia nhdmada
(Basto, 2019, p. 111) que assenta no respeito dos alvos do dominio epistemoldgico,
nomeadamente os saberes locais, que compdem a recem-nascida nacdo angolana.

No estudo da biografia de Ruy Duarte de Carvalho efetuado a partir dos textos
autobiograficos que o escritor publicou antes do falecimento em 2010, percebe-se que as
intui¢des do autor foram o resultado de um percurso realizado “partindo da poesia e
entrando pela antropologia adentro pela ponte do cinema, e deixando que a antropologia,
por sua vez, me catapultasse para a ficcdo que ando finalmente a arriscar” (Carvalho,
2008, p. 22).

Na pluralidade de linguagens praticadas, o autor procura valorizar os saberes locais

através do destaque conferido ao meio em que esses saberes sdo transmitidos,
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nomeadamente a oralidade. A preocupacdo de Carvalho € encontrar a forma de inscrever
essa pluralidade na sua escrita, quer poética quer cientifica, e no seu cinema, de forma a
evitar paternalismos e atitudes resultantes da posicdo epistemoldgica do colonizador.
Adicionalmente, ele visa fixar os saberes locais na escrita ou nas imagens, com o objetivo
de lhe conferir um suporte estavel no tempo, “da tradicdo oral a cépia standard”
(Carvalho, 2008, p. 435). Para tal, é necessaria uma atitude de vigilancia epistemolégica
e verificacdo conceptual (Basto, 2019, p. 113), de que resultam uma série de questdes,
entre as quais se encontra a modalidade de construir e representar o que Carvalho define
a sua hipotese de Angola (Carvalho, 2008, p. 97), uma nacdo angolana baseada na
diversidade.

Outra preocupacdo manifestada por Carvalho corresponde a maneira de gerir as
diferencas culturais na construcao de um Pais independente por parte do estado angolano.
A esse propdsito, o autor considera oportuno para o desenvolvimento da discussao sobre
o0 tema evidenciar a diferenca de pressupostos entre a forma de trabalhar do intelectual e
do politico. Enquanto a obra do intelectual surge da continua formacdo da divida e da
conseguinte tentativa de fornecer respostas e explicacdes validas, o politico tem de atuar
assentando na certeza. Consequentemente, a tarefa do intelectual é cultivar as davidas
que tornam possivel e sensato o seu trabalho; inversamente, o politico que progride na
sua carreira € aquele que ndo se deixa influenciar pela ddvida, ou se encontraria
continuamente perante a “impasses”.

Ele também apresenta o perigo representado pela colaboracéo entre os dois, porquanto
o0 pesquisador solicitado pelo politico se encontra obrigado, na larga maioria das vezes, a
agir como “perito”. Perante essas consideracfes, o percurso que Carvalho decide
empreender € o do intelectual que trabalha de forma independente, interrogando-se acerca
da modalidade de encarar “uma espécie de monitoragem” sobre a formacdo e o
andamento da nova nacédo (Carvalho, 2008, p. 96).

Ao longo do desenvolvimento da sua producdo, Carvalho ndo perde oportunidade de
criticar a reproducdo, pelas elites pos-independéncia, de mecanismos de derivacédo
colonial, responsaveis pela folclorizacdo dos saberes e das préaticas de vida locais,
disfarcando essa operacdo com o propdsito da divulgacdo (Basto, 2019, p. 115). Em
oposicdo a esta falta de sensibilidade por parte da politica, o autor propde um

pragmatismo em defesa das experiéncias e dos saberes vernaculares, um espirito que ele
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préprio declara estar na base da realizacdo de Aviso a navegacdo, publicado em 1997
(Carvalho, 2008, p. 97). Nesta obra, Carvalho descreve pormenorizadamente a vida da
sociedade agro-pastoril Kuvale, demonstrando que estas popula¢es conseguiram resistir
a guerra que afetou a regido de 1840 até 1940 e comprovando que ndo precisam de adotar
0Ss mecanismos produtivos derivantes da experiéncia europeia da revolugédo industrial. Os
Kuvale, gracas a sua organizacéo, conseguem obter um excelente desempenho econémico
de maneira a produzir até mais do que precisam; adicionalmente, a divisdo do trabalho na
sociedade faz com que as horas dedicadas ao trabalho sejam relativamente poucas, em
beneficio de uma maior qualidade de vida (Carvalho, 1997, p. 30). A mensagem veiculada
por Carvalho pretende avisar quem tenha a intencdo de folclorizar ou até menosprezar
sociedades que vivem de acordo com um padréo cultural e social diferente, alertando-o
que esta a navegar seguindo uma rota errada.

Além disso, os povos Kuvale tiveram de resistir também nos momentos posteriores a

independéncia angolana:

por um lado enquanto aliados do MPLA contra as etnias inimigas que tinham ajudado os
portugueses no periodo colonial; por outro, enquanto atores do comércio transfronteiri¢co
clandestino com a Namibia, tentando ao mesmo tempo escapar a predacao por parte das
forcas que lutavam pela independéncia da Namibia e dos seus adversarios sul-africanos.
(Basto, 2019, p. 120)

Para além destes conflitos, a pressdo a que os Kuvale foram sujeitos ndo acabou, desta
vez concentrando-se na tentativa de sedentariza-los, enquanto semindbmadas, associando
a permanéncia no mesmo lugar a ideia de modernidade e de progresso. Todavia, a vida
Kuvale continuou a desenvolver-se fora das obrigacbes resultantes de um modelo
ocidental, gracas a formas de resisténcia entre as quais Carvalho identifica a oralidade e

a partir da qual elabora uma epistemologia némada:

Em Ruy Duarte de Carvalho, a defesa antropoldgica da oralidade como fonte credivel de
saber e da fala e dos siléncios fronteiricos que a modelam como argumento estético é,
indubitavelmente, uma tactica de resisténcia epistémica. (Basto, 2019, p. 122)

Ao longo da sua experiéncia de “meia ficgdo” (Carvalho, 2008, p. 22), Carvalho insere

episodios interpretaveis como exemplos dos choques epistemolédgicos entre 0 modelo
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ocidental de sociedade importado pelo colonizador nas comunidades apresentadas nos
contos.

Um evento de particular destaque em “As aguas do Capembaua” é 0 aparecimento da
onga. Uma vez que Carvalho considera Guimarédes Rosa uma das suas maiores inspiragdes
literdrias (Carvalho, 2008, p. 21), € possivel considerar a onga uma referéncia ao conto
do autor brasileiro intitulado “Meu tio o lauareté”, em que é encenado o encontro entre
um homem anénimo e um onceiro. No final da narrativa, o cacador de ongas cumpre a
metamorfose no animal que, normalmente, seria 0 alvo da sua caca e despedaca 0 seu
interlocutor. Portanto, a presenca do animal feroz representa a ameaca de um real perigo
de morte.

O seu aparecimento desencadeia a oposicdo de pontos de vista entre 0 R, capataz da
fazenda, e o José, natural da terra, relativamente a resolucdo do problema: enquanto o
primeiro pretende matar o animal com um tiro, o segundo recusa eliminar por meio da
forca o que ele considera uma manifestagdo de natureza divina. A dissemelhanca entre as
duas perspetivas, que poderia parecer de carater apenas pessoal, nasce do chogue entre
epistemologias diferentes: na visdo do branco que, apesar da sua sensibilidade, representa
0 colonialismo e portanto o0 eurocentrismo, matar a onga representa a Unica forma de
proteger o que resta do gado ja dizimado pela seca. Nesta linha de pensamento, destaca-
se a importancia da correlacédo entre a causa (a onca) e o efeito (0os animais devorados).
Por outro lado, José desaconselha uma acdo que poderia contrastar a vontade de Deus,
“que manda”.

Na linha teorica da ecologia de saberes formulada pelo soci6logo Boaventura de
Sousa Santos ndo existe uma ordem de subalternidade entre saberes diferentes, € “a
demarcacao entre ciéncia e ndo ciéncia €, assim, um processo marcado pela contingéncia,
e ndo uma separacao estabelecida de uma vez por todas a partir de critérios soberanos”
(Arriscado Nunes, 2009, p. 215). Entre os dois, todavia, € R que resiste e impde a sua
ideia de resolucdo do problema ao outro. Devido a firmeza de R, José permite a caca, mas
reafirmando a sua recusa em participar e convidando R a levar consigo o sul-africano.

Continuando a detetar elementos relativos ao choque entre epistemologias no
primeiro dos trés contos de Como se 0 mundo ndo tivesse leste, o narrador expressa as
suas impressoes sobre José, surgidas a partir do relato com base na sua versdo da estoria.

Quando comeca o relato de José, logo depois de o narrador ter afirmado que, gracas as
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circunstancias favoraveis encontradas, consegue ver as verdadeiras raizes profundas da

estoria:

Utilizando a perspectiva de quem ausculta o tempo com uma visdo cumplice e sabe
traduzir as mais remotas fontes de energia, ela é, vista daqui, uma harmoniosa e logica
articulacdo de forcas inseridas num contetido de serena continuidade, sem sobressalto ou
estranheza. (Carvalho, 2003, p. 53)

Por conseguinte, deste novo ponto de observacdo de que o narrador se serve, este
descreve José: por meio de olhos novos, ele vé no capataz o medo da morte, a tristeza e a
consciéncia de ser habitado pela voz dos mortos. No seu sorriso amargo, 0 narrador
reconhece o destino do Jose, “um percurso de cautela e medo, respeito as forgas que sem
esforco entende e temerosa ac¢do de atenta vigilancia” (Carvalho, 2003, p. 53). José
interpreta a vontade de forcas ultraterrenas atraves dos seus limitados poderes humanos,
ciente da sua impossibilidade de desviar um percurso ja determinado.

O testemunho de José expressa, através da sua presenca terrena, uma vontade que vem
do céu: nas palavras do narrador, Jos¢ relata os factos por meio de uma “trajetéria
eliptica”, a orbita formada pela revolucdo de um corpo celeste. A versao do capataz
evidencia a ligagéo entre trés eventos principais: a transferéncia da onganda de Luna, a
morte do proprio Luna, o aparecimento da onca e a auséncia de chuvas. Na opinido de
José, a morte de Luna desencadeia a mdo dos mortos ofendidos, implacavel até a ordem
das coisas ficar reestabelecida. Corroboram a sua versdo duas estranhas ocorréncias:
primeiramente, a falta de resposta, por parte do cadaver de Luna, as interrogacdes
relativas a razdo do seu passamento; em segundo lugar, a imediata morte da vaca-da-
oragdo. Gragas ao glossario fornecido pelo autor e colocado depois de “As aguas do

Capembaua”, o leitor descobre que a vaca-da-oracao

faz parte do conjunto dos bois sagrados que estabelecem a ligagdo entre os antepassados
de uma familia e os seus membros ainda vivos. A vaca da oragdo é oferecida a um
primogénito pelo seu pai, quando envelhece, tendo este em vista fazer-se recordar, através
do animal, depois de morto. (Carvalho, 2003, p. 72)

A proximidade temporal entre a morte de Luna e a perda do animal sagrado, portanto,

remete para dois significados: uma rutura profunda da ligagéo entre Luna, que acabava
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de se tornar em um antepassado, e os seus familiares ainda em vida, e a sua falta de
vontade de ser recordado depois do passamento.

Consequentemente a morte do velho Luna, as rédeas da onganda sdo tomadas por
Tchimutengue, que atua quer na qualidade de autoridade “administrativa” quer espiritual.
As tentativas do Tchimutengue séo coerentes com o papel do chefe da onganda, quer
espiritual, quer politico. O narrador descreve os procedimentos que o Tchimutengue
empreende para que a chuva volte, como a imolacdo de um boi e a busca de indicios na
genealogia de Luna. Os dois processos, que remetem para 0s saberes antigos e alheios a
ciéncia do colonizador, ndo ddo resultados imediatos, o0 que poderia levar a acreditar na
inutilidade desses saberes; porém, Boaventura de Sousa Santos, advogado da ecologia de
saberes, afirma que todos os conhecimentos tém limites, que sdo testados com base na
experiéncia empirica e podem se integrados por outros conhecimentos (Santos, 2009, p.
45). Para além disso, 0s processos tentados por Tchimutengue tém, de facto, uma funcéo
fundamental: evidenciam a presenca da onca e a sua ligacdo com o desaparecimento de
Luna. José, que acredita nessa ligacdo, opde-se a intervencdo de R na cagada a onca: a
introducdo de uma alcateia pode apenas agravar a situacéo e afastar o cumprimento de
uma acao que cabe a mao sem corpo dos antepassados.

Subsequentemente a um ano de tentativas ndo conclusivas, Tchimutengue acaba por
invocar a ajuda de um quimbanda, um curandeiro. N&o se trata da Unica vez em que a
figura do quimbanda (ou kimbanda) chama a atencdo de Ruy Duarte de Carvalho, que ja
Ihe tinha dedicado o filme O Kimbanda Kambia, de 1979: no filme é o préprio quimbanda
a explicar a sua dupla natureza de curador do corpo e do espirito. No seu oficio, 0
quimbanda encontra o ponto de partida de todas as desgracas dos ultimos dois anos na
transferéncia da antiga onganda de Luna, indigesta aos antepassados pela passividade
frente a invasdo dos espacos sagrados, do fogo, dos cemitérios e dos altares. Para reparar
0s danos, ele ordena a execuc¢do de sacrificios na area da antiga onganda, em que sdo
sacrificados os dois carneiros de Jodo Carlos, o préprio lugar em que a onga despedacara
o sul-africano.

Os acontecimentos incluidos no enredo da segunda narrativa, “Jodo Carlos, natural
do Chinguar, no Bié”, representam uma otima base para argumentar dois conceitos
apresentados em Epistemologias do Sul, nomeadamente a metafisica da competicéo e a

filosofia Ubuntu. O comeco da narrativa € narrado de maneira conforme a técnica do flash
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forward, pelo que a cena representada é a cena final, em que Jodo Carlos ja perdeu tudo
para o que até aquela altura ele se tinha arrastado: o dia de folga e os bois comprados a
custa de anos de trabalho. O narrador ainda tem tempo para contar as raizes da disputa
perdida; em contrapartida, é imediatamente possivel conhecer a filosofia de vida da
personagem principal, relatada na introducdo a narrativa: 0s homens estdo sujeitos a um
destino que n3o podem controlar. E uma linha de pensamento que aceita acontecimentos
e vontades superiores e recusa a prevaricacao, nao obstante o mal sofrido. A l6gica a que
se opbe o pensamento de Jodo Carlos é chamada pelo filésofo sul-africano Mogobe
Bernard Ramose de “metafisica da competicdo” (Ramose, 2019, p. 168): a competicao, e
por conseguinte a competitividade, constituem o dogma da globalizacdo econdmica
capitalista. Uma vez que se trata de um principio irrenunciavel, a dignidade humana vem
em segundo lugar, de forma a ndo obstaculizar o impulso totalizador de produzir lucros
ilimitados. A vista disso, a produtividade n3o respeita a racionalidade nem a ética que
constituiriam o0s seus pressupostos. Ramose sublinha que o significado etimolédgico de
“competi¢do” é a busca comum de uma meta compartilhada, enquanto a acecéo liberalista
do termo implica uma logica e um dinamismo que tém o objetivo de excluir o outro ser
humano.

Pelo contrério, o que a noticia do desaparecimento dos bois gera em Jodo Carlos é
uma série de reflexdes que expressam os seus pilares morais, os frutos da sua experiéncia
de homem nascido na pobreza e vivido a procura de novos destinos, que ndo lhe

trouxeram recompensa nenhuma:

gue um homem nem sempre esta
onde o corpo lhe impde estar,
e 0 importante na vida

& como estar, ndo aonde.

Na vida de cada um

ha quatro vidas ao todo:
sozinho dentro de si

ou perto ou longe dos seus

e estando junto com 0s outros,
da mesma forma, conforme.
(Carvalho, 2003, p. 87)

O que os pensamentos de Jodo Carlos estdo a descrever reflete-se nas caracteristicas

principais da filosofia Ubuntu, cujos principios fundamentais residem na acéo
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mutuamente benéfica entre pessoas que compartilham a mesma realidade. Neste
comportamento de reciproca consideracdo reside a natureza do ser humano, que existe
em comunhdo com os outros seres vivos. Como explicado por Ramose, os termos botho,
hunhu ou ubuntu € o conceito central da organizacédo social e politica da filosofia africana,
particularmente entre as populacdes falantes das linguas bantu, e corresponde a partilha
do cuidado matuo. Vale a pena evidenciar que na maioria das linguas africanas a palavra
“ubuntu” ¢ um gerundivo, o que denota uma acao ou um estado duradouro do ser e uma
possibilidade para outra a¢do ou estado do ser. Para tal, é fundamental a compreensao de
que as forcas da vida ndo pertencem a ninguém e que se manifestam através de uma
multiddo de formas e de conteidos (Ramose, 2009, p. 169).

Para além disso, vale a pena mencionar que, como explica Benedita Basto referindo-
se a Vou la visitar pastores, para 0s Mucumbais, conjunto de populacGes entre as quais
sdo enumerados os Kuvale, o roubo de gado assume quase a caracteristica da
reciprocidade. Tratando-se de populagdes ricas em bois e que organizavam a sua vida em
funcéo das necessidades do gado, os roubos desses animais eram bastante frequentes e o
gado desaparecido era facilmente substituivel por outro (Basto, 2019, p. 119). Porém,
Jodo Carlos néo é natural da mesma terra onde se encontram os Kuvale: sendo bieno, ele
é nativo da Angola central. Quando o ex-proprietario dos bois, encarregado de guarda-los
até a chegada de Jodo Carlos, lhe explica as razGes do desaparecimento dos animais,
refere-se a eles como a uma moeda de troca, com que pagou outras dividas. De facto,
Jodo Carlos ndo encontra uma correspondéncia entre as explicagdes do homem e as regras
que ele proprio conhece, o que pode representar um exemplo adicional de choque de
epistemologias internamente a epistemologias subalternas; todavia, a resposta do
protagonista da narrativa ¢ que “ha costumes daqui / que ndo posso duvidar” (Carvalho,
2003, p. 101), reconhecendo o saber do seu interlocutor como igualmente digno e valido.
A sua atitude ¢ diametralmente oposta a do colonizador que, pelo contrario, “nunca
respeita costumes que ndo o seu” (Carvalho, 2003, p. 103). Finalmente, outro elemento
significativo do pensamento de Jodo Carlos reside na sua aceitagdo do curso da sua
propria vida, embora mal alinhada com os percursos dos seus afetos, afastados por causa
da imposta submissdo a l6gica da empregabilidade; mesmo assim, ele consegue encontrar

um sentido na sua existéncia.
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Na Ultima narrativa, “Como se 0 mundo ndo tivesse leste”, 0 choque entre
epistemologias € confiado a uma palavra: “feitigaria” (Carvalho, 2003, p. 146). A palavra
é proferida pelo Chefe do Posto enquanto Leitdo, comerciante que se serve duvidosos
metodos para lucrar, Ihe relata as razfes da disputa entre ele e o sobrinho de Pacasa Kitato,
de quem ndo recebeu o dinheiro pago pelo boi destinado ao sacrificio. A inten¢do com
que o Chefe do Posto utiliza o termo é explicada por outra exclamacdo incluida no
didlogo, “negro ¢ burro mesmo!” (Carvalho, 2003, p. 146), que demonstra como a
dominacdo epistemoldgica associa ao subalterno a falta de inteligéncia; pelo mesmo
mecanismo de desclassificacdo, as suas crencas sdo desvalorizadas e colocadas em
posicdo inferior a religido, particularmente a religido cristd. O da feiticaria € um assunto

crucial nas disputas geridas pelas administracoes:

A par do roubo e do adultério, a feiticaria € a matéria que mais casos fornece as jurisdicdes
locais e a circulagdo de gado que resulta da aplicacdo de multas, sendo este, por sua vez,
o dominio que maiores contingentes de bois movimenta no campo das hip6teses de acesso
ndo institucionalizado, fora das sucess@es e das prestacOes, a gado. A bibliografia geral
sugere que assuntos de feitico ndo constituem um traco marcante das culturas pastoris,
mas isso talvez ndo seja 0 que se passa aqui. (Carvalho, 1997, s.p.)

De facto, Pacasa Kitato sera preso, mas o final deste choque representard uma
reviravolta das dindmicas tecidas pela dominacéo epistemoldgica, tornando a profecia do

proprio real.

I11.2 A ligacdo com a natureza

A filosofia Ubuntu prevé a manifestacdo da energia da vida através de uma variedade
infinita de conteddos e formas (Ramose, 2009, p. 69); em confirmacdo deste facto, 0s trés
contos de Como se o mundo ndo tivesse leste apresentam situacdes que se podem
inscrever neste quadro.

Como ja foi antecipado no paragrafo anterior, a onga que aparece em “As aguas do
Capembaua” pode ser considerada um sinal divino, gracas a expressao com que José
sentencia a natureza ultraterrena do aparecimento do animal (Carvalho, 2003, p. 44). Mais

tarde, o narrador-personagem relata a estoria com base no testemunho do homem: a

62



segunda narracdo detém-se em medida maior sobre as consideracBes inspiradas pela
cosmogonia expressada pelas palavras de José. Por consequéncia, o narrador reconhece
a natureza da mao sem corpo que insere e manobra os protagonistas do caso; em relacédo
a onga, ele declara que “a acGdo decorreria a seu tempo, promovida ndo pela méo do
branco mas pela vontade dos mais-velhos” (Carvalho, 2003, p. 62).

Do mesmo modo, os animais desempenham um papel significativo no segundo conto
da obra, “Jodao Carlos, natural do Chinguar, no Bi¢”. A personagem principal é
caracterizada pela sua capacidade de estabelecer uma boa relagdo com os animais: este
dom torna-se fundamental na hora de obter o trabalho de guardador de rebanhos, apesar
de ele ndo ser filho de pastores. Como observado por José, personagem recorrente nas
primeiras duas narrativas, Jodo Carlos nunca se separa de dois ou trés cédes que ficam a
sua volta: esta conexdo com 0s animais convence o0 capataz de que Jodo Carlos poderia
ser um bom pastor.

Outro animal com que se estabelece uma singular relacdo € o gavido, que vigia a

viagem que Jodo empreende a procura dos bois desaparecidos.

Vigiam-se os dois, 0 gavido e o velho, e seguem juntos, o velho em baixo e 0 gavido em
cima, para um paisagens e para o outro espinhos. Um procurando a recta para poupar 0s
passos, o outro desenhando os dilatados circulos sem deixar nunca de manter na mira o
ambulante vulto que se afadiga em baixo. (Carvalho, 2003, p. 91)

Entre os dois, portanto, forma-se uma ligacdo, comparavel com a alianca que se forma
entre as criaturas da terra e Nelisita, protagonista do homénimo filme realizado por Ruy
Duarte de Carvalho em 1983, seis anos depois da primeira publicacdo de Como se o0
mundo ndo tivesse leste. De maneira andloga a Jodo Carlos, Nelisita é caracterizado pela
conexdo com a natureza e 0s animais, gracas a qual consegue levar a melhor sobre os
maus espiritos. Portanto, ndo surpreende encontrar caracteristicas analogas a personagem
principal do filme no protagonista de uma narrativa escrita poucos anos antes, numa altura
em que o autor ja testemunhava em primeira méo a realidade em gue os angolanos viviam.
Todavia, é possivel reconhecer duas grandes diferencas entre as duas estorias: em
Nelisita: narrativas nyaneka, o protagonista tem de enfrentar uma série de provas a que
esta sujeito por causa dos maus espiritos; na segunda narrativa de Como se 0 mundo ndo

tivesse leste, 0s obstaculos ao éxito do projeto de Jodo Carlos resultam do chogue entre
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modos de vida inconcilidveis. Adicionalmente, a ligacdo com a natureza experimentada
por Jodo Carlos ndo se revelara resolutiva da controvérsia de que € protagonista.

Na ultima narrativa, “Como se o mundo ndo tivesse leste”, a forca da vida que se
expressa através da natureza assume as formas do masculino e do feminino. Na secgédo
“A terra”, s3o frequentes as analogias entre a fecundidade da terra e a fecundidade
humana, através de escolhas lexicais que pertencem a esfera sexual: 0s espacos tratados
por Bumba Kasuque sdo “virgens”; a nova lavra, livre do hmus antigo, assume a forma
de um “corpo fecundavel e passivo”; os fustes ceifados “gemem” (Carvalho, 2003, p.
117). Adicionalmente, Bumba Kasuque, num discurso indireto livre, confere os carateres
masculino e feminino de forma explicita ao cheiro da brasa, necessaria para preparar a

terra, e ao solo:

A cor, 0 tacto, o génio. A terra é fémea? Embora! O cheiro aqui € macho. Tem cheiro, o
esfor¢o quando despe o chdo para desvendar-lhe a carne e exp6-la fresca a desmedida
forga da semente? Entéo destas fogueiras se liberta o aroma da masculina brasa do suor
escorrente. (Carvalho, 2003, p. 118)

A divisdo entre os papeis de homens e mulheres representa uma caracteristica
importante da sociedade apresentada nesta narrativa. Em Aviso a navegacao, obraem que
Ruy Duarte de Carvalho denota as sociedades agro-pastoris do sudoeste de Angola e
especialmente os Kuvale, o autor e antropélogo descreve as diferentes funcbes dos
géneros na comunidade, sublinhando a importancia desta distincdo. A extrema
importancia do trabalho com o gado, que constitui mais de metade do trabalho total das
populacdes e absorve o maior volume de investimento por parte dos homens, dos
adolescentes masculinos e das criancas ativas, faz com que a sociedade agro-pastoril seja
centrada na figura masculina, no que diz respeito ao aspeto produtivo. A maior parte do
trabalho feminino é representada pela agricultura, de dezembro a maio nos anos de chuva
regular, mas a preparacdo da lavra cabe a figura masculina.

O conceito é reafirmado no terceiro paragrafo, que tem o titulo emblematico “A
mulher e 0 homem”: Vunge Kisate, uma mulher, ocupa-se da terra, ou melhor, “entrega-
se” (Carvalho, 2003, p. 123) a ela, o que sugere um destino que tem que ser aceite mais

do que ser propriamente uma escolha. Ela leva consigo os trés filhos, envolvendo desta
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forma toda a familia e ensinando as criancas as acOes que deverdo repetir para se
sustentarem no futuro.

A acdo em questdo, todavia, ndo remete apenas para a dimensdo da vida quotidiana,
mas é manifestacdo da ordem divina das coisas, que reconduz os seres humanos, 0s

animais e a terra a criagdo divina como sistema Unico e interligado:

A mulher e a terra, a mae sobre a Mée, a mulher do homem coroando a fémea que é
mulher do céu. Numa e noutra a forca de gerar os frutos. Numa e noutra o fluido que
recebe e gera, concebe e produz. Numa e noutra o leite que alimenta a vida e ascende a
semente para té-la madura. Numa e noutra a massa donde emergem corpos e as formas
redondas do que é doce e farto. Ambas o presente, ligando o passado. [...] Ambas sdo
sagradas, entre a vida e a morte, em ambas o fruto germina e produz os frutos do tempo
que investem o homem da forga nos cosmos. (Carvalho, 2003, p. 124)

A mulher, portanto, ndo € apenas encarregada das tarefas domesticas, mas incorpora
a ligagéo entre os vivos e 0s mortos. Da mesma forma, a obra de Bumba Kasuque devolve
a terra fértil a luz, atuando no quadro de um projeto mandado por uma vontade superior,

em que homens e mulheres colaboram.

I111.3 Estrutura e violéncia da sociedade colonial

A violéncia é uma marca distintiva da sociedade colonial e do sistema de que resulta,
nomeadamente o colonialismo. No Discurso sobre o colonialismo, Aimé Césaire reitera
0 carater pervasivo da violéncia, que afeta colonizador e colonizado. Do lado do
colonizador, € possivel observar a sua transformacéo num ser embrutecido, ao qual foram
inculcados o 6dio racial, a cobica, o relativismo moral. Césaire lamenta a hipocrisia com
que a Europa de repente se deu conta da barbarie consequente ao advento do nazismo,
precisamente na hora da sua manifestacéo através do uso da violéncia indiscriminada por
parte das suas forcas militares. O que o burgués europeu, embora horrorizado pela
progressiva realizacdo do projeto totalitario de Hitler, culposamente silencia, é a
conivéncia demonstrada enquanto 0s mesmos métodos repressivos eram postos em
pratica & custa das populaces ndo-europeias. Antes de sofrer os efeitos do nazismo, o

burgués apoiou-o0 e 0 pecado que ele ndo perdoa a Hitler ndo é o crime contra da

65



humanidade, mas o crime contra 0 homem branco. Portanto, a burguesia europeia é a
expressdo de um falso humanismo, que destréi os direitos humanos através do uso da
violéncia (Césaire, 1952).

Ainda segundo Césaire, uma das consequéncias de um sistema fundamentalmente
violento é representada pela natureza das relagdes entre colonizador e colonizado, em que
encontram espago somente 0 menosprezo, a intimidacao, a pressao, a desconfianga, uma
cultura imposta. Trata-se de relacBes constituidas pela submissdo e pela dominagdo, que
transformam o colonizador em executor e 0 homem indigena no meio de producdo. Em
oposicdo a retorica da exportacdo da civilizacdo e do progresso, Césaire iguala
colonizacdo e coisificacdo, destacando os danos provocados as culturas e religides que
foram aviltadas, as terras confiscadas, as obras de arte pilhadas, para depois realizar uma
apologia sistematica das sociedades destruidas pelo imperialismo, definindo-as
democraticas, cooperativas e anticapitalistas. Porém, ele ndo identifica o drama africano
no contacto tardio com o resto do mundo; pelo contrario, considera o contacto de forma

positiva:

Cela réglé, ’admets que mettre les civilisations différentes en contact les unes avec les
autres est bien ; que marier des mondes différents est excellent ; qu’une civilisation, quel
gue soit son génie intime, a se replier sur elle-méme, s’étiole ; que I’échange est ici
I’oxygéne, et que la grande chance de I’Europe est d’avoir été un carrefour, et que, d’avoir
été le lieu géométrique de toutes les idées, le réceptacle de toutes les philosophies, le lieu

d’accueil de tous les sentiments en a fait le meilleur redistributeur d’énergie. (Césaire,
1952, s.p.)

A tragédia, para Césaire, configura-se num momento histérico determinado, ou seja,
entre esse contacto e a queda da Europa nas maos dos financeiros e capitdes da industria
sem escrapulos, culpados de tornarem essa Europa responsavel de milhdes de cadaveres.

Para que semelhante projeto tivesse sucesso, era necessario institucionalizar a
violéncia e pratica-la de forma sistematica. Entre os académicos que se concentraram na
analise do fendmeno é impossivel ndo mencionar Achille Mbembe, que na sua obra On
the postcolony descreve trés tipos de violéncia em que se baseia a soberania colonial. O
primeiro tipo de violéncia € chamado founding violence, ou seja violéncia fundadora, e

constitui a violéncia que sustentou o direito de conquista e todas as prerrogativas

consequentes do dito direito, atuando de duas maneiras. Em primeiro lugar, a violéncia
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fundadora contribuia na criagdo do espago sobre o qual era exercida, constituindo a razéo
da sua propria existéncia. Em segundo lugar, apresentava-se como o Unico poder com a
faculdade de julgar as suas leis; desta segunda maneira de atuar resultava outra
caracteristica fundamental, nomeadamente a unilateralidade, em que se baseava a sua
natureza incontestavel (Mbembe, 2001, p. 24).

O segundo tipo de violéncia tem funcdo de legitimacgéo. Foi produzida antes, depois
e como parte da conquista, e o seu papel coincide com a justificagdo da sua necessidade
e da sua missdo universalizante, contribuindo para a producdo de uma capacidade
imaginaria que transforme a violéncia fundadora em autoridade autorizadora (Mbembe,
2001, p. 25). O terceiro tipo de violéncia existe para garantir a manutencdo, difuséo e
permanéncia desta violéncia, recorrendo nas situagdes mais banais e comuns.
Consequentemente, através de uma gradual acumulacdo de numerosos atos e rituais, a
violéncia cristaliza-se, acabando por representar o imaginario cultural central que o estado
partilhava com a sociedade. A existéncia das trés formas de violéncia cria a condicdo
prévia para a existéncia da soberania colonial, eliminando a distin¢do entre meios e fins
e introduzindo permutacdes entre justica e injustica potencialmente infinitas (Mbembe,
2001, pp. 25-26).

Governar, numa colonia, significa essencialmente ter o poder de mandar sobre os
nativos. Uma das caracteristicas fundamentais deste poder analisadas por Mbembe €é a
falta de distincdo entre o ato de reger e de civilizar: a arbitrariedade da soberania colonial
procurava integrar dimensao politica, social e ética, subordinando as trés as necessidades
capitalistas da producdo (Mbembe, 2001, p. 31). Adicionalmente, Mbembe define a
soberania colonial como “circular” (Mbembe, 2001, p. 32): as instituicdes, 0s
procedimentos e as técnicas que dela resultavam, juntamente com o conhecimento em
que assentava, ndo eram implementados para alcancar o bem publico, porquanto o
objetivo final consistia na submissdo dos colonizados.

O que resulta desse poder de mandar é uma relacdo ambivalente com os colonizados
por parte dos colonizadores. De um lado, o colonizador apresenta uma atitude injusta e
brutal; do outro, porém, ele considera-se o portador do dom da civilizacdo, com o objetivo
de melhorar as condicdes de vida do povo colonizado até ao ponto de leva-lo ao estatuto
de ser humano. O nativo, por conseguinte, € o objeto protegido pelo sistema colonial, mas

constitui contemporaneamente a vitima dos seus abusos.
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Consequentemente a sua aplicacdo, os indigenas apercebem-se imediatamente do
poder que perderam. Um exemplo dessa perda é a anulacdo do direito costumeiro a
beneficio do direito colonial como direta consequéncia da ocupacdo da terra por parte do
colonizador, como descrito por Carvalho em “As 4dguas do Capembaua”. O branco que
“chega e ocupa a terra” (Carvalho, 2003, p. 38) é protegido por uma legislacdo que
legitima a sua tirania através da delimitacdo de algumas areas, declaradas reservadas para
os designados vizinhos de regedoria. De facto, a onganda de Luna nédo é eliminada, mas
transferida para outro sitio: trata-se de uma solugéo respeitosa do Ato Colonial, de acordo

com o qual

Este sistema deixa as colectividades indigenas as suas instituices sociais e familiares,
respeita a autoridade tradicional dos seus chefes e, dando a estes uma maior autoridade e
prestigio, garante enfim aos indigenas as suas leis, usos e costumes, por serem 0s que
mais convém a povos em tam atrasado grau de civilizagdo. (Acto Colonial, 1930, p. 1038)

Todavia, as razdes que levam os colonizados a obedecer sdo de natureza diferente,
nomeadamente o temor da repressdo violenta, o poder econdmico do ocupante e a
imediata indemnizacdo oferecida em troca da terra, juntamente com a ajuda para a
preparacdo da nova terra e a abertura de depdsitos de agua para o gado (Carvalho, 2003,
p. 26). Como analisado por Mbembe, o ato de fornecer aos nativos equipamentos e
mercadorias era justificado pela vontade de introduzi-los e manté-los integrados na
estruturas de producéo; consequentemente, o colonizado resulta indissociavel da estrutura
de poder, de forma anéloga a relagé@o entre escravo e patrdo (Mbembe, 2001, p. 31).

Nas zonas em que vigora o direito colonial, as praticas que fazem parte da tradi¢éo
Kuvale sdo perseguidas. Os costumes reprimidos pelo regime colonial em que Como se
0 mundo ndo tivesse leste se concentra maiormente sdo as praticas espirituais, definidas
“feiticaria”, e o roubo de gado. A questdo relativa ao roubo de cabecas de gado ¢
particularmente trai¢oeira, como demonstrado pela pormenorizada analise realizada por
Rafael Coca de Campos.

O objeto da sua investigacao é o conflito acontecido em territorio Kuvale entre 1940
e 1941, através do qual é possivel compreender questfes importantes na relagcdo entre
colonizador e colonizado e, em particular, relativamente a populacdo Kuvale. O conflito,
chamado pelos portugueses de “guerra dos mucubais”, é denominado pelos Kuvale de

Kokombola, termo em lingua otjherero com o significado de “guerra total” (Campos,
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2019, p. 49). Até a Kokombola, os Kuvale conseguiram manter-se relativamente
independentes das imposi¢des da administragdo colonial. Entre os fatores fundamentais
para a existéncia da dita autonomia, todavia, encontra-se um fendmeno problematico para
0s colonos e as populagdes circunvizinhas, nomeadamente o roubo de gado.

No dia 4 de setembro de 1940, consequentemente ao assassinato de ajudantes
africanos de um comerciante, foram acusados individuos Kuvale. Entre as motivacdes
pelo homicidio, enumerava-se o roubo de gado em prejuizo dos assassinos. A expedicao
punitiva inicial foi ordenada pelo governador da provincia da Huila, que decidiu impd-la
ndo apenas aos individuos considerados responsaveis do assassinio, mas a toda a
sociedade Kuvale. Os primeiros trés meses de guerra resultaram, porém, escassamente
conclusivos; pelo contrario, os Kuvale foram acusados de se terem apropriado do gado
retirado através de novos roubos (Campos, 2019, p. 50).

A segunda operacdo militar, empreendida no més de dezembro do mesmo ano,
implicou um emprego maior do exército e incluiu a utilizagdo de avides bélicos, atraves
dos quais era possivel localizar os Kuvale e alveja-los com metralhadores e bombas. A
ferocidade da repressdo e a desproporcionada superioridade em termos de equipamento
obrigaram os Kuvale a rendicdo em 1941 (Campos, 2019, p. 52).

Campos pde em destaque que, ao analisar as motivacdes a raiz do massacre, é
necessario salientar que, contemporaneamente, Portugal e as colonias estavam a
experimentar um periodo de crise economica causada pelos blogueios navais impostos
pelo segundo conflito mundial. Este periodo de estagnacdo impelia os capitalistas
coloniais para a procura de mao de obra barata; simultaneamente, foi possivel assistir a
um enfraguecimento dos controles por parte da vigilancia humanitaria, o que permitiu aos
colonos recorrer a métodos violentos com maior facilidade. Como resultado,
intensificaram-se os fendmenos de migracdo entre o sul de Angola e o norte da Namibia.
Em seguida, foi ordenado que o gado retirado aos Kuvale fosse partilhado entre as tribos
que ajudaram o exército colonial na altura das operacGes militares; resulta portanto
possivel supor que o gado fosse destinado a essas popula¢fes desde o comeco, porquanto
se trataria do gado recuperado pelos Kuvale através dos roubos acontecidos pouco tempo
apos o inicio das operacdes militares (Campos, 2019, pp. 53-55).

E necessario estabelecer uma distingdo entre roubo e razia no contexto pastoril

africano:
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Diversos estudos sobre sociedades pastoris africanas apontam para a existéncia de
categorias juridicas que distinguem claramente o roubo — considerado como infragéo ou
crime, cuja vitima pode mobilizar o sistema juridico endégeno para obter reparagdo — e a
razia, pratica de apropriagdo de gado alheio sancionada pelas instituicGes pastoris.
(Campos, 2019, p. 55)

A diferenca entre roubo e razia é estabelecida pelos alvos da subtracdo, devido ao
facto de a razia acontecer em detrimento das popula¢bes geogréafica e culturalmente
distantes. Durante o regime colonial, porém, os dois fendmenos foram equiparados,
condenando a razia como pratica primitiva e ignorando a sua funcdo redistributiva na
sociedade Kuvale. A razia constitui também a maneira de o0s pastores mais jovens se
apossarem de cabecas de gado, tornando-se independentes dos pastores mais velhos e
tendo consequentemente acesso ao matrimonio e a vida adulta (Campos, 2019, p. 57).

A vista disso, a condenacdo das razias produziu um efeito de desagregacéo
internamente a sociedade Kuvale, privando-a de uma ferramenta que possibilitava a
preservacdo de delicados equilibrios sociais e da maior fonte de riqueza, nomeadamente
0 gado. A Kokombola, portanto, representa um exemplo cabivel da violéncia que
caracteriza a sociedade colonial, criminalizando uma pratica comum na sociedade
colonizada (ou pelo menos, numa parte dela) e utilizando-a como pretexto para acelerar
a sua desintegracdo, quer através da violéncia direta da guerra, quer através das suas
consequéncias, como o empobrecimento e os fendbmenos migratorios entre populacdes
distantes do ponto de vista identitario.

Na segunda narrativa, a presenca do roubo de gado desempenha duas importantes
funcbes. Em primeiro lugar, permite compreender a relevancia e a fungdo do gado na
sociedade Kuvale; em segundo lugar, esta estreitamente ligada a brutalidade aplicada pela
policia, que “resolve” a questdo através da violéncia. A repressdo violenta, todavia, nao
abala apenas os individuos considerados responsaveis pelo roubo, mas também Jodo
Carlos, a vitima, por causa do carater unilateral e autojustificativo precedentemente
analisado: o objetivo da administracdo colonial ndo se configura no estabelecimento de
um sistema baseado na justica, mas na sistematizacéo e reproducédo da violéncia.

Na sociedade colonial, as relacdes entre colonizadores e colonizados sao
regulamentadas por papéis hierarquicos, de maneira a manter a separacgdo e a disparidade

entre as duas categorias. Trata-se de uma sociedade estratificada, em que um pequeno
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grupo de colonizadores se opde a um muito maior grupo de colonizados. Segundo a
analise realizada por Paulo de Carvalho, € possivel distinguir entre fatores primarios e
secundérios de diferenciacdo social. Os primeiros configuram-se na proveniéncia social,
na cor da pele, no meio em que o individuo cresceu e na identificacdo étnica; os segundos
sdo constituidos pelo grau de educacao académica, a posi¢cdo socioprofissional, o salario
e 0 meio e local de residéncia. O conjunto destas caracteristicas associadas a um individuo
determina 0 seu posicionamento na sociedade e a sua distancia da cadeia de comando
(Carvalho, 2011, pp. 2-3).

A alcatifa da sociedade colonial era constituida pela elite urbana, composta pelos
maiores representantes da poténcia colonizadora, pertencentes a classe politica e militar.
Para além da cor branca da pele e do prestigio, estes individuos partilhavam os mesmos
valores culturais, analogamente a forma de pensar e agir, constituindo um grupo social
estavel, reproduzido de geracdo em geracao.

Colocam-se no nivel imediatamente inferior os individuos considerados parte da
classe intermédia, nomeadamente os administradores locais do Estado, os oficiais
subalternos e os agentes da PIDE, de um lado; do outro, enumeram-se os cidaddos
africanos mais bem colocados na hierarquia social, sobretudo gragas a um alto nivel de
instrucdo académica. E possivel salientar que a classe intermédia se diferencia da elite
por alguns elementos identificadores da hierarquia social, como o prestigio inferior
conferido a cargos subalternos e a cor da pele. Porém, a classe intermédia de qualquer
forma partilnava um grau elevado de educacdo e um modo de vida tipico dos cidadaos
europeus, resultante da identificacdo com a cultura europeia. Finalmente, Carvalho
identifica uma tltima camada da sociedade dos “civilizados”, definida “elite dispersa”
por causa da sua heterogeneidade (Carvalho, 2011, p. 5) e unificada pelo facto de falar
portugués, ter uma profissdo reconhecida pelo Estado e identificar-se na mesma cultura.
Abaixo da ultima camada da elite encontra-se 0 grande grupo social dos nativos,
oficialmente chamados “indigenas” até 1961 (Carvalho, 2011, p. 6). De forma analoga a
elite, esse grupo apresentava diferenciacGes internas, de acordo com uma série de fatores
entre os quais prevalece o meio de vida, “factor que determinava em grande medida a
possibilidade de acesso a instrucdo académica, ao emprego e a uma série de outros bens

socialmente desejados, assim como determinava o nivel de vida” (Carvalho, 2011, p. 6).
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Desta forma é possivel enquadrar os referidos personagens das narrativas de Ruy
Duarte de Carvalho . O Chefe do Posto, branco e pertencente a classe militar, faz parte da
elite, em que participavam os maiores representantes do poder politico e militar. R, a
quem se sucederam Miguel e, em seguida, 0 personagem-narrador da estoria de “As aguas
do Capembaua”, desempenha o papel de regente agricola, colocando-se no nivel
intermédio da estrutura social piramidal. No terceiro nivel, a base da piramide que
coincide com a parte mais numerosa da sociedade, podem pertencer José, capataz, e 0s
outros personagens mencionados em seguida pelo narrador. Numa hierarquia social de
tipo econdémico, com base no sistema de relagcdes de poder tipico do capitalismo imposto
aos colonizados pelos colonizadores, José coloca-se de qualquer forma acima de
Dunduma, Zeca, Ernesto, Silva e Calembera: sendo capataz, quer dizer, um trabalhador
encarregado de coordenar e supervisionar o trabalho de outros operéarios, ele detém um
poder maior, apesar de ndo possuir os meios de producdo. O resto dos personagens
citados, como no caso de Jodo Carlos, trabalha como operario agricola, sendo controlados
pelo capataz; o nimero de pessoas que em Angola pertencia a esta camada no inicio da
década de 70 era mais do que significativamente superior ao dos capatazes
(aproximadamente 12.000 em face de 350.000 operarios) (Carvalho, 2011, p. 7). Vale a
pena lembrar que, na altura de 1970, Angola era um pais'® principalmente agrario, que
empregava no setor agro-piscatorio 64% da populacéo, quase dois tercos dos angolanos
(Carvalho, 2011, p. 9).

Jodo Carlos pode ser enquadrado mais exatamente como operario agricola. Trata-se
de uma das faixas da populacdo mais fracas: os operarios trabalhavam nas plantacdes ou
fazendas agricolas e pastoris dos patrdes. Por falta de meios de producdo e de
qualificacBGes profissionais especificas, vendiam a sua forca de trabalho. Como foi
relatado, as diferencas internas ao grupo social dos nativos, do ponto de vista hierarquico,
baseavam-se no meio de vida e de residéncia: frequentemente, os operarios agricolas
provinham das zonas periféricas e rurais (Carvalho, 2011, p. 8). Esse dado é confirmado
pela narracdo, em que Jodo Carlos afirma ter viajado maltiplas vezes ao longo da vida
para trabalhar, a custa da distancia da familia. Adicionalmente, por causa da falta de

qualificacBes profissionais, encontra-se obrigado a mudar de profissdo, passando de

10 Embora Paulo de Carvalho utilize o termo “pais™, vale a pena lembrar que em 1970 Angola ainda néo
era um Pais independente; por conseguinte, o termo deve ser entendido em acecdo geografica e ndo politica.
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pastor de ovelhas para escalador de pescado, cortador de cana, viveirista, cozinheiro,
ajudante agricola e, finalmente, de novo pastor. E possivel observar que, no obstante os
cinquenta anos de idade de Jodo Carlos e a sua existéncia caracterizada pelo intenso e
constante trabalho, ele ndo consegue afastar-se do seu meio social e alcangar um nivel
maior de bem-estar: a estrutura da sociedade colonial é de tal ordem que forca a
imobilidade social, mantendo os privilégios das camadas sociais superiores e tirando a
riqueza do trabalho da classe trabalhadora.

Voltando para a reflexdo de Mbembe em On the Postcolony, a condicdo de vida em
que se encontra Jodo Carlos respeita a definicdo do escravo elaborada pelo filésofo
camerunense: “Who is a slave, if not the person who, everywhere and always, possesses
life, property and body as if they were alien things?” (Mbembe, 2001, p. 235). De facto,
ele ndo tem o direito de dispor do seu tempo, do seu corpo ou dos produtos do seu
trabalho: ele representa um objeto e nessa qualidade esta sujeito a vontade de um patrao.
A esse proposito, vale a pena salientar que a palavra “nativo”, originariamente, se referia
a gramatica da animalidade, passando a pertencer a esfera da servidao sé mais tarde: o
colonizador, com efeito, visava a domesticacéo do nativo (Mbembe, 2001, p. 236).

Seria portanto possivel definir Jodo Carlos um “escravo”? O uso do termo em relacéo
ao trabalhador contratado foi problematizado pela historiadora angolana Maria da
Conceicdo Neto. Para responder a pergunta é necessario, em primeiro lugar, percorrer
novamente as etapas da “aboli¢do inacabada” que aconteceu em Angola (Neto, 2017, p.
2). No estudo da histéria do trabalho forcado na Angola colonial, a definicdo da data da
sua abolicdo representa uma dificuldade. Em primeiro lugar é preciso efetuar uma
distincao entre abolicdo do trafico de escravos e abolicdo da escraviddo. A primeira teve
lugar, a nivel legal, no ano de 1836: por meio do decreto do liberal Marqués Sa da
Bandeira, foi proibida a exportacao de escravos das coldnias portuguesas em Africa para
além-Atlantico.

A esta medida legislativa seguiram-se outras que, ao longo do século XIX, levaram a
interdicdo da condicdo de escravo nos territérios sujeitos a dominacdo portuguesa;
todavia, trata-se de uma abolicdo que apresentava incompletudes e divergéncias entre o
estabelecido pela lei e 0 que acontecia na pratica. Um exemplo destes decretos é o que,
no dia 25 de fevereiro de 1869, declarou “libertos” todos os individuos na condi¢do de

escravos, sem distin¢bes de género. A condicdo de “liberto”, porém, ndo corresponde a
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liberdade individual: as pessoas enumeradas na categoria eram obrigadas a trabalhar para
0S mesmos patrdes para os quais tinham trabalhado anteriormente, em troca de um baixo
salario, e eram marcados com ferro em brasa com o simbolo da sua condicéo (Neto, 2017,
p. 4).

Em 1875 entrou em vigor o decreto que declarava livres os “libertos”; todavia, estes
permaneceram sob tutela publica até 1878. Este sistema fazia com que os patrbes
pudessem continuar a dispor da méo de obra dos seus subordinados, embora ja ndo os
pudessem tratar como dantes (Neto, 2017, p. 4). Os efeitos da legislacéo abolicionista, de
facto, eram quase nulos e ndo atrapalhavam a persisténcia do trabalho forcado, que era
permitido pela legislacdo colonial portuguesa, particularmente pelo Regulamento do
Trabalho dos Indigenas das Colonias. O termo “indigena”, neste contexto, ndo era
sinbnimo de “negro” ou de ‘“natural da terra”, mas incluia todos os individuos
pertencentes a estas categorias a exce¢do daqueles considerados “civilizados” e, por
conseguinte, cidaddos. O Regulamento, de facto, punha as bases legais para a
discriminacéo racial (Neto, 2017, p. 6).

No entanto, a escravidao persistia e com ela o emprego de meios de obtencéo,
transporte e utilizagdo dos “servicais” tipicos do trafico transatlantico dos escravos
durante o inteiro periodo colonial. A escraviddo, portanto, ndo constituiu uma aberracao
ocasional, mas foi “uma forma de extrair riqueza e¢ for¢a de trabalho das populacdes
colonizadas, usada sistematicamente, de um ou outro modo, por todos 0s colonizadores
europeus em Africa, em pleno século vinte” (Neto, 2017, p. 7).

Ao discutir-se de trabalho e trabalhadores, também é util lembrar que ndo existe uma
interpretacdo universal dos dois termos; precisamente por isso, a ace¢do eurocéntrica do
trabalho revelou-se fundamental para a criacdo do esteredtipo em relacdo as supostas
preguica e ociosidade inatas nos negros, que sem a obrigacdo ao trabalho forcado ndo
contribuiriam para o bem comum pretendido pela metrépole (Neto, 2017, p. 10).

Voltando para a pergunta inicial, € inegavel a influéncia da experiéncia americana no
uso das palavras “escravo,”, “escravizado”, “escravidao”, “‘escravatura”. Inversamente,
as varias linguas bantu conservam diferentes denominacdes que distinguem entre a pessoa
escravizada na guerra, ou comprada, da pessoa reduzida a escraviddo temporariamente
(Neto, 2017, p. 8), o que reflete a diversificacdo do fendGmeno no continente. Maria da

Conceicdo Neto atribui a defesa do uso do termo “escravatura” a duas macro-fagoes: de
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um lado, os académicos que perseguem o objetivo de remarcar a falta de efetividade das
proclamacdes antiesclavagistas; do outro, os descendentes dos colonizados, que

Partilham uma memoria social onde todo o trabalho “para o colono” era “trabalho
escravo” por, em ultima analise, ndo ser trabalho livre, sendo o colonialismo do século
vinte designado também como “tempo da escravatura”, em que Se viveu “até a
independéncia”. (Neto, 2017, p. 8)

Né&o obstante o respeito dessas posi¢des por parte da historiadora, Maria da Conceicao
Neto identifica na utilizacdo excessiva do termo “escravatura” 0 perigo de banalizar e até
“branquear” (Neto, 2017, p. 8) o debate sobre um tema tao complexo. Ela afirma que,
embora o trabalho for¢ado nas colonias europeias no continente africano tenha propagado
muitos dos efeitos do trafico transatlantico dos escravos, os dois fendmenos ndo podem
ser equiparados. Quem era embarcado para atravessar o Atlantico, por exemplo, tinha
certeza da impossibilidade do regresso, enquanto o trabalho forgado ndo implicava a
separagao definitiva e “o homem poderia voltar para casa, dar alguma ajuda, fazer mais
um filho, antes de partir novamente” (Neto, 2017, p. 9). Esta ultima circunstancia tem
confirmacdo na narracdo de Ruy Duarte de Carvalho, quando Jodo Carlos lamenta
encontrar “entre um contrato e outro o tempo sé para fazer um filho, pagar contas antigas
e firmar mais dividas” (Carvalho, 2003, p. 80).

Como ja foi antecipado no capitulo anterior, as trés narrativas que compdem Como se
0 mundo ndo tivesse leste tém lugar na Gltima fase do periodo colonial; naquela altura, as
reformas econdmicas e politicas introduzidas por Portugal na sequéncia do inicio da
guerra pela independéncia geraram um forte crescimento econémico, que se manifestou
no alargamento da industria extrativa e transformadora, no crescimento da construcédo
civil e do setor empresarial na agricultura e criacdo de gado. Em resposta, 0 nimero dos
trabalhadores assalariados aumentou; inversamente, o trabalho forcado tornou-se num

fendmeno marginal,

N&o so devido as reformas introduzidas na legislagdo mas também porque a maior parte
dos que iam como “contratados” ja 0 faziam voluntariamente, para escapar aos problemas
econdmicos crescentes das suas areas de origem. Na memoria coletiva, porém, ainda ndo
se apagou a imagem do “contratado” como simbolo do trabalho for¢cado nas pescarias,
nas minas e nas fazendas coloniais, longe de casa por meses ou anos, a troco de quase
nada. (Neto, 2017, p. 12)
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Portanto, a ficcdo de Carvalho consegue evidenciar a presenca fundamental e
estrutural da violéncia na sociedade colonial, que evoluiu contemporaneamente as

medidas legislativas que permitiram o seu desempenho.
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IV CAPITULO
A VIOLENCIA EPISTEMOLOGICA NA
COLONIALIDADE

V.1 Do colonialismo para a colonialidade

O presente capitulo pretende encarar a importancia da violéncia epistemoldgica na
colonialidade. Antes de proceder na analise do complexo fendbmeno acima referido, é
preciso oferecer uma definicdo do objeto da discusséo.

O capitulo tem o titulo aqui apresentado com o objectivo de salientar a diferenca entre
colonialidade e colonialismo. De facto, os dois ndo sdo sindénimos: enquanto
“colonialismo” ¢ o termo que indica 0s episodios histdéricos e empiricos de dominacéo,
“colonialidade” remete para a dimensdo ontoldgica, logica e de poder criada pela
colonizacdo e pela descolonizacdo; a mesma diferenca conceitual aplica-se a
decolonialidade e a descolonizacdo (Maldonado-Torres, 2016, p. 10). A especificacdo
aqui apresentada permite sublinhar a importancia dos trabalhos de pesquisa realizados em
perspetiva decolonial, porque a influéncia da colonialidade ndo se conclui com a
experiéncia historica do colonialismo, mas continua a sua obra de difusdo através de
outros canais. A analise decolonial atua com o objetivo de aprofundar o conhecimento
dos ditos canais gracas a uma abordagem ao assunto a partir de diversas frentes: 0s
movimentos decoloniais enfrentam as ideias e o conceito de mudanca de maneira a ndo
isolar a perspetiva da acdo. Eles combinam o conhecimento, a préatica e as expressoes
criativas, entre outros ambitos, nos seus esforcos de transformar o mundo. Para eles, a
colonizacdo e a desumanizacdo pedem um movimento holistico que envolva ir ao
encontro dos outros, comunicar e organizar. Um novo tipo de conhecimento e de critica
sdo parte deste processo: a producdo do conhecimento e da critica decoloniais participam
num padrao de ser, atuar e conhecer completamente novo e diferente (Maldonado-Torres,
2016, p. 7).
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N&o teria sido possivel ter uma colonizacdo epistémica sem que ela assentasse na
experiéncia do colonialismo, cujos comegos podem ser individuados na época da
exploracdo dos oceanos. A partir do século XV, as expedi¢des que partiam da Espanha e
de Portugal levaram os europeus para continentes desconhecidos. Naquela época, o reino
de Portugal encontrava-se entre um vizinho muito mais poderoso e o mar, que representou
0 ponto de partida para projetos de expansdo que lhe teriam permitido competir com a
riqueza de Castela. Naquela altura, cidades como Lisboa e o Porto ja eram afirmadas do
ponto de vista dos comércios, através das ligagdes com a Europa do Atlantico Norte e
com o Mediterrdneo ocidental. Adicionalmente, os portugueses foram capazes de
aproveitar esta oportunidade gracas a familiaridade com o elemento marinho, que ndo
tinha o carater desconhecido e espantoso que podia representar para um europeu
proveniente da zona oriental do continente. Por conseguinte, a combinagédo dos elementos
favoraveis até agora mencionados representou o trampolim perfeito para o comeco da
expansdo portuguesa (Rui, Sousa, & Monteiro, 2009).

O proprio Ruy Duarte de Carvalho, antropo6logo e autor das narrativas analisadas ao
longo do presente trabalho de tese, sublinha que as ditas explora¢des colocaram as bases
para que se criassem as condicOes necessarias para a mundializagcdo economica; portanto,
uma das primeiras causas do expansionismo europeu seria puramente comercial. Desta
forma, 0s portugueses enriqueceram-se gracas aos recursos encontrados nos territorios
explorados, contemporaneamente ao alargamento das rotas e a descoberta de lugares que,

até aguele momento, ficaram desconhecidos aos europeus:

Os Portugueses, para 0 que nos interessa aqui, do ouro que inicialmente procuram na
Africa setentrional alargam-se, por um lado, ao estabelecimento do acesso por mar as
mercadorias da india e a um interesse marcado pelas costas americanas que sdo hoje o
Brasil, e pelo outro, em relacio a Africa, descobrem em pouco tempo as possibilidades
comerciais que outros produtos africanos, nomeadamente escravos e marfim, podem
garantir-lhes. (Carvalho, 2008, p. 37)

Portugal foi um império colonial até 1975, ano do reconhecimento formal da
independéncia dos Paises que estavam sujeitos a colonizacdo. Para que uma organizacao
tdo extensa durasse séculos, era preciso criar um sistema capaz de garantir o controle

sobre os principais meios da existéncia social de uma pessoa, homeadamente a
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subjetividade, o sexo, o trabalho e a autoridade; o dito sistema, analisado pelo sociélogo
peruano Anibal Quijano, leva o nome de colonialidade do poder.

O significado do conceito de eurocentrismo aqui apresentado ndo remete apenas para
a Europa no seu sentido geogréafico, mas na qualidade de espaco em que assenta uma
epistemologia formada a partir das necessidades da economia capitalista: o dito tipo de
conhecimento, que dava conta das necessidades cognitivas do capitalismo,
nomeadamente “a medicao, a externalizacao (ou objetivacdao) do cognoscivel em relagao
ao conhecedor”, tendo como objetivo o poder de controlar as relagdes dos individuos com
a natureza e a propriedade dos recursos necessarios para a producao, foi produzido a partir
do século XVII nos principais centros hegemdnicos de poder desse universo
intersubjetivo, como a Holanda de Descartes e Spinoza e a Inglaterra de Locke e Newton
(Quijano, 2009, p. 74).

Na ordem de conhecimento aqui apresentada, 0 meio do trabalho ocupa uma posigéo
de primazia, porque inclui a questdo da propriedade dos recursos de producao, necessaria
para a producdo da riqueza; 0S recursos que eram préprios dos paises sujeitos a
colonizagéo foram pilhados com o objetivo de um enriquecimento a baixo custo. De facto,
como sublinhado por Quijano, a capacidade de um grupo social de se impor perante outro
grupo ndo pode assentar apenas no seu poder de coercdo: enquanto a autoridade pode
apenas obrigar os componentes de um grupo social a cumprir uma norma, € preciso incluir
os ditos individuos no mecanismo de relacdes que ligam as diferentes componentes de
uma sociedade entre si. Na sociedade capitalista, o dito mecanismo €é constituido pelo
controlo do trabalho pelo capital. Adicionalmente, o trabalho é uma das trés instancias
centrais nas relacdes de exploracdo, dominacao e conflito, sendo as outras duas o sexo e
a raca; destas trés instancias, a que se impde como central e permanente € nomeadamente
o trabalho. Em origem, sexo, raca e forca de trabalho séo apenas atributos dos individuos,
mas na sociedade capitalista os ditos atributos assumem o papel de caracteristicas
funcionais a classificacdo da populacdo. Todavia, entre as trés existe uma diferenca
substancial: enquanto o sexo representa um atributo biolégico diferencial, como no caso
da idade, a forca de trabalho e a raca ndo tém a ver com a estrutura bioldgica de um
individuo; o papel que raca e forca de trabalho tém na classificacdo social, portanto, é o
resultado das lutas pelo controlo dos meios de produgdo. De facto, a raca € uma

construcdo derivada de um dado biolégico, nomeadamente o fendtipo (duma forma
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analoga a criacdo da categoria do género a partir do sexo bioldgico), cuja formacéo teve
e tem um papel fundamental na sociedade capitalista, em que

A racializacdo das relacdes de poder entre as novas identidades sociais e geoculturais foi
o sustento e a referéncia legitimadora fundamental do caracter eurocentrado do padrao de
poder, material e intersubjectivo. (Quijano, 2009, p. 107).

Foi desta forma que a colonialidade do poder se impds na classificacdo social,
tornando-a universal. Em seguida, a colonialidade do poder articulou-se em sentido
geopolitico e cultural, classificando os territérios colonizados segundo o modelo
eurocentrado de poder: como demonstrado nas narrativas de Como se 0 mundo néo tivesse
leste, as comunidades indigenas foram por sua vez divididas em classes sociais
superiores, as que se relacionavam com o poder colonial e atuavam em funcao
intermediaria, e inferiores, como no caso dos operarios agricolas, representados pela
historia de Jodo Carlos. Adicionalmente, a colonialidade envolveu a distribuicdo do
trabalho: em um mundo dividido entre centro e periferia, 0 centro experimentava
prevalentemente o trabalho assalariado, enquanto na periferia eram mais difusos a
escraviddo, a serviddo, a producdo mercantil simples, a reciprocidade, de acordo com a
divisdo ministrada pelas diferentes classes socialis.

O controlo do trabalho revelou-se fundamental no processo de submissdo proprio da
experiéncia colonial; para além disso, também em paises caracterizados por uma
experiéncia histérica diferente da europeia e, portanto, ndo inclusiva da revolucéo
industrial, a natureza tinha de ser enumerada entre 0s recursos de producao. Deste ponto
de vista, a colonizacdo epistemoldgica resultou no abandono dos métodos tradicionais de
producdo em favor de uma divisao do trabalho segundo o padréo imposto pelos mercados
internacionais. A revolucdo industrial prevaleceu sobre a atividade agricola, privilegiando
sobretudo a industria pesada; por conseguinte, foi dada grande importancia ao setor
terciario e dos servigos e as exportacdes: 0 novo sistema econdmico foi projetado em
detrimento da economia tradicional, que ndo podia competir com 0s ritmos que se
impuseram no contexto da revolucdo industrial e como consequéncia dela. E a partir do
esquema aqui resumido que se originou o atraso ou, melhor, o subdesenvolvimento,
elemento chave na criagcdo de um discurso focado na disparidade entre a Europa e o Sul

do mundo representado pelos territérios colonizados. A consequéncia deste género de
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politicas resultou no comeco de um processo de subdesenvolvimento em todos os
territorios afetados pelo colonialismo. O funcionamento deste processo pode ser
sintetizado em trés pontos. Primeiro, a constituicdo do sistema capitalista mundial é tal
que partes do sistema se desenvolvem sempre em detrimento de outras partes, ou através
do comércio ou da transferéncia de excedentes. Segundo, o subdesenvolvimento das
colénias ndo consiste apenas na auséncia de desenvolvimento, mas é o produto de uma
estrutura organizacional constituida pelo colonialismo com o objetivo de conduzir um
territério ndo-ocidental para 0 mundo capitalista. Terceiro, independentemente do seu
potencial econémico, a organizagdo das coldnias é de tal forma que elas ndo possuem a
capacidade estrutural para serem autonomas e crescerem de modo sustentavel, porque o
seu destino econdémico é determinado em larga medida pelos paises desenvolvidos
(Mudimbe, 2013, p. 18).

O que tornou possivel este dominio epistemico foi a naturalizacdo da forma em que
os ditos meios se apresentaram na experiéncia social eurocéntrica, incorporando e, por
conseguinte, anulando a verdadeira natureza heterogénea da experiéncia social. A
importancia representada pela colonizacdo do ponto de vista epistemologico assenta na
natureza do conhecimento na sua qualidade de produto da subjetividade; isso significa
que ndo é possivel dominar uma populacdo respeitando, ao mesmo tempo, o seu saber e
a sua tradicéo.

O mundo que resulta deste dominio epistémico € um mundo caracterizado por uma
visdo que contrape uma série de conceitos dicotdmicos: uma consequéncia da
colonizagdo epistémica ¢ a criacdo do chamado “pensamento abissal”. Trata-se de um
pensamento que analisa 0 mundo de forma dicotomica, do ponto de vista quer cultural
quer econdémico. De um lado ha tudo o que foi produzido no ambito social, politico e
cultural na Europa e no Ocidente: o cristianismo, o conceito de modernidade e 0 método
cientifico como medida universal. Tudo o que ndo corresponde a padrdes reconhecidos
como validos do ponto de vista ocidental é colocado para aléem da linha abissal: “a
caracteristica fundamental do pensamento abissal é a impossibilidade da co-presenca dos
dois lados da linha” (Santos, 2009, p. 23). De facto, o que aconteceu durante a experiéncia
colonial e que continua a ocorrer na colonialidade é a supresséo de todo o conhecimento

do outro lado da linha.
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Juntamente com a irracionalidade, o que se encontra para além da linha abissal é
associado ao carater de atrasado e ultrapassado. Esta conceigdo implicou uma visdo da
historia em uma perspetiva de continua comparagdo entre as sociedades formadas no
ambiente social, politico e cultural europeu e as que pertenciam ao Sul global, em que as
segundas ndo podiam competir. A este propdésito, vale a pena esclarecer a defini¢do do
conceito de “Sul global”, apresentada no conhecido volume organizado por Boaventura
de Sousa Santos e Maria Paula Meneses: trata-se de um Sul metaférico, que coincide
parcialmente com os territdrios localizados ao Sul do Equador geogréfico, porque é a
zona em que se encontra a grande parte dos paises alcangados pelo colonialismo europeu,
mas que nesta analise se configura como um espaco em que é possivel experimentar
epistemologias diferentes. Trata-se do espago ignorado pela hegemonia epistemologica
europeia, com as consequéncias que estdo a ser ilustradas no trabalho aqui apresentado.

E possivel encontrar no capitalismo a raiz deste processo: como ja foi analisado
acima, no capitalismo ndo pode existir desenvolvimento que ndo seja em detrimento de
outra pessoa ou comunidade de pessoas em situacdo de subalternidade em relacdo ao
sujeito do desenvolvimento. Por conseguinte, a existéncia de um sujeito ou de uma
comunidade de sujeitos marginados e excluidos pelo pensamento abissal € fundamental
para a proliferacdo da epistemologia dominante. Considerando as colonias como maxima
expressdo da economia capitalista, elas sdo a expressdo geografica da distin¢do entre o

que se encontra de um lado e do outro da linha:

A mesma cartografia abissal é constitutiva do conhecimento moderno. Mais uma vez, a
zona colonial é, par excellence, o universo das crencas e dos comportamentos
incompreensiveis que de alguma forma podem considerar-se conhecimento, estando, por
isso, para além do verdadeiro e do falso. O outro lado da linha alberga apenas praticas
incompreensiveis, magicas ou idolatricas. (Santos, 2009, p. 29)

Colonizar uma populacdo na sua dimensdo epistémica significa impor forcosamente
uma epistemologia, quer dizer, “toda a nocdo ou ideia, refletida ou ndo, sobre as
condigdes do que conta como conhecimento valido” (Santos, 2009, p. 9). Conhecimento
e experiéncia social constituem uma dupla relacdo causa-efeito, considerando que a
epistemologia é produzida pela experiéncia social, composta pelas praticas e pelos atores
sociais; vice-versa, ndao existe experiéncia social que ndo precise do conhecimento para

tornar-se compreensivel. Portanto, o que é considerado conhecimento valido constitui
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uma epistemologia, que molda as experiéncias sociais em um determinado contexto
(Santos, 2009, p. 9). Seguindo o raciocinio estabelecido por Boaventura de Sousa Santos,
a existéncia de multiddes de experiéncias sociais diferentes corresponde a presenca de
inumeras epistemologias diferentes, quer dizer, diferentes maneiras de conhecer e
interpretar a realidade, culturas e aplica¢6es do dito conhecimento; pelo contrario, aplicar
a colonialidade do poder consiste na classificacdo da populacdo mundial em categorias
que pertencem a epistemologia eurocéntrica.

Para que esta acdo tenha éxito, é fundamental despojar as popula¢des colonizadas dos
seus saberes. Trata-se de uma série de conhecimentos que encontram as suas bases na
ligagdo com a terra e 0 ambiente nativo das ditas populacgdes, cuja validade é demonstrada
pela coeréncia entre a sua aplicacdo e os resultados obtidos. Um exemplo é o desastre
agricola causado pela substituicdo dos metodos tradicionais de irrigacdo com sistemas
tecnoldgicos, na ilha de Bali: ignorar conhecimentos baseados na experiéncia de milhares
de anos, acusados de serem praticas de feiticaria, levou de facto a enormes perdas de
colheitas, que foram recuperadas so restaurando os velhos métodos (Santos, 2009, p. 51).

A violéncia epistemoldgica, portanto, devora os conhecimentos relativos a dimenséo
mais concreta da vida quotidiana, mas ndo se limita a isso e adicionalmente invade
sistemas mais complexos, como no caso do direito. Com efeito, disposicdes como a

escraviddo e o relativo comércio, a exploracdo dos recursos naturais finalizada a
instalacdo de estruturas produtivas pertencentes ao colonizador e colocadas no solo do
colonizado (como no caso da fazenda de “As dguas do Capembaua”), a imposi¢do de um
novo sistema juridico que limita as liberdades pessoais até ao encarceramento ou a pena

capital, eram perfeitamente legais: se 0 conhecimento-poder predominante prevé a
crueldade, a crueldade torna-se possivel e até justificada. O resultado Gltimo da violéncia
epistemologica é, de facto, a legitimacéo de outros tipos de violéncia. No caso do direito,
a imposicao de leis baseadas nos costumes europeus era justificada por uma suposta falta
de maneiras de resolver as controvérsias; todavia, em todas as zonas do mundo em que o
colonialismo pilhou, saqueou, violou e matou, havia outros sistemas de direito, como no
caso do direito costumeiro em Angola. O que o colonialismo fez foi escolher
deliberadamente de ndo considerar o direito costumeiro como valido, enquanto o direito

colonial permitia de aproveitar dos recursos locais por custos extremamente baixos.
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Adicionalmente, para que as politicas adotadas com o objetivo de explorar 0s
territdrios sujeitos ao processo historico da colonizacéo tivessem efeito, ndo era possivel
instaurar uma relacdo de paridade, nem de continuidade entre colonizadores e
colonizados; pelo contrério, era necessario subjugar a populacdo encontrada nos
territorios “acabados de descobrir” também através de um clima de medo, capaz de incutir
temor reverencial face a presenca do branco: “Je parle de millions d’hommes a qui on a
inculqué savamment la peur, le complexe d’infériorité, le tremblement, I’agenouillement,
le désespoir, le larbinisme” (Césaire, 1955, s.p.).

A importancia de argumentar sobre um tipo de violéncia reside no papel fundamental
exercido pela violéncia no mecanismo colonial. O colonialismo é objeto de estudo de
inimeros trabalhos de pesquisa, em que é definido como essencialmente violento: no seu
Discurso sobre o colonialismo, que € um dos textos de referéncia desses trabalhos, Aimé
Césaire individua o foco do supracitado sistema na difusdo do medo, do complexo de
inferioridade e do servilismo na populagéo colonizada. A estrutura em que o colonialismo
se baseia, portanto, assenta-se na prevaricacdo sobre pessoas reduzidas em um estado de
inferioridade e subalternidade face ao colonizador. Para alcancar este resultado, €
necessario um trabalho destinado a afetar a mentalidade das pessoas sujeitas a
colonizacéo, para que as politicas centradas no conceito de superioridade tenham efeito e
ndo sejam prejudicadas pelo risco de motins: € neste caso que se torna imprescindivel a
colonizacao epistémica.

O sentimento de inferioridade é central na analise do autor e psiquiatra Frantz Fanon
que, na sua obra de estreia Pele negra, mascaras brancas, individua a raiz deste complexo
em um duplo processo, em primeiro lugar econémico e, por conseguinte, de interiorizacéo
da dita inferioridade. Mas, diferentemente de Freud*!, ele recusa a abordagem ontoldgica
porque, no caso do negro, trata-se do resultado da sua experiéncia na sociedade. Segundo
Fanon, as sociedades dividem-se em duas grandes categorias: as sociedades racistas e as
sociedades que ndo sao racistas, excluindo qualquer possibilidade de nuances. O negro
que cumpre a sua experiéncia de vida em uma sociedade racista, portanto, é destinado a

ser condicionado pelo citado complexo de inferioridade. Exploradas todas as formas em

11 «Réagissant contre la tendance constitutionnaliste de la fin du xix9 siécle, Freud, par la psychanalyse,
demanda qu'on tint compte du facteur individuel. A une thése phylogénétique, il substituait la perspective

ontogénétique. On verra que l'aliénation du Noir n'est pas une question individuelle. ” Fanon, Peau
noire, masques blancs, 1952, Editions du Seuil, p. 8)
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que é possivel despojar o sujeito subalterno de cultura, ele é relegado para a imagem do
primitivo, resumida por Frantz Fanon em apenas trés palavras: “les negres sont des
sauvages, des abrutis, des analphabétes” (Fanon, 1952, p. 94). Ironicamente, pertence ao
branco a ciéncia, nomeadamente aquela ciéncia em que supostamente assenta as suas
bases tedricas o racismo, ou seja a biologia, que porém confirma que “in vivo et in vitro,
le négre s’était révélé analogue au blanc [...]: le victoire jouait au chat et a la souris”
(Fanon, 1952, p. 96). Mas a linha abissal ndo deixa de existir no momento em que a
epistemologia a que ela prépria pertence evidencia que, no plano cientifico, os dois lados
da linha ndo apresentam diferencas, porque o poder da igualdade invisivel € menor das
desigualdades baseadas em diferencas visiveis, como a cor da pele. Fanon explica a
grande dificuldade do negro em sair da condigdo de ser “outro” propriamente por causa
da sua fisicalidade, que € inconfundivel e o torna o candidato perfeito a condigcéo do ser-

colonizado®?.

IVV.2 O missionario e o antropologo

Enguanto o paragrafo anterior se concentrava nos pressupostos ideoldgicos e culturais
da colonialidade, o presente paragrafo sera focado em duas figuras que puseram em
pratica 0s principios descritos: o missiondrio e o antrop6logo. Trata-se de dois

representantes da opressao epistemoldgica, mas que atuaram de formas diferentes.

1V.2.1 O missionario

E historicamente comprovado que a acdo de colonizacdo foi incentivada pela Igreja
catblica: por trés seculos, do XVI ao XVIII, os missionarios integravam o processo
politico de criacdo e ampliacéo do direito da soberania europeia sobre as terras “acabadas
de descobrir” (Mudimbe, 2013, p. 68).

12 Fanon (Peau noire, masques bancs, Editions du Seuil, 1952, p.99) explica que, num primeiro momento,
a semelhanca entre a atitude do antisemita e a da pessoa racista contra o negro (négrophobe) poderia
aparecer surpreendente. 1l afirma que foi seu professor de filosofia, de origem caribenha, a aviséa-lo que,
quando um antisemita esta a expbr-se contra dos judeus, o0 seu preconceito extende-se também ao negro
(“dressez Ioreille, on parle de vous™): um antisemita é forgosamente négrophobe.
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Vale a pena sublinhar que os missionarios, no cumprimento da sua obra, estavam a
obedecer as ordens dos papas, em uma época em que o detentor do poder espiritual
influenciava fortemente o poder temporal. Valentin-Yves Mudimbe recorda uma série de
bulas papais fundamentais para a realizacdo daqueles principios em que se baseava o
projeto colonial. A bula Inter Caetera de 1493 instruia 0s cristdos a “derrubar o
paganismo e instituir a fé crista em todas as na¢Ges barbaras”, enquanto duas outras bulas
publicadas cerca de quarenta anos mais cedo, Dum Diversas e Romanus Pontifex (1452 e
1455), garantiam aos reis de Portugal o direito de “desapropriar e escravizar
perpetuamente maometanos, pagdos e negros em geral”, através da formulacdo
“invadendi, conquirendi, expugnandi, debellandi”. Gragas a este sistema, os dominios
coloniais podiam tornar-se de propriedade da Igreja: o axioma de referéncia era o dito
cuius regio, illius religio, que estabelecia a subalternidade do poder politico do Estado-
nacao ao poder da Igreja (Mudimbe, 2013).

Sucessivamente, houve uma transicdo em favor do poder temporal, mas igualmente
regulamentada pelo pontifice. No caso especifico de Portugal, vale a pena lembrar o
Tratado de Tordesilhas, ratificado em 1494 e originado pela competicéo e conflitualidade
entre Portugal e Castela, as duas poténcias europeias protagonistas da expansao maritima.
O pontifice ja tinha intervindo com o objetivo de regulamentar o conflito, estabelecendo
uma primeira divisao entre as terras ocupaveis por Portugal e as zonas sujeitas a conquista
por parte da Coroa de Castela. O conflito reacendeu-se quando os cosmdgrafos
portugueses reclamaram as terras “descobertas” por Cristovao Colombo, que teriam
ficado na area destinada a Portugal. Novamente, a resolucdo da controvérsia ndao pode
acontecer fora da influéncia da Igreja, enquanto o rei de Portugal teve de contratar a nova
divisdo juntamente com os dois reis catolicos de Castela e Aragao.

O papel da Igreja catdlica foi de primordial importancia também na domesticacdo das
mentes nativas, operada pelos missionarios através da imposicdo da religido crista.
Assumindo o carater hegemdnico da cultura eurocéntrica e, portanto, a superioridade da
Igreja catdlica, o missionario ndo precisava de instaurar um didlogo com o indigena; pelo
contrario, este ultimo encontrava-se em situacGes em que a sua sobrevivéncia na
qualidade de ser humano dependia da sua conversdo ao cristianismo (Mudimbe, 2013).
No quadro do modelo ideolégico da conversdo, sendo o pagdo um significante, o

significado a ele associado era o valor da maldade; da mesma forma, a conversao era o
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processo através do qual o pagdo, tornado em cristdo, teria assumido o valor do
cristianismo e, portanto, o significado da bondade.

O discurso dos missionarios, impondo-se como portador da verdade, por sua vez
suportada pela suposta superioridade ocidental, suplantou as outras formas de cultura e
de espiritualidade: “¢ o poder-conhecimento de um campo epistemoldgico que possibilita
uma cultura dominante ou modesta” (Mudimbe, 2013). O tema da procura da verdade

representou durante muito tempo a principal preocupacao da filosofia ocidental:

desde Descartes, a filosofia no Ocidente tem estado, de forma especial, preocupada com
a relacdo entre conhecimento e verdade: “ser um fildsofo era estar preocupado com a
questdo, o que € a verdade? O que é o0 conhecimento?” (Foucault, 1980). (Mudimbe, 2013,
p. 54)

A Igreja detinha o poder de impor nos fiéis, quer voluntarios, quer obrigados, como
no caso dos colonizados, as respostas a estas perguntas. A imposicdo comegava com a
cerimonia de apropriacdo da terra nullius, caracterizada por uma ritualidade com o
objetivo de esclarecer desde o primeiro momento o novo padrao de poder politico, militar
e espiritual. Normalmente, as cerimonias de instalacdo do novo poder eram caracterizadas
por trés elementos principais. Em primeiro lugar, construia-se um simbolo fisico que
representasse as armas reais, como a coluna no caso da Coroa de Portugal ou os simbolos
analogos das outras poténcias europeias, como 0 monte de pedras em relacdo a Espanha
ou a cruz no caso de Franca e Inglaterra. Em segundo lugar, realizava-se uma declaracéo
solene, que muitas vezes apresentava as cartas recebidas do rei, e indicava-se que a posse
era efectuada em nome do ou pelo proprio rei, anunciando a nova soberania. Finalmente,
oficializava-se a simbolizacdo da nova jurisdicdo. Depois disso, 0 costume das nacdes
romano-catdlicas previa a realizacdo de uma missa, enquanto as nacdes anglo-saxdnicas
confiavam o processo a uma formula sagrada ou decreto legal (Mudimbe, 2013, p. 69)

Ao longo da sua analise sobre a influéncia do discurso missionario na invengédo de
Africa, Valentin-Yves Mudimbe sublinha a sua natureza violenta: o missionario nio tenta
estabelecer um dialogo com o indigena, mas impde a lei divina, até ao ponto em que 0s
africanos estavam obrigados a decidir entre a sobrevivéncia e, portanto, a conversao, ou
a morte. Adicionalmente, referindo-se a obra do filésofo camaronés Fabien Eboussi-

Boulaga, Mudimbe individua as cinco caracteristicas definidoras do discurso missionario.
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A primeira caracteristica é a linguagem do menosprezo, que desde 0 seu nascimento®?
ridiculizou as divindades e as crengas pagds e se apropriou quer da Unica forma de
verdadeira comunicagdo com Deus, quer da Unica imagem correta do divino. A segunda
é a linguagem da refutacdo ou da reducdo sistematica, que cria uma oposi¢ao metaférica
entre 0 bem e o mal em que o primeiro é representado pelo cristianismo branco
transcendental e o segundo pelas religides pagds e negras. Em terceiro lugar, a agédo
missionaria é suportada por uma série de objetivos programaticos, que se destinam a
demonstrar a verdade de Deus. A quarta caracteristica relaciona a Fé com o conhecimento
da Unica Verdade: gracas a entrada das categorias religiosas e biblicas na logica da
civilizacdo, o modelo cultural assume um carater sagrado e é garantido por um selo
divino: daqui, resulta “[...] que a caracteristica crista reside na qualidade da Fé e ndo na
sua grandiosidade moral; que ¢ a Fé que promove e da sentido a ética e ndo o oposto”
(Mudimbe, 2013, p.75). Finalmente, a Gltima caracteristica é o resultado dos dois axiomas
acima apresentados e do seu significado teoldgico: a linguagem missionaria, obedecendo-
Ihe, deve provar que qualquer realizacdo da atividade humana é impossivel, a ndo ser que
o verdadeiro Deus seja reconhecido (Mudimbe, 2013, p. 75).

As cinco caracteristicas aqui apresentadas confirmam que, apesar do missionario ser
o responsavel da salvacio de Africa e atuar neste sentido (a este propdsito, vale a pena
sublinhar que, em ambito religioso, o0 oposto da salvacdo € a condenagéo), 0 processo
praticado pelos supostos mensageiros de Deus encontra a sua raiz na violéncia.

No discurso missionario, a cultura eurocéntrica e a religido sdo inseparaveis; por
conseguinte, a abordagem abate as crencas e 0s saberes indigenas da mesma forma em
que o capitalismo destruiu a economia doméstica®: ambas as dindmicas remetem para o

imperialismo, quer econdmico quer religioso, e atua segundo as mesmas modalidades.

13 E possivel deduzir que o texto faz referéncia a forma em que o Cristianismo se impds na época do Império
Romano, que, para além da violéncia fisica, sobrepds as suas celebragdes aos dias sagrados da tradi¢do
pagd: um exemplo é uma das ocorréncias principais do calendario litargico Cristdo, notoriamente celebrada
no dia 25 de Dezembro: a mesma data era originariamente a festa do Sol Invictus. A funcdo desta
sobreposicao era, precisamente, a de substituir e apagar a tradigdo original.

14 Segundo Mudimbe (A invencdo de Africa, Pedago, 2013, p.17) as distorcdes estruturais aplicadas as
sociedades colonizadas sdo constituidas pela prioridade dada & revolucdo industrial sobre a revolucédo
agricola, a promogao simultanea de todos os ramos da industria, foi dada énfase as actividades do sector
terciario e a exportacdes em detrimento do sistema econémico local. Por conseguinte, as economias locais
foram destruidas.
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1V.2.2 O antropdlogo

A importéncia da segunda figura aqui apresentada, a do antrop6logo, é compreensivel
no momento da analise do tropo epistemoldgico da invencdo de Africa (Mudimbe, 2013,
p. 33). Mudimbe escolhe o termo “inveng@o” para exprimir o resultado final da
colonizacdo, quer dizer, a transformacdo de &reas ndo-europeias em construcdes
fundamentalmente europeias: o dito processo ndo aconteceu apenas a nivel politico e
econdmico, mas também epistemoldgico. Como foi explicado no primeiro paragrafo, a
raiz da colonialidade do poder encontra-se na difusdo de uma epistemologia que satisfaz
as necessidades da economia capitalista; por essa razdo, as colénias foram inicialmente
exploradas para tirar proveito a nivel economico e a exploragdo continuou por toda a
duracdo da experiéncia colonialista, que no caso de Portugal foi de cerca de quinhentos
anos.

A ciéncia antropologica nasce no contexto da ideologia mercantilista, no seculo
XVIII: “[...] é durante este mesmo século que, paradoxalmente, as interpretacdes iniciais
sobre os ‘“selvagens” sdo propostas pelos cientistas sociais do Iluminismo (Duchet,
1971)” (Mudimbe, 2013, p. 34). A figura do cientista social acresceu a sua importancia
nos anos do lluminismo, tratando-se de uma época caracterizada também pela critica a
religido e que, portanto, deixava espaco a proliferacdo das publicacdes cientificas.
Todavia, entre os efeitos desta liberdade intelectual, havia o desenvolvimento de um
conceito de historia e de antropologia focados nas suas concei¢fes eurocéntricas: visto
que o imperialismo e a antropologia ganhavam forma e importancia no mesmo momento,

0 processo possibilitou a reificacdo do “primitivo”.

O importante ¢ a ideia da Historia com um “H” maitsculo que primeiro integra a nogéo
de providentia de Santo Agostinho e depois manifesta-se na evidéncia do Darwinismo
social. Evolugdo, conquista e diferenca tornam-se sinais de um destino teoldgico,
bioldgico e antropolégico que atribui as coisas e aos seres as suas areas naturais na missao
social. Os tebricos do capitalismo [...], bem como os fil6sofos, comentam dois
paradigmas principais e complementares. Estes sdo a superioridade inerente a raca branca
e [...] anecessidade das economias e estruturas europeias se expandirem [...] (Mudimbe,
2013, p. 34)

Portanto, é possivel individuar um momento histérico em que a presuncdo de

superioridade com base na diferenca racial assume um carater cientifico e, por
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conseguinte, incontestavel, desde que o método cientifico é o fundamento do pensamento
eurocéntrico. Aqui apresenta-se um dos paradoxos deste tipo de conhecimento: a
soberania epistémica. No modelo eurocéntrico, a epistemologia, entendida como teoria
do conhecimento, deveria ser “exterior a todas as formas de conhecimento”: desta posi¢éo
de superioridade deveria derivar a soberania. Todavia, a contradigéo reside no facto que
a dita teoria do conhecimento “tomava como modelo uma das formas de conhecimento
que se propunha avaliar, a ciéncia”; portanto, 0s critérios soberanos que deveriam separar
ciéncia e ndo-ciéncia sdo, na realidade, resultados do prdprio conhecimento cientifico
(Arriscado Nunes, 2009, p.110).

No ambito da ciéncia antropoldgica, o discurso era influenciado por dois fatores
principais, quer dizer, o fator ideoldgico e o das ciéncias naturais; se o primeiro se
concentrava na “relagdo entre a projeccdo de consciéncia de um individuo, as normas
exemplificadas pela nossa sociedade, e o grupo social e cientifico dominante”, 0 segundo
langou as bases para a “implementagdo progressiva e hesitante das ciéncias sociais”
(Mudimbe, 2013, pp. 36-37). Na atividade antropologica, a convergéncia dos dois fatores
resultou na prevaléncia do etnocentrismo, quer dizer, a tendéncia a julgar a historia, a
estrutura social e a cultura dos grupos humanos com base nos valores proprios do grupo
humano a que pertence o ponto de vista do observador, considerado como ideal e ponto
de referéncia da analise. Mudimbe, todavia, atua uma distincdo entre dois tipos de
etnocentrismo, quer dizer, um etnocentrismo epistemologico e um etnocentrismo
ideologico. A diferenca entre os dois assenta na sua natureza: enquanto o0 etnocentrismo
epistemologico é suportado por uma atmosfera intelectual, gracas a qual a antropologia
recebe o estatuto de discurso, o etnocentrismo ideoldgico consiste em uma atitude e,
portanto, é pessoal. O resultado da convergéncia destes dois aspetos do etnocentrismo é
visivel na experiéncia colonial e, mais especificamente, “no discurso do poder ¢ no do
conhecimento, ao ponto de transformar a missdo da disciplina num projecto de
aculturacdo. E o antropd6logo decidiu encarregar-se do controlo dos projectos evolutivos
“no discurso do poder e no do conhecimento, ao ponto de transformar a missdo da
disciplina num projecto de aculturacdo. E o antrop6logo decidiu encarregar-se do controlo
dos projectos evolutivos” (Mudimbe, 2013, p. 37).

Através da analise dos papéis desempenhados pelas figuras do missionario e do

antropdlogo, foi possivel evidenciar como os dois foram dois importantes atores do
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processo de colonizacdo epistemoldgica. Ambos desempenharam uma fungdo no
processo de conversdo, mas com objetivos e modalidades diferentes. O primeiro, 0
missionario, impde a propria nocdo de conhecimento para salvar as almas, limitando a
sua acdo no ambito da fé, ndo esquecendo todas as implicacdes que esta tem com o
conceito de cultura e o de verdade. O antrop6logo, pelo contrario, analisa 0 que Vvé para
contribuir a construcdo da histéria da humanidade, segundo critérios que pertencem a sua
propria epistemologia; adicionalmente, ele considera os “primitivos” como objeto de
estudo. Neste sentido, vale a pena sublinhar a diferenca entre historiador e antrop6logo
evidenciada por Lévi-Strauss: enquanto o historiador reconstroi a histéria a partir de
testemunhos preexistentes, o antropdlogo constréi os documentos necessarios a
reconstru¢do da histdria humana com base nos resultados da sua observacdo (Lévi-
Strauss, 1963).

No que diz respeito a uma reflexdo contemporanea sobre o papel do antropologo, vale
a pena salientar a conflitualidade com o campo dos estudos pos-coloniais evidenciada por
Miguel Vale de Almeida. De facto, enquanto os antropdélogos julgam a sua disciplina
adequada para descodificar os significados e explicar os processos de transformacéo
identitaria, os estudos pds-coloniais, que emergiram da critica literaria e dos estudos
culturais, lamentam que os antropo6logos se consideram especialistas de populacfes que
constituem os alvos preferenciais de analise dos pds-colonialistas, nomeadamente
“populagdes ex-colonizadas e/ou em comunidades minoritarias ou de imigrantes”
(Almeida, 2002, p. 23). Adicionalmente, existe um debate ndo apenas sobre os estudos
pos-coloniais per se, mas também sobre o proprio uso do termo “pos-colonial”. Na visdo
de Almeida, o termo pode ser Util em relagcdo a oportunidade de propor uma analise que
considere a continuidade histdrica e a mdtua constituicdo das representacdes sociais de
colonizadores e colonizados. Porém, o dito tipo de analise requer uma série de
pressupostos, nomeadamente: a consideracdo da continuidade entre colonialismo e pds-
colonialismo; uma andlise inclusiva da economia politica, para uma compreensdo do
aspeto material dos processos sociais de significacdo; uma analise da pratica dos atores
sociais em contextos especificos, focada no entendimento das complexidades da
negociacdo de identidades; a pesquisa etnografica; a aplicacdo do método comparativo,
particularmente entre diferentes experiéncias de colonizacdo e reconfiguracdo pds-

colonial.
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Considerando o lugar epistemoldgico do nascimento da antropologia, hoje é possivel
afirmar sem hesitacbes que a dita ciéncia social surgiu com base em pressupostos
colonialistas originais, que desempenharam uma fungdo imprescindivel na criagdo do
outro enquanto subalterno e na afirmacéo da primazia epistemoldgica ocidental. Todavia,
pode-se adicionalmente pensar na antropologia como num possivel pressuposto para a
criacdo de um discurso contra-hegemonico, na medida em que essa ciéncia social pode
tornar-se numa modalidade de conhecer racionalidades diversas. Porém, no atual estado
de coisas, é ainda cedo para avaliar os resultados desta nova conceigdo da antropologia:
enquanto no ambito da literatura e da economia politica do desenvolvimento ja foram
produzidos bons exemplos de analise pds-colonial, inclusive sobre a Africa lus6fona, a
antropologia portuguesa contemporanea esta apenas no inicio de uma elaboracao sobre
temas como a analise dos processos de poder-saber coloniais, a abordagem etnografica
dos terrenos ex-coloniais e a consideracao da analise pds-colonial na acepcao fornecida
por Almeida (Almeida, 2002, p. 33).

1VV.3 Construir alternativas

Em consequéncia da avaliagio do nascimento da colonialidade, do seu
desenvolvimento e dos efeitos por ela produzidos, é possivel formular interrogativos
relativos a oportunidade de encontrar alternativas a colonialidade e a hegemonia
epistemologica. A necessidade de encontrar as ditas alternativas resulta da consideragédo
dos perigos representados pela concretizacdo do produto final do capitalismo,
nomeadamente o imperialismo, como afirmado na obra O imperialismo, etapa superior
do capitalismo. Nela Lenin argumenta que no imperialismo se verificam o dominio dos
monopolios e dos capitais financeiros, a exportacdo dos capitais e a partilha de toda a
superficie terrestre entre 0s maiores paises capitalistas. Na fase final deste processo, 0s
paises objeto da parti¢do tornam-se, de facto, colonias e encontram-se para além da linha
e da cartografia abissal, permitindo a prossecucdo de um sistema baseado na distingédo
dicotémica entre centro e periferia atuada nas trés dimensdes econdmica, que prevé a
contraposicdo entre desenvolvimento e subdesenvolvimento, epistemolégica, que opde

ciéncia e feitigaria, e social, nas manifestacGes de injustica.
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Procurar uma alternativa ao sistema aqui apresentado, portanto, significa antes de tudo
prosseguir o caminho para a justica social. De forma analoga a relacao entre colonialidade
do poder e do saber, que constituem as bases ideoldgicas de um sistema que se manifesta
com a realizagdo da injustica social, promover a justica social indica defender a justica
cognitiva global, que é sO alcancdvel através de um pensamento “alternativo de
alternativas”; diferentemente, o pensamento abissal ndo deixard de autorreproduzir-se
(Santos, 2009, p. 41). A alternativa proposta é constituida pelo cosmopolitismo

subalterno, teorizado por Boaventura de Sousa Santos:

Consiste num vasto conjunto de redes, iniciativas, organiza¢Ges e movimentos que lutam
contra a exclusdo econdmica, social, politica e cultural gerada pela mais recente
incarnacdo do capitalismo global, conhecido como globalizagdo neoliberal. (Santos,
2009, p. 42)

O triunfo planetario da economia de mercado, juntamente com a queda do socialismo,
representa de facto um fator preponderante no nascimento do problema pds-colonial
(Almeida, 2002, p. 27), a que o cosmopolitismo subalterno de oposicdo quer propor-se
como resposta. As iniciativas através das quais o cosmopolitismo subalterno se manifesta
pretendem combater a exclusdo social resultante das relacdes de poder desiguais e
prosseguem a redistribuicdo dos recursos materiais, sociais, politicos, culturais e
simbdlicos. Uma referéncia concreta as iniciativas mencionadas por Santos é o Férum
Social Mundial, convocado anualmente, em que participam movimentos formados por
elementos da sociedade civil com o objetivo de pensar numa globalizacédo alternativa, em
contraposicdo ao Forum Econdémico Mundial. Como as associa¢Ges que se reinem no
Forum nascem de forma esponténea, elas tém naturezas e programas diferentes; entre
elas, Santos evidencia as associac@es indigenas, cujas conce¢des e praticas representam a
emergéncia do pensamento pds-abissal de forma particularmente convincente.

Para que estas iniciativas tenham efeito, um pressuposto fundamental é o
reconhecimento da persisténcia da linha abissal. Qualquer pensamento que assente na
distincdo entre uma série de valores a que atribui uma acecdo positiva e outros valores
negativamente conotados é, de facto, um pensamento abissal; por conseguinte, o
pensamento alternativo ao pensamento abissal tem que ultrapassar este dualismo e lancar

as suas bases numa elaboracédo diferente, oposta & monocultura gerada pelo pensamento
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eurocéntrico: trata-se da co-presenca radical, através da qual todos os componentes que
se encontram de ambos os lados da linha, consequentemente & auséncia da propria linha,
sdo considerados no mesmo tempo e com a mesma importancia. A existéncia da co-
presenca radical tem o objetivo de eliminar todos o0s processos que impedem a presenca
simultanea, entre os quais a guerra tem um papel de primazia.

Para construir uma alternativa cosmopolita e pds-capitalista, portanto, é necessario
atingir a ecologia dos saberes, que consiste no conjunto dos diversos conhecimentos, entre
0s quais sdo enumerados os conhecimentos negligenciados pela hegemonia cientifica e
epistemoldgica ao longo dos séculos. A ecologia dos saberes produz a consciéncia de que
existe uma multiddo de formas de conhecimento, que corresponde a outros tantos critérios
para definir o que € o conhecimento considerado como valido.

O impulso de que resulta a ecologia de saberes tem duas matrizes principais. A
primeira é constituida pela emergéncia de povos que durante os séculos foram colocados
no outro lado da linha e agora combatem a globalizagéo capitalista, trazendo consigo as
suas visdes e as suas praticas; a segunda, no entanto, é representada pela proliferacdo de
alternativas que, por causa da sua variedade e do principio anti-abissal, ndo é possivel
agrupar em uma Unica alternativa global. Neste sentido, a ecologia de saberes propde-se
na qualidade de uma contra-epistemologia, que representa o surgimento contemporaneo
de todas as alternativas de que se compde e enumera entre as suas caracteristicas
principais a heterogeneidade.

As caracteristicas proprias dos conhecimentos e 0s processos em que séo envolvidos
no contexto da ecologia de saberes sdo igualmente validos no que diz respeito ao oposto
do conhecimento, nomeadamente a ignorancia. Na ecologia de saberes, analogamente a
pluralidade dos conhecimentos, a ignorancia € plural; desde que na ecologia de saberes
sdo envolvidas varias epistemologias que contribuem a reciproca aprendizagem, as
ignorancias podem ser o resultado do esquecimento implicito neste processo. Por
conseguinte, a ignorancia ndo representa necessariamente um ponto de partida, porque o
andamento da ecologia de saberes prevé casos em que a ignorancia constitui uma prova
do funcionamento do processo.

A epistemologia alternativa gerada pelos processos apresentados é chamada de
“epistemologia do Sul”, sendo o seu ponto de partida a experiéncia e o mundo dos

oprimidos do Sul global; por esta razéo, esta epistemologia, apesar de compartilhar com
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0 pragmatismo a ideia da indissociabilidade da producdo de conhecimento e da
intervengdo transformadora do mundo, distingue-se dele colocando-se de um lado bem
definido, nomeadamente o lado dos subalternos. A epistemologia do Sul contrasta com
os pilares da epistemologia hegemdnica: trata-se de uma “epistemologia geral da
impossibilidade de uma epistemologia geral” (Arriscado Nunes, 2009, p. 234), que
elimine a soberania epistémica; adicionalmente, a epistemologia do Sul formula um
programa de investigacdo de que resulta a reexaminacdo da epistemologia colonial
segundo os novos olhares produzidos pelas experiéncias historicas do Sul global.

De acordo com a epistemologia do Sul, é possivel pér em pratica uma reflexao sobre
um mundo que vai para além do mundo ocidental e que ndo se esgota nas reflexdes
produzidas internamente ao contexto ocidental, e esta possibilidade assenta nos
interrogativos que resultam das experiéncias do Sul. Os ditos interrogativos sdo
resumidos por Boaventura de Sousa Santos em trés pontos. O primeiro ponto pretende
individuar a perspetiva a partir da qual é possivel identificar diferentes conhecimentos e,
por conseguinte, a modalidade de acordo com a qual distinguir o conhecimento cientifico
do conhecimento ndo-cientifico e, em relacdo a este ultimo, como realizar as devidas
distincdes internas. O segundo ponto tem a ver com as relagdes possiveis entre 0s
diferentes conhecimentos, em termos de incomensurabilidade, contradicao,
complementaridade e incompatibilidade. Finalmente, o terceiro ponto interroga-se sobre
as modalidades de transformar a nova perspetiva formada a partir da epistemologia do
Sul em praticas de conhecimento, distinguindo as alternativas ao sistema de opressdo das
alternativas dentro ao mesmo sistema.

Os interrogativos colocados delineiam o caminho que uma nova compreensdo dos
saberes tera de tracar, a partir de dois postulados. O primeiro postulado consiste no
reconhecimento da validade de todos os saberes, em contraposicdo com as distingbes
praticadas pelo conhecimento abissal. O segundo postulado poderia parecer em contraste
com o primeiro, porque se trata da recusa do relativismo, nomeadamente a consideracao
segundo a qual todos os saberes seriam equivalentes. Na visdo apresentada pelo
sociblogo, todavia, ndo se trata de uma contraposicdo, sendo que a pertinéncia e validade
de todos os saberes devem ser provadas em condic@es situadas, antes de desqualifica-los.

Da mesma forma, reconhecer a validade de todos os saberes significa que
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a nenhuma forma de saber ou de conhecimento deve ser outorgado o privilégio de ser
considerada como mais adequada ou valida do que outras sem a submeter a essas
condicdes situadas e sem a avaliar pelas suas consequéncias ou efeitos. [...] As operacdes
de validacéo dos saberes decorrem, pois, da consideracao situada da relagdo entre estes,
configurando uma ecologia de saberes. (Arriscado Nunes, 2009, p. 232)

O resultado do processo aberto por uma nova epistemologia consiste na subversao da
geopolitica do conhecimento, que sobrepde a Europa na qualidade de regido geogréfica e
geopolitica ao seu espago, no caso em que pelo termo “espaco” se entende um fator
filosofico que possui significado: esta sobreposicdo permitiu que a Europa se afirmasse
na qualidade de lugar epistémico privilegiado. Inversamente, introduzir o fator da
espacialidade na compreensdo da filosofia e na produgdo da teoria social poderia
representar o elemento fundamental para “abrir 0s olhos”, abandonar a ideia eurocéntrica
de imparcialidade e comecar a ter cuidado dos modos ndo-europeus de pensar e da
producdo e reproducdo do esquema de relagdes proprio da colonialidade (Maldonado
Torres, 2009, p. 339).

1V.3.1 Do ser-colonizado para o sujeito decolonial

O protagonista do processo descrito até aqui € o ser-colonizado, analisado na obra de
varios autores, entre 0s quais ocupa uma posi¢cdo de primazia Frantz Fanon. Fanon chama
0 ser-colonizado de damné: ele é o condenado da Terra e a sua condenacdo afeta
diretamente a sua visdo do mundo. Uma Weltanschaung compde-se de uma série de
elementos, que a colonialidade influencia de forma sistemética. Desde que os ditos
elementos podem ser agrupados em trés macro-dimensdes, € possivel falar
respetivamente de colonialidade do poder, do saber e do ser: as trés colonialidades sao
exercidas a partir da catastrofe metafisica e da naturalizacdo da conquista e da guerra
(Maldonado-Torres, 2016, p. 18)

Em Outline of ten theses on coloniality and decoloniality, Nelson Maldonado Torres
subdivide cada uma das trés dimensGes nos elementos que as constituem e que a
colonialidade afeta. O conhecimento compde-se de sujeito (e subjetividade), objeto (e
objetividade) e de método (e metodologia); os trés termos sdo essenciais para a

compreensdo da nocdo de conhecimento tipica da modernidade e, de forma analoga, da
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colonialidade, e devem ser entendidos nesta ordem para ser criticados. De forma anéaloga,
Torres individua as trés componentes do poder nos elementos da estrutura, da cultura e
do sujeito, inspirando-se na sociogenia de Fanon: enquanto Freud evidencia a necessidade
de considerar o fator individual, Fanon responde que a aliena¢do do negro ndo é uma
questdo individual mas, pelo contrario, é socialmente produzida, e ndo é um dado
ontolégico (Fanon, 1952, p. 8); por conseguinte, a desalienacdo deve ter em conta 0s
fatores de importancia social, como a cultura e a estrutura, e ser atuada a nivel subjetivo
e objetivo. No entanto, para definir os trés elementos do ser, a abordagem escolhida é
muito mais préatica, porque tudo o que existe, existe no tempo e no espaco, e a
representacdo de qualquer ser envolve a subjetividade; por conseguinte, os trés elementos
s&0, nomeadamente, tempo, espaco e subjetividade. E possivel notar que todos os trés
conjuntos de elementos contém a subjetividade, em que se refletem os efeitos da
colonialidade, a demonstracdo do facto que o sujeito do ser-colonizado é o primeiro alvo
da relagéo colonial/imperial.

A subjectividade é a preocupacéo principal da anélise efetuada por Fanon em Peau
noire, masques blancs, em que o psiquiatra denuncia que o complexo de inferioridade
gerado por uma sociedade burguesa®® impostada no modelo colonial tende a dissolver a
estrutura psiquica do sujeito, o ser-colonizado, e que a dita sociedade tira a sua
consisténcia da preservacdo do complexo de inferioridade: o ser-colonizado encontra-se
em situacdes nevroticas na medida em que a sociedade lhe causa dificuldades (Fanon,
1952, p. 80). Maldonado Torres, no entanto, aponta para uma outra conotacdo de damné:
etimologicamente, a palavra francesa remete para o verbo donner, “dar”. Esta conotagéo
remete para a definicdo de decolonialidade: os condenados ndo podem contribuir
ativamente na sociedade, porque foram pilhados na sua subjetividade e, por conseguinte,
ndo conseguem dar, sendo dar e receber os atos constitutivos da intersubjetividade, de
que os condenados foram derrubados, o que os obriga a ficar na margem da experiéncia
social. Remarcando a importancia da dindmica dar/receber, é possivel pensar na filosofia
duma forma diferente, que deixa de concentrar-se no amor pela verdade e de constituir
uma maneira de questionar e produzir o conhecimento proprio de uma categoria

intelectual (a dos filésofos), mas se preocupa com a capacidade de amor e compreensdo

15 Fanon chama de sociedade burguesa todas as sociedades que se fixam em formas determinadas, que
impedem qualquer evolugdo, descoberta ou progresso, inclusive a proliferacdo de novas ideias. (Fanon,
2008, p. 182)
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mutua entre os seres humanos, por sua natureza extremamente socializados. Enquanto na
colonialidade o sujeito emerge da co-constituicdo dos regimes de conhecimento, de poder
e de ser, que o sujeito deve suportar e refinar, a decolonialidade n&o visa ser reconhecida
pelos sujeitos e pelas estruturas normativas, mas desafiar os termos que definem a
humanidade. Para tal, sdo necessarias novas praticas e formas de pensamento, que
promovam interrelagbes humanas abertas e materializadas através de formas de amor e
compreenséo.

A aplicacédo das formas de conhecimento e das praticas baseadas nos valores do amor
e da compreensdo devem assentar numa nova atitude, uma orientacdo de que resultam a
interpretacéo e a atuagdo dos ditos valores: abordando as dimensdes do conhecimento, do
poder e do ser com essa nova atitude, o sujeito torna-se num sujeito decolonial e
reapropria-se do poder sobre a sua subjetividade. Da nova atitude resulta o “decolonial
love” (Maldonado-Torres, 2016, p. 23), 0 amor como valor decolonial e ponto de partida
da producéo de uma sociedade decolonizada. N&o se trata, porém, de um amor conotado
de forma passiva, porque o amor decolonial é acompanhado pela raiva e enumera entre
as suas praticas a declaracdo de guerra a guerra: enquanto a guerra separa 0s sujeitos e
anula a intersubjetividade, o amor decolonial conecta 0s sujeitos e permite o
desenvolvimento das novas praticas e das novas formas de conhecimento.

Deixando de lado o pensamento e o conhecimento abissal e, inversamente, aplicando
adecolonialidade, o ser-colonizado € livre do complexo de inferioridade resultante da sua
experiéncia na sociedade colonial e pode tornar-se num questionador, pensador, teorico,
escritor e comunicador. Gragas ao retorno da intersubjetividade, o ser-colonizado tem a
possibilidade de formular questdes criticas, desafiando a resposta colonial a nova atitude,
nomeadamente uma atitude decadente. Uma das criticidades geradas pelo questionamento
sobre o significado e o valor do colonialismo e da descolonizacédo é a reacéo que o dito
questionamento produz, uma atitude decadente de indiferenca e ofuscacdo. As tipicas
respostas obtidas por quem expressa duvidas relativas a significacdo da colonialidade
remetem para a ma-fé, como no caso de quem invalida a argumentacdo do questionador
argumentando que o colonialismo aconteceu no passado e ja ndo deveria constituir um
tema de discussdo, embora a colonialidade seja ativa e continue a propagar o

conhecimento do colonialismo (Maldonado-Torres, 2016, p. 8).
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Um dos desafios do sujeito decolonial é contrastar e ultrapassar a hipocrisia que defende
a hegemonia, promovendo visdes e préticas diferentes. Adicionalmente, para suportar a
importancia do papel do sujeito decolonial na qualidade de questionador, é possivel
construir uma analogia entre economia e conhecimento: da mesma forma em que o
colonizador se apropria dos meios de producdo de riqueza do colonizado e gera o seu
desenvolvimento, o sujeito decolonial visa o controlo dos meios de producdo do
conhecimento. A este propdsito revela-se fundamental o papel das instituicbes
académicas, porquanto representam o lugar quintessencial do questionamento e da
producéo do conhecimento: em resposta, tanto Maldonado-Torres quanto Santos afirmam
a necessidade da presenga do maior numero possivel de “black bodies and bodies of
colonized subjects” (Maldonado-Torres, 2016, p. 31), em contraposi¢do com as barreiras
estruturais que impedem o ingresso das categorias acima mencionadas nas universidades,
depositando confianca nas ideias trazidas para a discussdo pelos movimentos estudantis.
Poderiamos considerar um exemplo pertinente na historia contemporénea o caso do
movimento universitario “Rhodes must fall”, nascido em 2015 na Africa do Sul: a
protesta foi inicialmente desencadeada pela presenca da estatua do colonizador Cecil
Rhodes no patio da universidade da Cidade do Cabo. Em 2020, consequentemente a morte
do afroamericano George Floyd, as demonstragdes do movimento Black Lives Matter
tiveram como alvo as estatuas celebrativas de outros simbolos do colonialismo, como no
caso de Cristovdo Colombo, Leopoldo Il ou os maiores comerciantes de escravos, nos
Estados Unidos e também na Europa (Gurney, 2018, pp. 33-38).

Para além de questionador, o sujeito decolonial € um criador, no que diz respeito a
criacdo de novas estéticas decoloniais com o objetivo de interrogar a colonialidade. A
nova estética expressa-se adicionalmente através da dimensdo do corpo do sujeito, de
forma coerente com o desejo “de toucher ’autre, de sentir I’autre, de me réveler 1’autre”
(Fanon, 1952, p. 188): a mente questionadora precisa de um corpo aberto em relacdo aos
outros, desprovido de méascaras e disposto a ficar perto de outros corpos.

Da importancia da fisicalidade, portanto, resulta o potencial eré6tico da

decolonialidade:

The erotic plays a major role in the forms of relating to others. Through the erotic, love
acquires the dimension of passionate and intimate body-to-body encounter, which is a
critical part of forming communities of “loving and understanding” — in this sense the
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decolonial philosopher is by necessity an erotic being and erotics is part of decoloniality
as first philosophy. (Maldonado-Torres, 2016, p. 28)

Pelo contrario, como demonstrado pela analise de Fanon, a colonialidade
impossibilita o toque, tornando-o numa fonte de angustia e associando-o a violéncia,
também de natureza sexual. Por conseguinte, uma das caracteristicas fundamentais do
amor decolonial é a consensualidade.

Finalmente, a decolonialidade é caracterizada pela sua natureza coletiva. Um Unico
damné, perante a configuracdo colonial do mundo atual, ndo tem a capacidade de realizar
0 projeto decolonial baseado no amor decolonial: o sujeito decolonial deve entrar em
contacto com outros sujeitos, unidos pela mesma vontade de desconstruir a colonialidade
do poder, do saber e do ser. Por conseguinte, a decolonialidade & um projeto ainda em
evolucdo, que se desenvolve através da sua propria tecnologia, nomeadamente a
capacidade de construir pontes entre os sujeitos separados pelas guerras: gragas as pontes
é possivel reconstruir a subjetividade.

Uma experiéncia que descreve a tentativa de dar ao conhecimento a direcdo dada por
uma tomada de consciéncia por parte de sujeitos subalternos pode ser individuada na
atmosfera que Valentin-Yves Mudimbe chama de prise de parole (Mudimbe, 2013, p.
57) e que inclui o fendmeno da negritude: uma nova atmosfera intelectual, situada na
década de 30 do século XX e que se desenvolveu prevalentemente em ambiente
francofono. Os protagonistas do dito movimento eram intelectuais africanos que
investiam os seus esforcos na reflexdo sobre as ciéncias sociais e humanas, como no que
diz respeito ao estudo da antropologia, da histéria e da psicanalise, considerando a
soberania cientifica ainda mais importante da soberania politica em termos de utilidade
para a Africa contemporanea. Neste movimento, o filésofo africano era o sujeito da
mudanca e evidenciava as particularidades da sua experiéncia intelectual em
contraposicdo a singularidade da tradicéo cientifica europeia.

Aimé Césaire e Frantz Fanon dedicaram parte da sua reflexdo a négritude. O primeiro
comparava a negritude, a que ele atribuia o adjetivo possessivo (ma négritude) a algo que
mergulha e perfura no desanimo; desta desolagcdo surge uma nova consciéncia, de que o
intelectual negro é portador, porque é o Unico capaz de decifra-la e compreender a sua
importancia. A negritude foi objeto de debate entre os proprios intelectuais negros e a

discussdo expandiu-se até alcancar outros intelectuais que, embora ndo diretamente
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envolvidos, julgaram-na um fendmeno relevante no quadro dos eventos do periodo, em
que eram em ato varias guerras de libertacdo em numerosos estados do continente
africano. E o caso da controvérsia acontecida entre Jean-Paul Sartre e Frantz Fanon, que
consideramos Util apontar com o objetivo de compreender o debate intelectual da época
e o préprio fim da negritude. Jean-Paul Sartre deteve-se em uma reflexdo escrita sobre a
negritude num prefacio a antologia de poesia organizada por um outro expoente da
negritude, Léopold Sédar Senghor; em seguida, o prefacio sera singularmente publicado
com o titulo de Orphée Noir. Em Orphée Noir, Sartre dedica boa parte da sua reflexdo as
especificidades da experiéncia negra e ressaltando o valor da experiéncia poética. O
operéario branco ndo expressa 0s seus sentimentos em relacdo a opressdo resultante da
sociedade classista de forma poética, porque as circunstancias em que a sua experiéncia
se formou o impedem: para ele, a natureza coincide com a matéria e “a matéria néo canta”
(Sartre, 1948, XII). No entanto, ele define a poesia negra funcional, porque responde a
necessidade do negro de reafirmar a sua subjetividade, que foi anulada por uma opresséo
especifica, a opressdo colonial, assentada na distin¢ao da raga e na reducdo do negro ao
estado animal. A controveérsia intervém no momento em que Sartre caracteriza a negritude
como uma fase do desenvolvimento do debate intelectual, com o objetivo de ser
ultrapassada aguando da chegada a uma sociedade em que a distingdo entre racas deixa
de existir, enquanto Sartre opde-se fortemente e reafirma que a negritude ndo se insere na
l6gica hegeliana de tese, antitese e sintese, respetivamente representadas pela supremacia
do branco, a negritude e a realizagdo do humano numa sociedade sem racas. Pelo
contrario, Fanon acusa Sartre de “destruir o entusiasmo negro” (Fanon, 1952, p. 109),
recusa a dialética que o expulsa de si mesmo e afirma que a negritude é um facto, que
resulta do carater imanente da consciéncia negra.

Concluindo, foi possivel ver que a necessidade de alcancar um conhecimento
inclusivo de diferentes epistemologias ocupa uma posicdo ndo neglicenciavel no debate
intelectual, quer do século XX quer do XXI. Tratando-se de um assunto que se tornou em
objeto de discussdo em época recente, a conversa sobre o tema encontra-se numa fase
inicial, que precisa do tempo e do aprofundamento necessarios para 0 seu
desenvolvimento. Todavia, 0 tempo presente, caracterizado pela urgéncia de uma série
de insténcias que envolvem a inteira populacdo mundial, exige um adiantamento do

debate mais rapido e concretamente eficaz.
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CONCLUSOES

Como resultado desta pesquisa, acreditamos ter conseguido confirmar que a literatura
pode representar um instrumento através do qual é viavel uma reflexdo sobre o tema da
violéncia epistemoldgica na colonialidade, como evidenciou a anélise da obra de Ruy
Duarte de Carvalho que foi levada a cabo.

O trabalho do autor e realizador angolano é caracterizado pelo interesse na
compreensdo de resisténcias associadas a populacbes ndmadas e pela critica do
desenvolvimentismo. O nascimento e o crescimento desta sensibilidade sdo atribuiveis a
longa experiéncia de vida que Carvalho teve no meio das popula¢6es que protagonizam
as suas obras, mas também ao aprofundamento do seu interesse antropolégico.

No ultimo capitulo, em particular, examindmos o tropo historico e epistemoldgico
que deu vida a antropologia, nomeadamente o século XVIII: num periodo dominado pela
ideologia expansionista e mercantilista, 0s cientistas sociais contribuiram para a criagdo
de uma episteme baseada na superioridade da raca branca e nas necessidades econémicas
do modelo capitalista. Em seguida, o subsequente periodo do lluminismo contribuiu para
conferir destaque as ciéncias sociais, incentivando a difusdo das teorias sobre 0s
“selvagens” (Mudimbe, 2013, p. 34).

Em época contemporanea, todavia, as reflexdes sobre a antropologia produziram
resultados que questionam o papel desempenhado e os métodos utilizados pela ciéncia
social, particularmente a partir da década de 70 do século XX. O antropdlogo, no ato de
realizar a descri¢do analitica de uma cultura, de um grupo ou de um fenémeno social,
constréi uma narrativa do objeto da sua observacdo, cuja manifestacdo na realidade €
sempre diferente do resultado final do seu trabalho (Floréncio, 2019, p. 22).

O proprio Ruy Duarte de Carvalho, ao avaliar as relagdes entre antropologia, saber,
poder, tradicdo, cultura e identidade, delineia a sua forma de exercer a profissdo de
antropologo, colocando-se em oposi¢do ao tipo de cientista social analisado no capitulo

IV. Em primeiro lugar, ele denuncia a persisténcia do estere6tipo de acordo com o qual o
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objeto de estudo da antropologia seriam as sociedades “arcaicas” (Carvalho, 2008, p.
273). Esta convencao errada gera um equivoco, prejudicial quer para o estudo da ciéncia
quer para a populacdo que poderia beneficiar dela, mas vantajoso para quem usa o saber
como exercicio de poder.

A antropologia distingue-se das outras ciéncias pela analise qualitativa, um traco
extraido da prética etnoldgica, por meio da qual € possivel analisar os procedimentos
sociais. A analise qualitativa recolhe informacfes sobre comportamentos e relacfes
sociais de que nao pode haver registo administrativo, como no caso “das economias
informais, das relacdes entre passado e presente, das repercussdes de um dominio de
comportamento social sobre outro” (Carvalho, 2008, p. 274).

O objeto de estudo universalmente atribuido pelo senso comum a antropologia € a
tradicdo, entendida como algo que vem de tras, de um tempo passado em que a sociedade
estava diferente da forma como se apresenta no presente. O ato de perscrutar este passado
ndo é préprio apenas dos antropdlogos, mas é uma acdo comum. O que interessa a
antropologia pela qual Carvalho se interessa, porém, € de que maneira a sociedade encara
a tradicdo no presente. Ele distingue entre as pessoas que refletem sobre a tradicao e as
gue a vivem como pratica do seu presente, as vezes sem percebé-la como tradicdo. Os de
que Carvalho fala s&o individuos que foram afastados do seu passado coletivo pelo seu
proprio percurso existencial, passando a exalta-lo como capital social. Desta forma, “a
tradicdo, enquanto referéncia social, ndo pode deixar de ser o que é: uma projecao emitida
pelo presente” (Carvalho, 2008, p. 275). Deixar de considerar a tradigdo como produgdo
intelectual significa, de facto, concebé-la como cultura e, por conseguinte, indistinguivel

dos comportamentos achados “normais”:

E é ai que a antropologia se insinua, apetrechada com os instrumentos que lhe permitem
reconhecer ainda assim sinais (através dos comportamentos, das praticas, das ideologias
subjacentes), mas sinais de uma muito mais improvavel evidéncia do que maneiras de
arranjar o cabelo ou eleger marcagdes de danga. (Carvalho, 2008, p. 275)

Carvalho examina a relacdo entre modernidade e tradicdo; ao fazé-lo, recusa a ace¢do
de modernidade e modernizacdo enquanto expressdes ideoldgicas historicamente
referenciaveis, conferindo-lhe respetivamente os significados de criatividade e adocao.

Ele afirma que, para produzir cultura na modernidade, se torna essencial o papel
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desempenhado pela tradi¢do integrada na cultura e o da criatividade social na expresséo
da identidade:

A identidade como expressdo ndao pode ser sendo uma manifestacdo de capacidade de
resposta “diferente” as interpelagcdes do presente, muito para além da exibicéo de produtos
do passado, que quando desafectados da pratica corrente transitam para a categoria de
folclore. Assim, o equivoco possivel entre identidade e folclore, responsavel ndo poucas
vezes [...] por uma sobrevalorizagdo do folclore em desfavor da identidade. (Carvalho,
2008, p. 276)

A categoria que Carvalho acusa de “folclorizar” a tradig@o ¢ a elite que se aproveita
de um populismo débil e paternalista e se apodera do espago conceptual e simbdlico de
configuragdes culturais autonomas, com o objetivo de parecer mais proxima do “povo” e
de ganhar popularidade para fins politicos e sociais. Enquanto considera as manifestacdes
folcloristicas eventos de violéncia cultural, a cultura tem que ser encarada tendo em conta
todas as identidades coletivas, nomeadamente aquelas construidas através da unido de
todas as componentes que intervém na pratica social.

Todas estas questoes, relativas ao trabalho antropologico de Carvalho, refletem-se na
obra literaria e cinematografica do autor. No cinema como na literatura, ele é determinado
em recusar banalizagdes simplificadoras e interpretacfes etnocéntricas, escolhendo
valorizar a correcdo cientifica e a honestidade ética (Basto, 2019, p. 146). Como ja foi
referido, o cinema constituiu a ponte por meio da qual Carvalho passou da poesia para a
antropologia: gracas a partilha da mesma atitude, as linguagens artisticas e cientificas
escolhidas pelo autor complementam-se, “conduzindo umas as outras” (Basto, 2019, p.
144). Através destes codigos expressivos, Carvalho apresenta as contradi¢@es tipicas da
situacdo angolana, causadas pelas muitas identidades de que a nova nacao se compde e
gue coabitam o0 mesmo espaco, pelos contrastes entre diferentes ordens de conhecimento,
pelos choques entre diferentes maneiras de administrar o poder. O cinema e a literatura
de Carvalho conseguem abordar questdes dominantes na contemporaneidade, sobretudo
no ambito dos estudos pos-coloniais, gracas a um olhar extremamente critico em relacao
a tudo o que resulta das multiplas formas da colonialidade.

Confiamos que esta pesquisa possa abrir caminho para a investigacdo de outros textos
produzidos por autoras e autores poOs-coloniais que partilham com Carvalho a

sensibilidade no que diz respeito a temas cada vez mais relevantes na atualidade. O mundo
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de hoje apresenta 0s prejuizos causados pela consagracdo a competitividade e pela
prioridade que a logica do lucro possui sobre o sentido da comunh&o, substituindo o
capital amoroso pelo capital econémico e permitindo a reproducdo da linha abissal. As
repercussdes deste sistema puseram em grave risco as relagdes entre os individuos e entre
0s seres humanos e a natureza, que hoje sdo gravemente ameacgados pela guerra e pela
mudanca climéatica. Desejamos, portanto, que a pesquisa académica ndo deixe de

concentrar-se sobre padrdes alternativos para a humanidade presente e futura.
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