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1. ABTopedepar

Ota nuccepTanus MocBsieHa Gurype pycckoro meicautens MBana Anekcanaposa MneuHa u ero
¢wiocopun, A0 cux mnop ManousBecTHoM B Mramum. Jluccepranuio MOXKHO pa3leiuTh Ha
BCTYIUIECHHE M TPU 4YacTH. B 3ToM BeTymieHMM MOKa3aHO TO, 4YTO OyAeT MNpeACTaBIEHO B
cleayommx Tpex wyacTax. B mepBoii wactm Oyaer mpejactaBieHa ero Ouorpadus, ero
UCTOpUYECKHH, prnocodckuil U KyJIbTYpHBIH KOHTEKCT, C KOTOPBIM OH CTOJIKHYJICS, U €r0 B3IJISIbI
Ha YEJIOBEUECKYI0 M CBEPXYEJIOBEYECKYI0 pPEalbHOCTh M €€ IeHHOCTU. MibUH ObUI pycCKUM
MbICIHTENEM, (punocodom, nmucareneM U MyOIULIUCTOM, KHUBIIUM B IepBOil mosoBuHe XX Beka, ¢
1883 mo 1954 rox. On poauscst B MOCKBe B CTApUHHOW PYCCKOW apUCTOKPATHYECKON CEMbE, OUCHb
OJM3KOM K apckoMmy Kpyry. Ero orery ObUT pycCKHM, a MaTh — HEMKOH. DTOT (akT CYIIECTBCHHO
MOBJIUSJI HAa €ro MHPOBO33PEHME U €ro OTHOIIEHUS C ONpeAEiAEHHBIMM JIMYHOCTAMU U
¢unocopckumu TedeHUsIMU. OH MOJTy4dnJ1 BBICIIEE YUYEHOE 3BaHHE HA IOPUIUYECKOM (aKyJbTeTe
MockoBckoro yHuBepcutera uMmeHu M.B. JlomoHnocoBa, 3ammTuB aucceprauuio o lereme. 3a
HCKJIIOYEHUEM IEPBBIX JIET CBOEM ku3HU, WnbuH ocTtaBajics yOEXKJIEHHBIM MOHApXHCTOM, CTaB
OJTHUM M3 BEAYLIUX IPEICTaBUTENIEH PYCCKOM TPaAMLIMOHHOW M KOHCEPBAaTUBHOM MBICIH. JTa
JOJDKHOCTB CTOMJIA €My M3IHAHHWS KOMMYHUCTHUYECKHUM peKUMOM B EBpomny, a Tounee B ['epmanuto.
PaccmaTtpuBasi KOMMYHHM3M Kak yrpo3y, OH CuUMTal, 4YTO HosBisAomuecs B EBpone mnpaBbie
MIPABUTEIIBCTBA MOTYT CTaTh JEMCTBEHHBIM MPOTUBOBECOM. JTO CTOMJIO eMy «Kieiima» «duiocod
¢amm3Ma»; 0JHaKO, KOIJla ero MONPOCWIM COTPYAHMYATh C HAllUCTaMM, OH OTKAa3aJCs U Iocie
IIPUHYIUTEIBHOTO YBOJIBHEHHS U3 PycCKOro Hay4yHOro MHCTUTyTa B bepimHe eMy IpHUILIOCh NOJ
yrpo3oi NmokuHyTh I'epMmanuio u yexars B llIBelinapuro, rae OH ocTaBajics OO0 CaMOM CMEPTH.
WnpuH nucan Ha TNPOTSIKEHUM BCEHl CBOEH KHU3HU: €ro paboThl OKa3bIBAIOTCS YIUBUTEIBHO
aKTyaJIbHBIMM, KaK TOYHbIE NpEACKa3aHHus TOro, 4ro mpousoiaer B Poccum mnocne kpaxa
KOMMYHM3Ma, HACTOJIBKO, YTO OHU YNIOMHUHAIOTCS B BBICTYIUIEHUSX COBPEMEHHBIX POCCHHCKHX
MIOJINTUKOB. MIIBMH 4YacTUYHO HAXOAMJCS TMOJ BIUSHHUEM HEMELKOro HJIcaln3Ma, IOHAJdally
YBIIEKIIINCh HEOKAHTHAHCKUM TEYEHHEM W CpaBHHBas CBOIO (uiocoduto ¢ punocodueit Kanra u
I'erens. OtnpaBuBmMch B BeHy B Havane nBajuaTroro Beka, OH JUYHO Bcrpetwiics ¢ Dpeiinom,
KOTOPBIM NOBJIMSAJ HA €ro BOCIPUATHE Ocs3aeMoi peanbHOocTH. CoBpeMeHHOCTh BOKpyr MibuHa,
OIMCBIBAETCSI UM KaK MOpPAJIbHOE Pa3JIOKEHHUE UYEeIOBEUYECKOH JMYHOCTH, MOATOMY OH OyJeT ere
00J1bIlIe TPUOIMKATHCS K KOHCEPBATU3MY, OPUEHTHPOBAHHOMY Ha HAIlMOHAJIU3M M HaXOSAIIEMYCs
01 BIMSIHUEM MpaBociiaBus. Jlo CChIIKM €ro OTHOIIEHUS ¢ JICHUHBIM ObUIM HE TAKUMU FOPBbKUMH,
KaK MOXHO ObUIO OBl cebe mpeacTaBuTh. XOTs WMIbUH MpeacTaBisyl OMACHOCTh JAJIS PeXUMa Kak
MIOJINTUYECKUI ONMNOHEHT, JIeHMH Ha yIMBIEHHE OTHOCWICS K HEMY C YBaXEHHMEM: CBOEH

nuccepranueit o I'erene Wnpun ycnemmso 3asBun o cebe. Hecmotpst Ha ato, WinbuH mpogomxan
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OTKPBITO BBICTYIAaTh MPOTHUB HOBOTO PEXKHUMA, U MIOATOMY MOCIIE€ MHOTOUYHUCIICHHBIX apecTOB TailHOU
nosmiuet or ObuT BeicTad U3 Poccuu B 1922 roay Ha Tak Ha3zeiBaeMoM “‘puitocockoM mapoxoje”
BMECTE C JIPYTUMH BUIHBIMU PYCCKUMHU HHTEIUICKTyaJlaMH, BpadyaMu, IOPUCTaMU U CTYICHTAMH,
BCEMU MPOTUBHUKAMHU OOJIBIIEBUCTCKOM BiIacTu. Pycckas peBostonus onpe/esnia OKOHYaTeIbHbIH
untepec UnbuHa K monuTHke, noxenas Poccun MHOroo6emaromero 0yaymero NoJuTHYecKOro u
JTYXOBHOTO BO3pokeHUs. OOIIecTBO, B KOTOPOM Haxomwics WIbWH, TEPEeKUBAIO CHUIbHBINA
MOpaJIbHBINA PEerpecc, U Mo3TOMY TpeOOoBalnoch perienue. MnpuH He paccMaTpuBai GUIOCOPUIO KakK
CO3/IaHH€ CUCTEMbI JJIsl aJaNTallid PeajbHOCTH, HO cama (uiiocodus Oblia HHCTPYMEHTOM ISt
paboThl ¢ HEW M C TeM, YTO 3a HEell cTouT. MIbMH OYeHb HMHTEPECOBAJICS JTYXOBHOUW cdepoid
4esioBeKa M ObLI OmeyasneH, BUs, Kak JIOAU MO3BOJISIIOT cede pa3Bpallarbes B Jyllle, OTKa3bIBAsACh
OT TPATUIIMOHHON PEIMTHO3HOCTH M Mopanu3Ma. B TO ke BpeMs OH OBbLI HAcTOPOXKE MPOTHB
KaTHOW, OECHPUHIMITHON W ATOMCTUYHOM OJIIMTHI, KOTOpas pocCiia Ha TakKOW OECIUIOTHON
TEPPUTOPUU TO3UTHUBHBIX IIEHHOCTEH, Tenepb yTpaueHHbIX. UIbUH paccMaTpuBai 3Ty CUTYaIUIO
KaK HWJCAIBHBIN CONMANBHBIA (OH JUII BO3HUKHOBEHUS TOTAIMTAPHBIX PEXKUMOB U IIOJTHON
HECIIPaBEUIMBOCTH HAPOJOB, JAPAMAaTUYHO U MPAYHO OIKCHIBAs PACHPOCTPAHEHHUE 3J1a CBOETO
BpeMeHH. OJTO ObUIO OAHOW W3 MPUYHMH, N0 KOTOpoil OH paboTtan Hax 3aummTon IIpaBoBoro
rocyaapcTBa Jr000i 1eHoil. OgHuM U3 croco0oB o0ecnednuTh 3TO OblIa XOopolias IpUAnYecKas,
IpakTU4ecKkass ¥ (YHKIMOHAJIbHAsl COBECTb, MOAXONALIAs i poccuiickoro Hapoja. Kpusuc
MpaBOCO3HAHUsT ObUT JJisi VITbMHA JTOBOJIBHO PacHpOCTPAaHEHHBIM SBJICHHEM, OJHOW W3 TPHYUH
€BPOIEHCKOTO MOJIUTUYECKOTO ynajaka. B aToMm xoHTekcTe WIbMH MpenBUIeN pacTylIylo Yrpo3y
TOTaIMTapU3Ma, Kak CIpaBa, TaK U CJeBa, MPU3bIBas 0OpaTUTh 0cO00€ BHMMAaHHUE Ha COIMAIIU3M.
Jake mocnemiHas AeMoKpaTH3alus Oblla HECKOJIbKO OMacHa: OH ObUT yOeXIeH, YTO AJIsl CO3/IaHus
mo0oit  paboTaromiei  MOJUTUYECKOW  CHCTeMBl  HeoOXoaumo  oOjafaTh  MOAXOASIINM
nmpaBoco3HaHueM. XoTs MnbuH Bcerga MOAAEpKUBAT MOHApPXUI0O M XOTell €€ BO3BpallleHUs B
OnmuxaifmeM OynymieM, OH CUMTal MPaBHIBHBIM, YTO UMEHHO PYCCKHI HApOJ MIOJDKEH PEIIUTh
nonuTrdeckoe Oynymiee Poccun, BaxkHo Obuto, 4TOOBI 3TO ObLIO IIpaBoBoe rocymapctBo. st
NnprHa OKOHYATENBHOE TMPEOJ0JICHHE KPHU3KWCAa COBPEMEHHOTO MHpA SIBISUIOCH CBEpPIKEHHUEM
OoJbIIeBU3Ma, BO3POXKIECHUEM HAIMOHATbHOW PoccuM W HPAaBCTBEHHBIM U JIYXOBHBIM
BO3pOXKICHHEM Tiofeil. UMbuH cuuTan akTHBH3AIMIO0 CO3HAHMS, MOHMMAEeMOTO KaK MOpalibHas
WHTYULIUSA, HEOOXOMUMOW [UIsi TOro, 4YTOOBI MMETh BO3MOXHOCTH Pa3MBIILUIATE O CyAb0e
MPaBOCO3HAHUS M MMETh BO3MOXKHOCTh BEPHYTH ero oOmiecTBy. s MiapuHa 3Ta CiocoOHOCTH
WCIIBITBIBATH TAKOW aKT COBECTH IMPOMCTEKAET U3 XPUCTHAHCKOHN PETMTHO3HOCTH, XOTS OH HE BCET/Ia
CBSI3aH C OMBITOM BEpHI; TEM HE MEHEe, OH MPEACTABISAET COO0M CTepKHEM JJIsi OTIO3HAHUS YyBCTBA

AYXOBHOTI'O OCBO60)K,Z[CHI/ISI " OTKPBITHA HOBOI'O U FHYGOKOTO crocoba BUJACHUS PCAJIbHOCTHU. EI_I_[e
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OJIHUM OYE€Hb BAXXHBIM KYJbTYPHBIM acnekToM s MiibMHa sBIseTCs BONPOC O PYCCKOM muee,
KOTOPYIO OH CUMTAaeT (PyHIaMEHTaJIbHON OCHOBOM IMOJIMHHOW PYCCKOW KYJNBTYpPBI U JTyXOBHOTO
M3MepeHus KU3HU. Pycckas uyuess MOKeT ObITh peann3oBaHa Onarogaps TpEM OCHOBHBIM 3aKOHAM:
cB000/1a, 1I000Bb U MpeaMeTHOCTh. CBOOOA - 3TO CUTYalMs, KOTOpYIO uepe3 bora MoxkHo oOpectu
B COBECTH, B JTOCTOMHCTBE, B IyX€ U B UYyBCTBE OTBETCTBEHHOCTHU JOCTOMHOrO 4yenoBeka. JIto6oBb, ¢
ApYroil CTOPOHBI, SIBJISIETCS TJIABHOW CHIIOW, KOTOpas JOJDKHA JBHMraThb BCEM M JIOJDKHA OBITh
O0COOCHHOCTBIO PYCCKOW TBOPYECKOW IIyIIM, OCHOBOH BEpHI W KH3HU; ONHAKO VIbWH TPOBOAMT
pasnuure MEeXIy ITyXOBHOM W 3eMHOH I00oBbi0. JlyxoBHas 51t000Bb Kacaercs bora, poauHsl,
HapoJa, K KOTOPOMY Tbl NPHUHAJICKUIIb, CBOCH KyJIbTYpbl, HCKyCCTBA, CBOEIO fA3bIKA, YECTH,
BepHOCTHU. [IpenMeTHOCTh - 3TO (yHIaMEHTAIbHBIN 3aKOH, Ha KOTOpOoM MIbUH OoCTaHaBIIMBaeTCS
0oJbIIIe BCEro, MACHTU(UIUPYS €ro Kak JoOpOBONBHBIA BHIOOp KellaHUs OBIThH BOBIICUYCHHBIM B
KauecTBe MHCTpyMeHTa bora B Mupe: eciu 4eloBeK 3HAeT, KaK ObITh OOBEKTUBHO M CyOBEKTUBHO
MPEAMETHBIM, OH MOXET CO3[aBaTh KyJIbTypy. J[IpyruMu BaKHBIMU TOHATHUSIMH, KOTOpPBIE
MOANAJAIOT MOJ PYCCKYI HJACI0, SIBISIOTCS ClaBsSHCKas Oymia, TBEpnaas Bepa, XpHUCTHUAHCKas
coBecTh U pousib llepkBu B uenoBeueckoil M JyXOBHOW JKM3HU. Pycckas uzest AenaeT pyccKoro
4enoBeKa OOpBIM, MHIIBIM, OJaropofHBIM, OPUTHHANBHBIM, TIyOOKHUM, IMPEIaHHBIM YECTHOMY
Tpyay. UIbUH pe3roMupyeT pyccKyro HAeI0 Kak J00Bb Cep/illa, KOTOPOE CO3epLaeT MPEAMETHO U
cBobomHO. KoHuemus pycckoii uaen MnprHaa oOpamena B Oy yiee, HaMeKasl Ha o0pa3 Oymyiei
Poccuun, cBOOOIHONM caMOYTBEPKIAThCA W COXpaHATh ceOs B ycioBusx mosHoro IIpaBoBoe
rOCy/apCTBO U CIPABEJIMBOTO MPABOCO3HAHUS, YTOOBI TAPAHTUPOBATH BBICIINE UJEANIBI CBOOOIBI,
MHUpa U cripaBeAnuBOCTH. Elie oHa oueHb BaxkHas Tema Ains MibuHa - Bompoc o 1oope u 3i1e. O
MbITaeTCs, KaKk U Apyrue Gpuiiocodsl, onpeaennuTh MOHATUE 3J1a, U YKa3aTb BO3MOXKHbBIE CPE/ICTBA
MIPOTUBOAECUCTBOBATh €My U TakUM 00pa3oM OCBOOOJUTH YEIOBEYECTBO OT MOpPAIbHOIO U
IYXOBHOTO pasiokeHus. VnbuH 3a7aéTcst BOMPOCOM, MPAaBHIBHO JU HCIOJIB30BATh HACWIIHE IS
3alIUThI 100pa, HO OH TAaK)K€ OCO3HAET, YTO J0OPO MPEBOCXOAUT Besikoe 3710. [Tockonbky 3T0 0auH
U3 Ba)XHEWIIMX BOIPOCOB YEJIOBEUYECKOrO CyIIeCTBOBaHUS, MnbUH cTpemuiics HaxoOuTh €ro
MopaibHO-3THUecKU acniekT. CoBpeMeHHas pycckas ¢puiaocopus Bce elle CTPEMUTCS ONPEIeIUTh
MeToA 60pbOBI co 3110M B Mupe. MIibuH cTpeMuiics onpasiaTh UCHOIb30BaHUE HACHIIUS, €CIIU OHO
0Ka3aJloch €MHCTBEHHBIM OCTABIIMMCS pELICHHEM B OOphOe CO 3710M; OJHAKO OH CUMTAJ, YTO
UCTHHHOE JEWCTBUE O00pa WM 3J1a NMPOUCXOAMIO B YEIOBEYECKOM Jylne, M 4YTO JEHCTBHE,
COBEpIICHHOE BHE 4EJIOBEKa, ObLJIO MposiBIeHHEeM Takoro pemieHus. s Wnbuna nobpo u 310
3aBHCENU OT IPUCYTCTBUS WM OTCYTCTBHUS JIFOOBU U TyXOBHOCTH, TO3TOMY TOT, KTO pEaU3yeT 3710,
HECIOCOOEH JIIOOUTh U HE MOKET TOHATh AYXOBHYIO cpepy CBOOOJHBIM M MPEAMETHBIM CIIOCOOOM.

Pemenuem ObLIO OBI AYXOBHOC OOHOBJICHUE YCJI0BCKa, YTOOBI TTOMCK U BO3BBIIICHUE K ,Z[O6py HC
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npekpamanuch. UiabuH NpuxoJuT K BEIBOY, YTO 10OPO — 3TO MPUCYTCTBHUE MOPAIH U TyXOBHOCTH,
a 3710 - OTBpalleHHE K bOXeCTBEHHOMY M INpUYMHA YEJIOBEUECKON HENOCIeA0BaTEIbHOCTH.
[Toatomy Goprba co 31moM cama 1o cebe Oblma Obl MOPATBLHOW M TyXOBHOW 3a/1aycii, HEM3BECTHO
TOJIBKO, SIBJIAETCS JIM HWCIOJIb30BAHHWE HACWIMS MopaibHbIM. OH CYMTAeT, YTO HACHUIUE OBLIO
JOMYCTUMO B OINpEACNIEHHBIX CHUTyalusiX, T.€. KOrJa IyTh HEHAcWIHs ObUl ucYepHnaH WIn
HEOCYIIECTBUM. DTO, OJTHAKO, HE JETaeT HACKINE MOPAITBbHON JOOPOAETENbI0, IOTOMY YTO Ja’Ke B
KpallHUX Ciy4asX OHO MOpajlbHO HECOBEPUIEHHO: KaXKIbI pa3, Korja IEHCTBUE COBEPILAETCS C
MCIIOJIb30BAHUEM HACUJIUS, YEJIIOBEK PHUCKYET JYXOBHO pa3BpallaThbCs, MO3TOMY HY>KHBI BBHICOKHE
MopaibHble TpeboBanus. HecMoTpss Ha 3710, WnbUH mbITancs 3alIUTUTh MO3UIIMIO HACHIMS Kak
KpaifHero pemeHus B OoppOe co 310M. OH CBsI3bIBa]l HPABCTBEHHOE PA3BUTHE YEIOBEKa C
HPaBCTBEHHBIM PAa3BUTHEM OOIIECTBA, 3aSBIISASA, YTO 3TO CBA3aHO C YMEHHUEM OTJIMYATh AOOPO OT 3712
U JKMBO aKTHUBU3HPOBATh CBOIO COBECTb, YTOOBI MPOTHBOCTOSATH 3iy. MIbUH ObUT OAHUM U3
BEIYIUX PYCCKUX PEIUTHO3HBIX MBICIUTENEH, KOTOPBIA 00paThi TaKk MHOTO BHUMaHHs Ha OOprOYy
co 31oM. Ha koHkpetrHoM ypoBHe s MpuHa 60pnba 3a Poccuro Oblia 3aKOHHOW M MOPABHOMN
0053aHHOCTBIO, M, BHJII KOMMYHHU3M KaK YHUBEPCAIBbHYIO yTPO3y MHpPY, OH CHadajia ObUI 04apOBaH
TE€M, YTO MpeAsiaraju eBpOIEHCKUEe MpaBble PeXUMbI, HO MO3kKe pazodapoBaics. s Mnbuna
IyXOBHOE OOHOBIIEHHE ObUIO HEOOXOIUMBIM Ml (POPMHUPOBAHUS U MOAJEPKAHUS OMPEICICHHBIX
COLIMAJIbHBIX SIBICHUH, TAKMX KaK IOCyJapcTBO, MPaBo, MpaBoco3HaHue. YyBCTBO CIPaBeIMBOCTU
O4Y€Hb BaXXHO 1JIsd TOrIO, YTOOBI counaanmﬁ n MOpELJ'II:HI:IfI 3aKOH MOIIM COCYUICCTBOBATH H
JOTIONHATE JPYT Jpyra W BCErja MOJHKHO CTPEMHUTHCS K YUCTOMY uaeany. WIbHUH TpPOBOAUT
pasnuyre MeXay MOHAPXMUYECKUM YYBCTBOM CIPABEIJIMBOCTH, KOTOPOE LIEHUTIO Obl MOpPAlbHBIC
KauecTBa M JI00O€ MpPOSABIEHHWE HMHAWBUIYabHOCTH, M  pecHyOJIMKAaHCKUM YyBCTBOM
CIPaBEUIMBOCTH, TJ€ CIPaBEAJIMBOCTh O3HAyala paBEHCTBO MEXAY JIIOJbMH, YTOOBI UX
OMOJIOTHPOBaTh. MTbWH BCeraa mpeanoynuTal MOHAPXHIO IEMOKPATHH, HO Tepren (opMUpOBaHUE U
CYILLECTBOBAHME TAaK Ha3bIBAEMOM “‘TBOPUECKOMN JEMOKpPATUN — rOCYJapcTBa €CTECTBEHHOIO IIPaBa,
KOTOpOE MPOTUBOCTOSTIO cepoil “opmanbHOil nemokpartun”. WnbuH ObLT  yOEXKIEH, YTO
KOMMYHHCTUYECKasi PpEBONIONUS Oblla MpSAMOM NPUYMHOM COLMAIBHBIX U KYJbTYpPHBIX
MpeBpaIeHU, KOTOpbIe MPOUCXOAWIN B Mupe. MopanbHas W AyXOBHas JAerpajainus Obuia
COBEpIIICHHO OYEBHUIHA. MarepHalu3M U pacubT MEHSIOT TO, KaK Mbl BUJIUM HAIETO OJMKHETO,
KOTOpPOTO TEeNeph BOCIPUHUMAEM KaK MPOXOAAIIUNA WHCTPYMEHT, KaKk W MHOTHUX JIPYTHX Ha
MPOTSKEHUH BCEW MKU3HU. DTU OCOOCHHOCTH SBIISIOTCS PE3yJIbTaTOM 3amlajHON CeKyJspH3alui,
KOTOpasa CyMmeiia NIPOHUKHYTh AaXKE B POCCI/IIO, YHHUUYTOXKHUB XAPAKTECPHUCTUKH, KOTOPBIC CACIAIN €€
HAI[MOHATFHBIM TOCY/JapCTBOM. BO3HUKIIMK B pe3yibTaTe TOTAIUTAPU3M, TaKUM OO0pa3oM,

YHUYTOKHUII ITPABOBYIO KYJIBTYPY, KOTOpAs IJIA HnpuHa OblIa OCHOBaHA HA JIMYHOM JOCTOHMHCTBC,
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cBOOO/IE BOJIM U B3aMMHOM JIOBEPHH MEXIy JI0AbMU. OH Takke yOeKEH, YTO COXpPaHEHHUE CTPaHBbI
U HapoJa TakKe BO MHOIOM 3aBUCUT OT YCHUJIMH OTAEIBHBIX JIIOJEH U HMX JAYXOBHOI'O
IIPOTUBOACUCTBUSA 311y. MIbuMH XOTEn pa3sBUTh B PYCCKOM HAapoOJ€ yCTOWYMBBIA HAlMOHAJIbHBIN
XapakTep, KOTOpbI yCTAaHOBHMI OBl B PYCCKOM Jyllle Takue I€HHOCTH, KaK IKEPTBEHHOCTb,
0e3yciioBHasi JI000Bb M TBOPYECTBO. DTO CTAJO BO3MOXHBIM TOJIBKO Ojarojiaps AyXOBHOMY
obuosienuro mroneii. Ilo cmosam MnpuHa, 3TO MOINIO OBl CTATh IIOBOAOM I HMHTEIIUTCHITUU
UCKYIIUTh CBOI BHMHY U IPENJIOKUTH MAaTPUOTHUUECKYIO M0 CPEAM JIIOJAEH M BOCIUTATh UX B
HE00XO0IMMOM JlyXOBHOM OOHOBJIEHHH, 0coOeHHO nocie pacnaga Coserckoro Coro3a, Korja Jroau
CTaHyT HENOJTrOTOBJIEHHBIMH W OyAyT HyXIaTbcd B opueHTHpe. B cBoux Tpymax Winbun
npenackasai, yto mnocie pacrnaga Coserckoro Coroza MocCienylOT COLMAIbHBIE CTOJIKHOBEHUS U
MEXIyHapOAHOE JaBJIEHNUE, KOTOpPbIE NMPUBEAYT K pa3J/IEI€HUIO OTICJIbHBIX PErnoHOB. MeanbHON
¢dopmoii npasieHus Oblla Obl HALIMOHAJIbHAS aBTOPUTAPHAs JAUKTATypa, HO JI0CTaTOYHO TBEpaas u
CUJIbHAsi, 4TOOBI OBITH CIIOCOOHON OCTAaHOBHUThH Xa0C, KOTOpBIH BO3HUK OBl B pe3yibTaTe Kpaxa
KOMMYHHU3Ma, ¥, HAaKOHEI, BOCCTAHOBHUTH MOPsIOK. [Ipr HeoOXonumMocTu Takasi popma IpaBiIeHUs
Obuta OBl BPEMEHHOMU, YTOOBI MIOCTETIEHHO MPUBECTH HAPOJ K TBOPUYECKOH NEMOKPATHUH, B KOTOPOH
IpOA0IKAJIM OBl MIPOLBETATH IIPABOBOE IOCYAAPCTBO, CBOOO/Ia, IPAaBOCO3HAHNE, NATPUOTHYECKAs U
HalMoHanbHas unaes. MibuH B cBoe BpeMsl yXKe MOATOTOBHII NPOEKT KOHCTUTYLMH, TO3TOMY ObLI
yOex/ieH, 4To BCE, YTO OH 3axymai, MOXeT cObIThecs. Ilonstre Pomunbl Takxke OECHEHHO ISt
NnpuHa: korga oH OCTaBUII CTpaHy, OH CHJIBHO CTpaJall OT Pa3IyKH CO CBOEH JIIOOMMOMN POJIMHOM, 1
U1 HEero ObLJIO HEMBICIMMO TyMaTh O CMEPTH B ccblike. B cBoux pasmbinuienusix o Poqune Wnbun
IULIET, 4TO cJI0BO "PonuHa" oTHOCUTCS K MOHATHIO OTIa, KaK BEPYIOLIETO YEIOBEKA, KOTOPBIN Ha
MPOTSKEHUH BCEH CBOEH KU3HU HYKIAETCsl B AYXOBHOM oTie. PofrHa MOXET UMEeTh pa3inyuHble
3HaueHus — reorpaguueckas poAWHAa W JyXOBHas: Treorpapuyeckas poJuUHA TaKXKE MOXKET
OIlyCTOLIATHCS M3-3a MPENATEIbCTBA HAlMOHAIBHBIX UHTEPECOB PoccuM M MpEeBpaTUTHCS B ITyCTON
U CTEpUJIbHBIA KOHTEHHEp, B TO BpEMs KaK JyXOBHAs MOJKET COXPAHATHCS JaXe 3a MpefeiiaMu
reorpaUyecKux TpaHMIl, IOKa PYCCKOCTh (CBOMCTBO, XapakTepHas OCOOEHHOCTb PYCCKOro,
pycckux) u 1r000Bb K Poccru rapaHTHpoBaHbl B IyIlle pOCCUICKOro rpaxaaHnHa. UnpuH cuuTaer
’3BepeM" JM000r0, KTO MpenaeT HallMOHAJIbHBbIE MHTEPECHl B MOJb3y MEXKAyHapoaHbIX. [l Hero
Popuna mpezacraBiseT 3eMIII0, CEMBIO, LIEHHOCTH, JIOACH, YCIyXJIMBBIX M COEAMHEHHBIX yXOM
nepen borom. Poauna nomikHa ObITH BOCCTAaHOBJIEHA, IOTOMY YTO OHAa HE MOXeET OBbITb TaM, IJie
Poccuu Gosbliie HET; 0OIHAKO AYXOBHAs POJMHA MOXKET MPOJI0JKATh CYIIIECTBOBATh HA MTHOBEHHUE B
JIpyroM MecTe, IO MOMEHTa BoccoeluHeHus ¢ reorpaduueckoid. C 3Toil Touku 3peHus Mibun
CPaBHMBAET JYXOBHYIO JIEATEIBHOCTh PYCCKOIO AMUIPAHTa C JEATEIBHOCTBIO ACKETA, MOCKOJIBbKY

6opbba 3a Poccuro mpencraBiseT coOOW OAMH W3 BBICHIMX HJICATOB PYCCKOTO CYIECTBOBAHUSI.
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YOexxaeHHbI B TOM, YTO PaHO WJIM MO3JHO KOMMYHUCTHUYECKOMY PEXHUMY IMOAOHIET K KOHILY,
Wnbun chenan craBky Ha (QUIypy AyXOBHOro OopIia, TeM caMbIM 00JaropoguB Jake camoe
“koHKpeTHOe” conporuBieHue benoro nBukenus u benoit apmuu. CoxpaHSATh U CIYKUTh AYyXY
Poccun - 3a1aua pycckux 3MHUTPaHTOB U T€X, KTO MPOJOJIKAET KUTh Ha reorpadudeckoii Ponune.
Yecth, Cily’K€HHE U BEPHOCTb - BOT TPH JIYyXOBHBIX PELICHUS AJisi OOHOBJICHUS U MPOIOHKECHUS
CylecTBoBaHMs Oyaymiedl HamuwoHanbHOW Poccum. Ilo 3Toif mpuYMHE BaXKHO BOCIHTHIBATH
OyIylue TOKOJCHHsI, YTOOBI OHU MOTJIH MPOAOJDKATh 3Ty 00pr0y. Tocka mo Poccuu cranoBuTCs
OJIHOM W3 IJIABHBIX TE€M PYCCKOM SMUIPAHTCKOW JUTEPATyphl. MIbMH NUIIET, YTO pOCCHIICKas
peBostonis ObliIa TyXOBHBIM COOJIa3HEHHWEM, KOTOpOE MOCTaBMIJIO YENIOBEKa Mepel] UCIBITAaHUEM,
nepesl KOTOPBIM IPOCIICKUBACTCS Cyp0a TeX, KTO BhIOMpaeT, Kakoi MmyTh U30paTh: OBITH ¢ borom
WIA C MaTepHajbHON BiacTeio. B mrobom ciyuae, pacnan HanmoHanbHOM Poccum daktuueckn
COOTBETCTBOBAJl BPEMEHU €ro MYYEHHYECTBa, HEOOXOTUMOM AJisi €ro JAYXOBHOTO BO3POXKICHUS;
PYCCKHIT HApO1 TakxKe IepeiieT oT padcTBa K cBoOoe. MIbUH TakKe MOJYEPKUBAET, YTO POAMHA -
3TO MOHSATHE, KOTOPOE HE 3aBUCUT OT MPOMU3BOJIA YesnoBeka. MnpuHCKMI B3I Ha PoauHy u Ha
OIIBIT 3MHUTPAIIMA MHOTO TIOBIIMSI Ha 00pa3 JKW3HHM MHTEJUIMTCHIIMM 32 TPaHHIel. berctBo u3 ero
mobumoii Poccun, Hadano COLMATUCTHYECKON PEBOJIIOIHMH U POXKACHHE KOMMYHHCTHYECKOIO
peXHMMa Kak KaTacTpobl U KOHKPETHOM OMACHOCTHU JUISl BCErO YEIIOBEYECKOTO CYIIECTBOBAHMS
3actaBwin MnbrHa moHauady MoBepUTh, YTO TUKTATYPhI, KOTOPBIE pokaaiuck B EBpone, ocobeHHO
WTaJbsSHCKAsT W HEMeIKas, ObUIM JCUCTBUTEIBHBIMU OIUIOTAMH IS  TPOTHUBOJEHCTBUS
MEXIyHapOoAHOU KpacHOoil BoiHe. [lo 3TOM mpruuHe na)ke CeroAHs B ONPENEIECHHBIX KPYyrax €ro
cuutatoT "dumocodpom dammzma"’, 0coOEHHO KOrJa HEKOTOphle M3 €ro BbICKa3bIBAaHUI
JNEKOHTEKCTyaqu3upoBanbl. WIbMH gymal, dYTO HalWsA, HApOJ, KOHCTUTYLHS SBISIOTCS
dbyHIaMEHTATBHBIMHI; HECMOTPSI Ha 3TO, KJIEHMO (Qarr3Ma HUKOTJAa HE OCTaBJSJIO €ro M €ro He
OCTaBIISIET Jaxe ceroaHs. Ero oyeHb 4acTo MHKPUMUHUPYIOT B TOM, YTO OH MOJJAECPKUBAET
TOTAJIUTAPHBIN PEXHUM U >KenaeT (alIMCTCKOrO pexuMma Kak perieHus s HoBod Poccuum um s
BCEro MHupa, 4yToObl Poccusi Moria KOHKYpUPOBaTh C JIPyruMH JepkaBamu 3amnama. CeromHs oH
u3BecteH B Poccum u 3a pyOexkoM Kak “myTMHCKHH ¢uiocod”, Kak OIWH W3 TJaBHBIX
BJIOXHOBHTEJIEN TOJUTUKHM HBIHEIIHEro mnpe3unaeHra Poccuiickoin denepannu, KOTOPBIM HEPEAKO
[UTUPOBAJI €r0 B CBOMX IMOJUTUYECKUX BBICTYIJICHUSX B O(HUIIMATBHBIX OOCTOSTENHCTBAX M TI0
pa3HbIM 1moBojgaM. O4eHb TPYJIHO MOMBITATHCS PACCMOTPETh MPOOIEMY C KPUTUYECKUM TOIXO00M
BHE AaKTyaJIbHBIX TMOJMTHYECKUX TIOJIEMUKAX, B HEKOTOPHIX CIIy4dasX TMOJIIPU30BAHHBIX [0
KpaiiHocTd. Jlyummuit crmoco0 MoNMy4duTh TpeAcTaBieHne o (uiocobun U oOpase MBIILICHUS
NnpuHa 6e3 mpeapaccyAKOB - 3TO MPOYHUTATh €ro pabOThI ¢ IFOOOIBITCTBOM, HE aJlpecysl alpuopu

HUKAKUX KOMMCHTApPHUCB UJIK 5CCC 3a UJIU ITPOTHUB WUnbuHa. 310 HE 03HAYACT OTpHULaHUSA TOT'O, UTO B
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ONpPEACIICHHBIN TEepUOJ] CBOCH >KM3HM OH CHUMIIATU3UPOBAI HEKOTOPHIM 3aIaJHOEBPONECUCKUM
peXMMaM, HO B HACTOsIIEE BpeMsl ObUIO Obl M3JIMIIHMM SKCILUIyaTHPOBATh HEKOTOPBIE W3 €ro
pasMBIIUICHUA U 3asBICHHA. DTa JHccepTalus MOCBAIIEHA OJHOW M3 CaMBIX M3BECTHBIX PadOT
Nnbuna "Hamm 3agaum”, xoTOpas COACPKUT PAa3MbILIIJICHUS M MBICIM BCEM €ro »KW3HU;, OH
MpeiCTaBiIseT co00i COOPHUK MUCEM, KOTOPbIE OH HAIKCal U OIyOJIMKOBal aHOHUMHO B IEPUO]I C
1948 mo 1954 rox Bo Bpems cBoero npeObiBanus B llIBeiinapun, a 3arem Hamewaran B [lapuxe B
1956 romy mocne ero cmeptu. IDTH NHUCbMa HAEaIbHO ObUIM aJpecoBaHbl yyacTHHKaM besoro
JBUKEHUSI U B JJIOOOM CITydyae BCEM TEM MOJIOABIM PYCCKUM MOKOJIEHUSIM, KOTOPbIE TOJKHBI ObUIH
otnaTh Poccuu ee OblI0o€ HAIMOHAJIBHOE W MATPUOTHYECKOE BelHKoienue. B koHIe 3Toil mepBoit
gacTu OyJIyT paccMOTPEHbl HEKOTOpbIE MPOTUBOPEUUS OTHOCUTEJIBHO TOrO, YTO TOBOPST 00
Wnbune, 1 TOro, 4TO OH AEUCTBUTEIHHO MUIIET B CBOMX MTUCHhMAaX.

Bo BTOpO#i YacTu MONHOE KpaTKoe M3JI0KEHHE SMHUCTONSIpHOro coopHuka "Hamm 3amaun" Oyner
mpeJcTaBieHo B Oosiee TEXHUYECKOW (popme: TeMbl, KOTOpbIE paccMaTpUBAIOTCA B Hauboliee
u3BecTHOM padore MibrHa, B OCHOBHOM KacaroTcsi cyap0bl Poccuu u pycckoro Hapoaa, Poccuu mo
OTHOIIEHHUIO K 3amajy, pycCKOH UAeH, pyCCKOro HallMOHAJIbHOTO YyBCTBA, BAYKHOCTH POJIU TEX, KTO
MPHU3BaH CIY>KUTh TOCYAAPCTBY, MOJIUTHYECKAs CUTyalUs B 3allafHbIX TOCYIapCTBaX, IPaBOCIaBUE
U poJib LEPKBHU, JTyXOBHOE OOHOBJIEHHE, BONPOC KauecTBa MPOTHB KOJIWYECTBA, MOCTCOBETCKAs
Poccuss m nyxoBHOEe oOpa3oBaHHMe, HEOOXOIUMOE JUIsl €ro peanusanuu. B gactHocTH, Oyzner
paccmorpeno uznanue 2011 roxma, omyOinmkoBaHHOe B MOCKBe, B yKa3aTejae KOTOPOro OYKBBI
pacrojoXKeHsl B IOPAJKE, OINpPENEICeHHOM caMuUM aBTopoM. [lpeaucioBue mnpencraBisieT
npogeccop Oner AnaronbeBud IlnmaTtoHoB, nupekrop oOIIecTBEHHOM opraHuzamuu “HMHCTUTYT
pycckoit nuBminzauun”’. OH IpeJCTaBiIsieT aBTopa, OOBSACHAS €ero Ouorpauio U MbICIH, U MULIET
0 €ro KyJbTYpHOM IPOMCXOXKJIEHHU - KOpoue roBops, OjaropojgHoe mpoucxoxaeHue Wnbuna,
yueba, ccblUika, (Quiocopusi Kak HMHCTPYMEHT, a HE ILellb; NPEANOoYTeHHE MOHAPXUYECKUM,
HallMOHAJIbHBIM, MaTPUOTHYECKUM M MOpPAJIbHBIM HJ€anaM; MOIBITKa pa3o0JgauyuTh HEKOTOpHIE
370BeIIMe Ko3HM mpoTuB Poccum, pAeicTByrolye 3a KyJucaMH; BaKHOCTb HAllMOHAJIBHOIO
camMo00pa30BaHusl, BHICOKHE HPaBCTBEHHBIE UJI€AIbI, 32 KOTOPbIE CTOMT OOPOTHCS; HEOOXOAUMOCTh
Ul T€X, KTO YXKE CyMeJl TyXOBHO IOJHATHCS, IOMOraTh TEM, KTO €€ 3TOro HE CIelai; BaKHOCTb
COOCTBEHHOW pPYCCKOCTH W ee yTBepxkaeHus. Ilocrme 3Toro BCTyIUIEHHs BBIOpaHHBIE MHCbMa
CIENYIOT JApYr 3a JApyroM. MipuMH mNUIIET O BaXXHOCTH BCEr/la BEPUTh B HALMOHAIBHYIO U
naTpuoTHueckyro Poccuio, mOHMMaTh U BOCIIPUHUMATH €€ cepJiieM, MoToMy 4uTto 0e3 Bepsl Poccus
HE CMOXET BEPHYTHCS K CYIIIECTBOBaHUIO. BOT mouemy Haji0 mpooiKaTh BEpUTh B PYCCKUN HApos,
TaKk KaK OH NpaBIodI0OMB U TBEPI B Bepe, CIOCOOEH MPEO0IeBaTh UCIBITAHUS B XOJI€ UCTOPHH,

Onaronaps cujie, HalWJeHHOHM B cTpafaHusax; WnbuH yOex€H, uro ¢ boxkbell moMoIbpio pycckuit
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HapoJl BOCCTaHET C YECThbIO, IOTOMY YTO OH 3HAET PyCcCKyr Ayury U Poccuro, ee ucroputo u ee
HaIMOHANIbHOE cymiecTBoBaHMe. Tema cynpObl Poccnm urpaer BakHEHIIYIO pOJIb B MBIIUICHUU
Nnbuna. OH 3HAET 0 CTpalaHusAX U YHHIKEHUSIX, KOTOPbIE IPUIIIIOCH NEPEKUTH PYCCKOMY HapOIy €
Hayajia OOJBIIEBUCTCKONW PEBOJIIOIIMH, — OHU HE SABIIAIOTCS HaKa3aHWEM, HO OHMU MPOM3OLLIH AJIs
TOTr0, 4TOOBI MOXHO OBLIO YBHJETh IPOMAcTh, a 3aTeM CHOBa NOSBHUThbCS. WnbuH cuuTaet
OOJIBIIEBUCTCKYIO PEBOIIIONMIO XYAIIEH 4yMoil B McTopuH Poccum — maxke Xyxke, 4eM CMYTHOE
BpeMs, - 3a KOTOPOM CTOSUIM IUIaHbl HEKOTOPBIX MEXKIYHApOIHBIX TIpPYIIl JIIOJEH: BCE, YTO
MPEJICTaBIsUI0 HallMOHANbHYI0 Poccuio, OBLIIO MOCTENEHHO YHUYTOXKEHO, KaK M PYCCKUN HapOJ.
PeBomronss mpowusona u3-3a HAIMYMAS I[OJUTHYECKM W MOPAJIbHO HEKOMIIETEHTHBIX JIIOZACH.
MoHapXu4ecKuii CTpOl — OCHOBA POCCUKCKOTO TI'OCYJIApCTBa - COKPYILIWJICS OYEHb JIETKO W 3a
HECKOJIBKO JIHEeH u3-3a €1a00ro MOHAapXWYECKOTO YyBCTBA CIIPABEIJIMBOCTH M IPABOCO3HAHMSL.
Poccuiickass uHTeNnUreHnus Oblla MOPAJIbHO CKOMIPOMETHPOBAaHA U, CMEIIAaB 3aKOHHOE
camojiepkaBue ¢ aOCONIIOTM3MOM, CUYUTalla MOHApXHUI0 YycrapeBiied Qopmoll mnpaBieHHs; C
HETEpIIEHHEM JKJaja poxAeHUs pecnyOnuku. OjHako MopajpHas JAerpajanus oTjaia
npennodreHue OosblieBU3My. HOBBIM pexuM pa3gaBuil M HNOMUMHWII PYCCKHM Hapoj THCKaM
Teppopa. Bee, uro celiuac octaeTcsi pyCCKUM, - 3TO BO3POJIUTHCS Y€pe3 OUUILEHUE, Iepenisl TaKuUM
oOpa3om oT pabctBa K cBoboze. [loaTtomy Hamo moarotoButh Oyayuryro Poccuro: HEoOXoaumo,
4TOOBI HOBBIE PYCCKHE ITOKOJIEHUS yMall UHa4ye, YeM MpebIyILue, U Hy>KHO AyMaTh, uTto Poccus
- IMHAMUYHBINA U CaMOOBITHBIH )KMBOM OpraHu3M, B OyAylIeil MpaBoBOil cucTeMe KOTOPOro JI0JIKEH
HaXOJUThCSl CUHTE3 PYCCKOM HCTOPUM M XPUCTMAHCKUX LEHHOCTed. Poccum nomkHa OBITH
CBOOOJION OTKa3aThCsl OT JIIOOBIX MOMBITOK HaBA3BIBAaHUS W JaBieHus ¢ 3amana. Hakower,
MOpaJIbHO, TyXOBHO U MPOPECCHOHATBHO CUIIBHBIX JIIOACH SIBISIIOTCS HE00OXIMMbIMH. B Bompocax
s3bIKa, PEJIUTUK M caMoro B3rjsaa Ha Mup Mexnay Poccueit m EBpomnoit Her n1oOpoil kpoBu: AJist
WnpuHA TUIIMYHO PYCCKUE NPHUHLHUIIBI aCCOLMUPYIOTCSA € MNIYNOCTBIO B 3amaje, MOCKOJIbKY OHHU
[IOHUMAIOT TOJBKO TO, YTO IOXOXKE Ha HUX. EAMHCTBEHHBIM acCIIEKTOM, KOTOPBI €BpOIECHIIBI
[EHWJM, ObUT KOMMYHHU3M, HO HE OyJIydd “pyccKuM”’, 3TO ObUIO €€ OAHUM JI0Ka3aTeIhCTBOM B
MOJIB3y TOTO, YTO 3alajHbI YeloBeK BooOmie He 3HaeT Poccuto. EBpoma m Amepuka OosuHCH
noteHuana Poccuu, BOT moYeMy OHHU YCIOKOMJIHMChH, Korja OousblieBu3M nodenwit. HecmoTps Ha
9TO, CYLIECTBYET HHTEPECHAs NIEPCIEKTUBA poiau Poccuu, KoTopast, HECMOTPS Ha TO, YTO CYUTAIIACH
HEMHOT'0 "BapBapcKoii", Ha caMoM Jienie Obliia BEJIMKON OanaHCUpyoliel 1 MUPOTBOPUYECKOM CUION
B EBpore m wmexny EBponoit m Asmedl — ¢ pacnaaoM mapusMa Asus IIOYYBCTBOBala
HEOOXOIMMOCTh BOCCTAaTh MPOTHB 3amana. Pycckuil Hapoa OKa3ajics BTSHYT B €BPONEHCKYIO
HaNpsHKEHHOCTD: BOMHA U peBOJIONUS ObUTH ABYMs O€ICTBUAMH, Ha KOTOpble Poccust nomkHa Obuia

O6paTI/ITB BHHUMAaHHUC C TCX IIOP, KaK pa3pasniiaCb d)paHuy3c1<aﬂ PEBOJIIO M. BparH 3a KyJIuCaMHn
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Poccun xaxayT OoraTtcTBa M BIacTH, U €CTh TaKXKe PEIMTMO3HbIe Bparu Poccun, KoTopble HE XKIyT
HUYEro OOJIBIIET0, YeM YHUUYTOKEHHUS IIPAaBOCIaBHUs: BCEM UM HY)XHA pacuyieHeHHas: Poccust, 4ToObI
OKOHYATEJIbHO BOMTU U pacluuputbesd. EnnHas crpaHa HallMOHAJIBHO CUJIbBHA U TBEPAO COXPAHSET
CBOIO BEPY U KyJIbTypy. MIIBUH cOaneeT 0 TOM , YTO HEKOTOPBIE POCCHUSHE TAKKE COIVIALIAKTCS
pabotath 3a rpaHulell y BparoB Poccun, 4ToObl clienaTh Kapbepy; TeM He MEHee OH yOeXE€H, 4To
PYCCKHIl HapoJ TaKkKe IMPEOA0JIEET UCIIBITAHNE YHIIKEHUEM Osiarosapsi CBOeH JIOSUIbHOCTH, BEPE U
CO3HATEIbHOCTU. VMIIBMH yKa3bplBacT HA MEIUICHHBIM M IIOCTOSHHBIN pacnan Poccuu, yaymaeMon
IpaXJaHCKMMM BOMHAMU W aHapXueil, U Npu3bIBaeT ObITh FOTOBBIMU IPOTUBOCTOSTH 3allaJHbIM
rocyJapcTBaM, TOTOBbIM OpocuTbess Ha Poccrio M mocTaBUTh O] yIpo3y MHpPOBOM OanaHc, Korjaa
OOJIBIIIEBH3M MOTEPIUT HEyJady. JTa BO3MOXKHOCTh OYZET OCTaBaThCS MPHBIIEKATEILHOW 10 TeX
Mop, TMOKa KTO-TO MPOAOIDKAET AyMaTh MMIIEPUATUCTHYECKUM 00pa3oM; oaHako WnbuH yOeKxEH,
yro Poccusi He cTaHeT >KepTBOM 3TOr0 pacwiIeHEHUs M CHOBAa BOCCTaHET Onarojaps CBOUM
HAallMOHAJIBHBIM LEHHOCTAM. MIbMH HE CKpBIBA€T HEYBaK€HUS K TEM, KTO XOYeT CIyTaTh
KOMMYHHUCTUYECKUN PEXUM C HAlMOHAJIBHOW U McTOpuueckoil Poccueld, 4ToObl 1€eMOHU3UPOBATH
e€. OcHoBHOHM Temol Bcel (umocoduu MnpuHa sBISETCS TaKk Ha3pIBaeMas ‘‘pycckas uues’, Win
uzes ceplua, Co3epLaroLero CBOOOIHO U MPEIMETHO — OCOOCHHBIM XapakTep, KOTOPBIN MO3BOJISET
YeJI0BEKa TBOPUECKH U CBOOOJHO CO3[aBaTh KyJIbTYpY, BCerza MMes JII00OBb KaK OCHOBE BCETO.
Pycckuii yenoBek M pycckas aymia Tepsitorcst 0e3 uaeana. CBOOOIHBIM YEIOBEK OCO3HAET CBOIO
HAIlMOHAJIbHOE U KYJbTYpPHOE CBO€OOpasme, U, 1o cioBaMm MinbHHA, pyCCKHM YelOBEK OTIMYAETCS
OT JIpYrHMX TE€M, YTO OH PELIWJI TBOPUTH, OCHOBBIBASICh HA BBICOKMX HPABCTBEHHBIX KayeCcTBAaX IO
Muitoctd boxbel, TakuMm oOpazom pabotas Haj dydmieidl ctopoHoi camoro cebs. Ho uenoBek
JOJKEH OBbIThb CBOOOJHBIM M 3pEJIbIM, YTOOBI MOHUMATh TSXKECTh OINPEAETICHHBIX OOS3aHHOCTEH.
HoBrle mokosnenust aymaror, yto bor memaer uenoBeky mporpeccupoBaTh, WiIbMH HUIIET, YTO
4eJoBeK 0e3 MJeaoB He CIIOCOOEH HUYEro co3faTh U CBOAUTCS K IMOKJIOHEHHIO caMoMy ceOe.
IIpu3plB K COBECTM MIpacT OCHOBHYIO pOJIb: OH IIO3BOJIIET YEJIOBEKY CHOBA OTKPBITH CBOE
MIpU3BaHUE, CTPEMUTHCA K CBOOOAHON TYXOBHOCTUM M CTaThb OTBETCTBEHHBIM 3a CBOM JCHCTBHUSL.
OTOT mwar HeoOXOIUM JIJIsl TOrO, YTOObI HAYMHATH IMyTh BO3pokaeHuss Poccun. OHa npencTasiser
co0Ol >KMBOW OpraHu3M C JIyXOBHOH, YKOHOMHMYECKOW, aHTPOMOJIOTMYECKOH TOUKHU 3PEHHUS B
IIOCTOSSHHOM M TIOCTENEHHOW HBOJIIOLIMH, KOTOPBIH XPUCTHAHCTBOM CO3JaJl CBOM SI3BIK, CBOIO
KYJbTYpPY, CBOIO JINTEPATYPY, CBOE MCKYCCTBO, CBOE IIPABOCO3HAHUE, yBakas B TO )K€ BPEMsI BCE
npyrue Haponbl. [1o sToit mpuumHe Poccus Obuta Ob1 Oosiee CTAOMIIBHOW M TBEPIOW, YEM JPYTHE
cTpanbl EBporbl, 1 ee pacnag ocBoO60 M Ok Xa0C U pa3pylieHus moBcioy. MinbuH, 01HaKo, BEPUT,
YTO IIOCJIE ATOM KECTOKOM mnepuoa Poccus cMokeT cHOBa MOJHATBHCS CHIIBHEE, YEM paHbIIE.

POCCI/ISI, Kak U JIro0as Apyrad Haus B MUPE, UMCCT CBORO CO6CTB€HHYIO POJIb 1 IPpCAHA3HAUCHUC B
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UCTOPHH, MOCKOJIbKY Ka)KJJ0€ HallMOHAJIbHOE CBOEOOpa3ue HEMOBTOPHMMO — KaK U J000# apyroi
YeJIOBEK — U M10-CBOEMY SIBJISIETCS MPOSIBJIEHUEM TBOpUYECKOro akTa bora. OHu TBOpYECKH CIIy>Katr
bory Bcell cBoeil ucropueil u Bcel cBoedl KynbTypod. C 3TOHW TOUKM 3pEHHs KakJaas Halus
JOCTOMHA W clpaBeyiuBa. bplio Obl HEUECTHBO YHHMUTOXaTh OOraTrcTBO pazHooOpazus. Wnbux
CJIAaBUT 370POBBIH HAI[MOHAIU3M — JIFOOOBb K COOCTBEHHON MCTOPUHM U CaMOOBITHOMY TBOPYECTBY
CBOETO Hapoza; JYXOBHBIH OrOHb, KOTOPbII I'OPUT B YEJIOBEKE, TOTOBOM CIIY>)KUThb U KEPTBOBATh
CBOOOJHO U U3 M0OBH. Pycckuii HalMOHAIM3M pabOTaeT TOUYHO TaK K€, U B OypHBIE Yachl HCTOPUHU
OH OBUI SIKOpEM, 3a KOTOPBIA HECKOJIBKO pa3 LEMIuICA pyCCKUi Hapol. VIIbUH cokasieeT, 4To ero
€BPOIEHCKNE U aMEPUKAHCKUE COCEN HE CUUTAIOT PYyCCKUI HALIMOHAIN3M paBHBIM. OH yKa3bIBaeT,
YTO CYUIECTBYIOT Take OOJIbHbIE HALIMOHAIMU3MBI: T€, KOTOPBIE YXOASIT BO BTOPOCTEHECHHBIE
aCIIeKThl €XEIHEBHOW KHM3HH, U T€, KOTOPHIC CJIaBSIT CBOI COOCTBEHHYIO KYJIBTYpPY, OTpHUIas
apyryro. WnpuH numer, yro uMmeHHo Iletp Benukuili mpenoTBpaTHil BBIPOXKIEHUE PYCCKOIO
HallMOHAIM3Ma, IIOTOMY YTO XOTeJ, 4YTOObl OH KAayeCTBEHHO pAa3BUBAJCS, 4YTOObI M30eXaTb
3aBOeBaHUs U palOcTBa APYTMMH HapoJaMH. OTY OHBOJIOLMIO HAPYIIWI KOMMYHUCTHUECKUN
nepeBopoT. [1ockosbKy rocyaapcTBO - KMBOH OpraHu3M, €ro rocyJapCTBEHHOE CYLIECTBOBAHUE
TaKXe JIOJDKHO OBbITh YCTPOEHO OpPraHMYHO, a HE IPOM3BOJBHO WM MEXaHMUYECKH: KaxJo0e
IPECTYIICHHE BPEeIUT TOCYAapCTBY, Kaxaoe 100poe neno obiaropaxuBaer ero. Bee 3aBucut or
JOSIBHOTO U JOOPOCOBECTHOTO YYacTHsl TpaXJaH B JKM3HM TocyaapcTBa. BaHo, 4TOOBI
MIPOUCXOWII OTOOP JYyUIINX U HauboJsee MOAXOAAIINX JIFOJIeH AJIs y4acTUsl B MOJIUTUYECKOM KU3HU
JUIsL CTPOMTENBbCTBA rocyJapcTBa. MIbUH MUIIET, OJJHAKO, YTO 3TOT BHIOOP HE SBISIETCS U HE MOXKET
OBITh OJIMHAKOBBIM BO BCEX CTpaHax: KakJas HalWs JOJDKHA HAWTH Ty, KOTOpas ei Jydlle BCero
noaxoauT. “JlemokpaTrueckoe” TOCyAapCTBO UepIlaeT CBOIO CHIIY B JIYUIIHMX rpaxkaaHax. B sToit
cBs3u MIIbMH TOBOPUT O JEMOKPATUH U OTIWYAET “DopMabHYIO”, IIUPOKO PACTIPOCTPAHEHHYIO HA
3amane W MOXO0XKYK Ha TOTAIWTApPHBIE PEXHUMBI, OT “TBOPYECKOM; NI pealu3alud BTOPOU
HEOO0XO/IMMO HCTHMHHOE OCO3HAaHHE KOHIIENIUN CBOOOJABI, MPABOCO3HAHUE M HKOHOMHUYECKas
HE3aBHCUMOCTh TpaxaaHuHa. OH yOeXJIEH, 4YTO JEMOKpaTMM B MOMEHT Kpu3HcCa MOTYT
MIPEBPATUTHCS B AUKTATYPy WM KaUECTBEHHO OOHOBHTH JTyXOBHOE 0Opa3oBaHUE M MOJIUTHUYECKUN
KJacc. 3]I0pOBO€ TOCYJapCTBO JOJDKHO OBbITh TNpaBWIBHBIM COYETAHHEM KOpIOpaluu U
yupexaeHusi. YtoObl AEMOKpaTUsi HE Mepepocia B THPAHHIO, JIIOJU JIOJDKHBI OBITh YECTHBIMHU,
JTaTbHOBUJIHBIMM M oOpa3oBaHHbIMU. [lo MHeHuio WnbuHa, HENMpPaBUIBHO INBITATHCS BBOJAUTH
JIEMOKpPATUI0 BO 4TO OBl TO HM CTajo, HEMEIJIEHHO U Be3le, B ToM uucie u B Poccun. OH
IpeaiaraeT “TpeTuid MCXOoX”, TO €CTh HAIMOHAIBHYIO W NAaTPUOTHYECKYIO TUKTATYPY, KOTOpPAst
MOJEPKUBAET JIIOJIE B UX LEHHOCTAX, [IOTOMY YTO CYLIECTBYET HE TOJBKO JEMOKpATUs WU

TOTAJIUTAPU3M. WNnbuH 00nHMuaeT IMMPO3KTHI, KOTOPBIC JIFOAU 3a KYJIMCAMH HMCIOT K OTHOIICHHUIO K
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Poccun: pacman komMMyHH3Ma, 4TOOBI BEpHYTh Xaoc M IpuBecTH Poccuio K paculieHEeHUIo
(denepaTUBHBIX TOCYIapCcTBO Ka)kI0€ U3 KOTOPHIX OCHOBAaHO HAa THIOTETUYECKOM OOIIECTBEHHOM
J0TOBOpe, 4YTOOBI cenaTh POCCHIO TOJMTUYECKM HE3HAYMTENbHOM M TpodeeM 3aBOCBaHUS
3amagHbIMU U BOCTOYHBIMHM TOCYAAapCTBAMHU. DTO TakXKe MPU3HAK yHaJKa 3amaJHbIX T'OCyJIapCTB.
WnpuH npenymnpexxnaer o0 pacmmpeHud ¢GopManbHON AeMoKpaTuu B EBpome moj mpemiorom
MPOTHBOJCHCTBOBATh APYTUM TOTAJIMTApU3MaM, HO BMECTO ATOro MibHH 3asBISET, YTO OHHU
Oonplie TMOXO0XH, 4eM AyMmMaroT moaud. DopmanbHas AEMOKpaTHS 3TO NpOTHUBIIAA (opma
MIPaBJICHUS, IOTOMY YTO CUMTAETCS, YTO MBI BCE CBOOOJHBI M PaBHBI, KOT/Ia HA CAMOM JIETIE MbI BCE
CTAaHOBHUMCSI OMOJIOTHPOBAaHHBIMU M aTOMH3UPOBAHHBIMHU; Jja’ke CBOOO/Ia B 3TUX CIIy4asX SBJISETCS
YHCTON (OPMATBHOCTHIO, a0CTPAKTHBIC TOJI0CA U UX MOJCYET ATO BCE, YTO MO3BOJISIET MPOIOIIKATH
Urpy, B KOTOpOH OsiarojiessHue COMHEHHMsl He npenocraBisercs. To, kak OyAeT 3alloJiHeHa 3Ta
dopmanbHas cBoOoaa, OyaeT UMETh peliarllee 3HaueHue s Oyaymiero rocynapcrsa. [loatomy
BaXHO CJIENIaTh CTaBKY OOIbIIE HAa KaueCTBO, YeM Ha KOJMUYECTBO, MOCKOJIbKY B MOJIUTUYECKOM
KHU3HH — MapTUAX U TOJOCOBAaHUM — JOJDKHBI Y4acTBOBATh TOJBKO IMOJMTHYECKH O0Opa30BaHHBIC U
MOpaJIbHO 3740poBbIe JtoAu. OCHOBHBIE IPaBa JIOJKHBI ObITh TAPAaHTUPOBAHBI BCEM, HO ITyOIMYHBIE
mpaBa JOJDKHBI OBITh MPEJOCTaBICHBI B TOM pa3Mepe, B KaKOH OHU COOTBETCTBYIOT BO3MOXKHOCTSAM
yenoBeka B JaHHOW oOmactu. Ecim Ob1 Poccueit ympapnsnu mogu 0e3 TocylapCTBEHHBIX U
TYXOBHBIX TpeOOBaHUH, OHA CMOTJIa OBl TIOPOAMUTH TOJIBKO AaHAPXHIO, Xa0C U TPAKIAHCKHAE BOWHBI.
Be3HpaBCTBEHHOCTH TpHBENa K TOMY, YTO CBOOOJBI M TpaBa MPOJAOTCS — MPU3HAK TOTO, YTO
COBpPEMEHHAas MOJINTUKA MIIET NepeBOPOTOB, JOBEPsIs CI1a0bIM M JYXOBHO pa3BpalLlCHHBIM JIHOISIM.
TpeboBanust MOpaIK U KOMIIETEHIIMU CHIDKAIOTCS BO MMs CBOOOBI BceX. MITbUH He 3HaeT, Korja B
Poccun 3akOHYMTCST KOMMYHH3M, HO OH YOEXIEH, YTO PaHO WJIM TO3[HO €r0 POIMHA HAKOHEIl
CTaHET CHJIbHBIM HAIMOHAJIBHBIM TocyaapcTBOM. OH yOexnEH, 4TO H3-32 HEKOMIIETEHTHBIX W
ATOMCTUYHBIX JIOJIell teMokpaTHsi B EBpomne CTOMKHETCS ¢ HAaCTOSIILUM KPU3HCOM, KyJIbMUHAIMEH
KOTOPOI'O CTaHeT ToTanuTapu3M. [lapiameHTapu3m Takke HaHEeCET yuiepo 1eMOKpaTHH, TOCKOIbKY
OH TIPEBPATHUTCS B CTAMIO, TJI€ MIAPTUN COPEBHYIOTCS APYT C APYTOM 32 TO, KTO MPOBEAET JIyUIIYIO
pedopmy B Tiazax Hapojaa, BMECTO TOTO, YTOOBI COTPYAHHYATH IPYT ¢ ApyroM. VIbHH 3asBIseT,
YTO TOJIOCOBAaHME B HECIOKOIHBIE BpeMeHa B Poccum Obu10 ObI (hapcom; ¢ Ipyroil CTOPOHBI, B
Oosiee CIOKOHHBIE BpeMeHa H30HMpaTeNbHBI ammapar JOJDKEH ObITh OpPraHM30BaH JETAJbHO,
OKa3bIBas MPEANOYTEHHE KAYeCTBY KaK Te€X, KTO FOJIOCYeT, TaK U TeX, KTO u3bupaercs. Bce TOmKHBI
OBITH CBOOOJIHBI OT MaTepUATLHBIX U JYXOBHBIX cobnazHeHwid. [Tocne kommyHn3ma Poccnn Hy)HO
ObLTO OBI CHIIBHOE IIEHTPAIhHOE TIPABUTEILCTBO, YTOOBI OHA HE yIaJsia B IMPOIACTh TOTAIATAPU3MA.
WnbuH nogu€pkuBaeT, YTO pa3HUIA HE B TOM, YTOOBI OBITH “TPaMOTHBIM, a B HEMOJKYMHOCTH,

pr,[[O.HIO6I/II/I, YE€CTHOCTH, J'IIO6$IH_[CM CJIIYKCHUMU. W CTUHHBIN TOIUTUYECKUM YCICX 3TO CIIY’KCHHE, a
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He Kapbepa. Enie oHON Ba)KHOW KOHUEMIIMEH SIBIISIETCS MOHAPXHUS, KOTOPYIO Majo MPUHUMAIOT
BCEpbE3 T, KTO CUMTAET ceOs B aBaHTapie; OJHAKO NMPHUHYAMUTEIBHOE CBEPKEHHE MOHAPXUHU HE
BeIET K uaeanaM cBoOobl 1 mnpas. CieayeT BCIOMHUTB, YTO BJIACTh TOCyAapst He Oe3rpaHuyYHa: OH
JIOJKEH CrIocOOCTBOBATh CBOOO/IE U TBOPUECTBY CBOETO Hapo/a; HO, TEM HE MEHEE, BaXKHO, YTOObI
y MOHapXuu OblJI rocyJapb, CHOCOOHBIH MPaBUTh y HEro JOJKHBI ObITh MJIEH, OH JIOJIKEH OBbITh
JaTbHOBUIHBIM, OCO3HABATh, YTO POJIb, KOTOPYIO OH UTPAET, - 3TO OJIaropogHOe CIyKEHHUE HAIUH.
JKuBoe npaBOCO3HAaHUE TaK)K€ BA)XKHOE, IIOTOMY YTO OHA NPUAAET CUIY M KHU3Hb IOCYAApCTBY.
Kaxnoe rocyqapcTBo OTJIMYAETCS OT APYTHX, KAKAOMY HYXHbI CBOE COOCTBEHHOE IPAaBOCO3HAHME
U yHMKaJlbHas rocylapcTBeHHas ¢opma. [ocynapcTBeHHOE YCTPOWCTBO HE MOXKET ObITh
MEXaHUYECKU IEPEHECEHO W3 OJHOr0 TOCYJapcTBa B APYroe: 3TO TOJbKO HAHOCUT yIuepO, Kak
npousouuio B Poccuu, Korja moOmNbITaIUCh BBECTH pecnyOMKy Iociie Kpaxa MoHapxuu. Poccus
criac€T cebs 3a cuéT 0TOOpa JIyUILIHX JIt0JIeH, TeX, KTO He IOTepsijl CBOIO YECTh, CBOE JIOCTOMHCTBO U
CBOIO COBECThb; B IPOTUBHOM cCilyyae NpUIAET HOBBI ToTanuTapusM. Pycckue, KOTOpble JHOOST
Poccuto, 1OIDKHBI B TIEPBYIO 0OYepeb JIIOOUTH CBOOOY ISl CBOCH CTpaHbl — CBOOOY BEPHI, MOMCKA
WCTHHBI, COOCTBEHHOCTH, Pa0OThI, TBOpUecTBa. Poccum HykHa cBOOONIA, KOTOpas JODKHA OBITH
HEOTHEMJIEMBIM IIPABOM, @ HE YEM-TO, MPEJOCTaBISIEMbIM IPABUTEIBLCTBOM: CBOOOJA IMpHCYILA
YeJIOBEYECKON JIMYHOCTH KaK XMBOMY OpraHu3My U AyXy. UenoBek AeHCTBYeT HE MO IpUKasy, U
CO3HAaHME - ITO OJHO M3 MpOsiBIEHUN cBOOOABI. IIpuHyaUTENIbHOE MOJIYMHEHUE OTKA3bIBAETCS OT
BCEr0, YTO XOpOIIO M TOJE3HO JUIsl HAalluM U Hapoja. bosbleBU3M MBITAJICS MOPAJbHO YHU3UTh
HapoJ, U TeNepb PyCCKUH HApOJ JOJDKEH HAWTU CBOIO HAIlMOHAIBHYIO YECTb M 34PaBBIA CMBICII,
4TOOBI BO3BBICUTH Poccuio; B MpoTHBHOM citydae Poccust Oyner moctosHHO oTMeHEHHOU. CTpax,
TEPPOp U MPUHYKJIEHUE MPUHOCIT Xa0C U Pa3pyLICHUs, IOTOMY YTO OHH MPOTHUBOTOCYAAPCTBEHHBI
U HE HMEIT TMOJUTHYECKON OCHOBBL. VcTMHHOE TroCcyAapcTBO JOJDKHO B3ATh Ha celd
OTBETCTBEHHOCTb 3a CBOM BBIOOp, YTOOBI JIFOJM TaKKe CBOOOJIHO CTAaHYT BEPHBIMHU U JIOSUIBHBIMU
rocyapcTBy. Pycckuii Hapos Bepuil, YTO OOJIBIIEBUKN MTPUHECIN UCTHHHYIO CBOOOY U UCTUHHYIO
CIpPaBEUIMBOCTh; TEMEeph OHU JIOJDKHBI BEPHYTbCS K CBOEMY II€PBOHAYAJIbHOMY YYBCTBY
CIPaBEUIMBOCTH M OpaTcTBa TaK)Ke€ C XPUCTUAHCKOM TOUKH 3pEHHUs, MOTOMY 4YTO, €CIM OHHU
MOTEPSAIOT TEPCIEKTUBY BEYHOM XHM3HU ¢ BOroM, OHM OKOHYATENBHO MOTEPSIIOT AYXOBHYIO,
HPAaBCTBEHHYIO M CIIPaBEUIMBYI0 MEPCHEKTHBY, JIOOAINEe CIy)KEHHE BBICOKOMY Heaily,
MOCTOSIHHBIM TBOpYECKUH MoucK. MIbUH 3amuIaeT HeoOX0JUMOCTh CUIBHOTO, HAIIMOHAIBHOTO U
JAIbHOBUIHOTO TPABUTENBCTBA, KOTOpO€ HE ObLIO Obl TOTAJIMTAPHBIM; POCKOILIb ‘‘caboro
MIPaBUTENbCTBA” BPSA JU KTO-TO MOXeT ceOe mo3BosnTh. Cuia Biactu ans MnbuHa 3akirodaercs
IIPEeXJie BCEro B €ro JYXOBHOM aBTOPHUTETE, B TOM, YTO OH HE IO3BOJIET HA ce0sl BIUATH U HE

HpI/I6eFaCT K yrpo3aM MW MIAHTAXy, KaK ACJIAOT TOTAJIUTAPUHBIC THPAHBI. Wnbun Y6C)K,Z[éH, 4qTOo
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Osarozapsi COBpEMEHHBIM PYCCKHM IOKOJIEHUSIM BO3MOXKEH ycrex Oyaymeit Poccun, n yxe kinaner
OCHOBBI JIJII BO3MOXXHOTO T'OCYAapCTBEHHOTO YCTPOWCTBA, Jake (OPMYIHPYET TMIIOTETUUYECKYIO
Konctutynuto, Kotopasi JoJKHA OBITH MPUHATA — TyXOBHOE JOCTOMHCTBO, BHYTPEHHSISI CBOOOIA U
CBOOO/HAsI CaMOAEATEIbHOCTh M MHUIIMATUBA JJOJKHBI ObITh BOCCTAHOBJIEHBI U FapaHTUPOBaHBL. B
3TH TpyAHblE BpeMeHa WIbMH MOBTOPSIET, YTO HUKOIJA HEJb3sd TEPATh HalEXKIy, B NPOTUBHOM
cllyyae MBI TepsieM MNEpCHEKTHBY Ha OyIyllee W CMBICH >XKu3HHU. lIpaBociaBHas LEPKOBb TaKKe
JIOJDKHA CBITPATh CBOXO poib. [IpaBociiaBue NOKHO CHOBA NMPUHATH PYCCKYIO KYJIbTYPY M J1aTh €l
KU3Hb, IPOOYUTH KUBOW U TBOPUECKUH AyX MOCIE KOMMYHHCTHYECKOT0 nepuoaa. ViabpuH nuuer,
YTO 3allOBEU MPABOCIABUS KOPEHITCA B CIABAHCKOM AyIle M YTO, 110 €ro0 MHEHMIO, HJI€aIbHbIM
ObUTO OBI “OlIEpKOBJICHNE” )KU3HH, TOHUMAeMO€e KakK MPHOIMKEHHE IEPKBU U )KU3HU JIPYT K JAPYTY,
B TO K€ BpeMsl [IOJIHOCThIO UCKJIIOYasi U OCY’KJasi IEPKOBHbBIN ToTanuTapu3M. OJJHAKO OH MPUXOAUT
K BBIBOJY, YTO 3TOT IIyTh HEBO3MOXEH C MPAKTUYECKON M BHEIIHEH CTOPOHBI, IOTOMY 4TO pabora
LIEPKBH JI0JIKHA KacaThCsl JIFOOBHU, CBOOOABI BBIOOpa U TyXOBHOCTH cepiua. BaskHo, 4ToObI uesnoBek
BHOBB 00pEJI CBOIO BEPY M TBOPYECTBO, U MPABOCIABHOE JTyXOBEHCTBO JOJDKHO ITOMOTaTh JTyliaM B
9TOM IOUCKE, J1aBas CUJIy U KOHKPETHYIO YBEPEHHOCTb. [acThIph 10J7KeH OBITh IIKOJION JTUYHON U
OECKOPBICTHOM MOJIMTBBI, HMCTOYHMKOM >KHBOM JIOOBH M yduTeleM XPUCTHAHCKOH COBECTH,
JapylolUM TauHCTBA W ouuinaroumM aymud. Termepb Poccust nomkHa HOAHATBCS CHOBA, U
UCTOpUYECKasl HeyAaua CIY)KUT Te€M, 4TOObI HAllMOHAJIBHBIN IyX MOT BO3POJUTHCS CUJIbHEE Yepe3
YHIDKEHME M CTpafaHus. PeBononus TNpuBIEKaeT HE JydylIMX JIIOJed, a HauBHBIX H
HEBE)KECTBEHHBIX, CITIOCOOHBIX MOAKYIMUTH, KOHPUCKUPOBAThH, IIMUOHUTh M yOouTh. Korma pexum
PYXHET, HeoOXoaumo OyaeT u3BJeYb YPOKM U3 NPONIUIOro, YTOOBI BPEMEHHBIC JIOAH U
MHTEJUIUTEHLIMS JIeCTBOBAIM HawiIydmiuM oOpa3om. HoBoe mpaBUTENBCTBO JOJKHO OBITH
CWJIBHBIM M CIIOCOOHBIM TBOPYECKM M CBOOOJHO cO3[aBaTh MOAXOJAIlEEe JUId Hapoja
npaBoBco3HaHue. HanmonanbHas TBopueckas ujes JoKHa OyAeT HMoJiepKaTh U 0)KUBUTH BCE 3TO.
Crnenyromasi ¢opma MpaBiIeHUS — pPECHyOJiMKa WJIM MOHApXusi — JOJDKHA OBITh IOJTrOTOBJIEHA
PEIUTHO3HO, MOPATIbHO, COLTUANIBHO U KYJIbTYpHO. VIIbMH MUIIET, YTO HYHO OBITh OCTOPOKHBIM C
IIPOAAXKHOCTBIO U HE MO3BOJIATH ce0€ Pa3BpaIlaThCsl, IOTOMY YTO BBICOKHE HJEAlbl MPEAAIOTCS 3a
JICHbI'H U BJACTh, a Poccuu Takue iroau He HYKHBI. JIOKHBIA 1 OOJBHOI paHTr pa3oyapoBBIBAaET U
HefocTOMH. Te, KTO CTpEMHUTCS K PaBEHCTBY, HE BBIHOCAT IPEBOCXOACTBA — JYXOBHOIO H
MOPAJIBbHOTO - M BCEIr/la TOTOBBI IIOCTABUTH €0 I0J COMHEHHE; a T€, KTO CUMTAET PAHI BAKHBIM
MOHATHEM, HE BEpPAT HU B €CTECTBEHHOE, HU B NPUHYJIUTEIIbHOE PABEHCTBO. XaoC M MOrHOehb
COBPEMEHHOCTH 3aBHCAT OT YEIOBEYECKOH 3aBUCTH, K KOTOPOM COLMAIM3M IpWIaral CUiIy
MaTEpUaIN3MOM, IIO3BOJUB IOABEM JIIOJSAM, XKaKIYIIUM Kapbepu3Ma U HE HMEIOIIUM HU

MaJeuIero MNpEACTABJICHUA O TOM, YTO TAKOC NYX, KYJIbTypa U pCIIUTUA. COI_II/IaJ'IBHaH cpcaa 19-to
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1 20-ro BEeKOB ObliIa IJIOIOPOTHOM 3eMIICH JIJIs1 YeJIOBEYECKON 3aBUCTH W B3PhIBA PEBOIOIIMOHEPOB.
BceMy moMoraer TexHu4YeCKui Mporpecc, rjae HEBO3MOKHOE JIOJKHO CTaTh BO3MOXKHBIM. JlyXOBHOE
oOpa3oBanue OyAeT HEOOXOAMMO, KOT/la PyXHET KOMMYHHU3M U BO3HUKHET HOBas Poccusi. Becemy
IIOMOTaeT TEXHUYECKUU IPOTPEecC, IJI€ HEBO3MOXKHOE [JOJDKHO CTaTh BO3MOXHBIM. JlyxoBHOE
oOpa3oBanue OyaeT HEOOX0IMMO, KOTJ]a PyXHET KOMMYHHU3M M BO3HHKHET HoBasi Poccusa. Wnbun
TOBOPUT O TPEX 3aKOHAX JIyXa, KOTOPHIE SBIISIOTCS KIFOUYEBBIMH JUUIsI OOHOBJICHHOTO 00pa30BaHUs —
m06BH, cB0OO/IE, TPEAMETHOCTH — M O TOM, YTOOBI IIOCTAaBUTH CBOE TBOPYECTBO M BOOOpaKeHUE HA
ciyk0y TOCylnapcTBy, ACHCTBYS TakMM OOpa3oM MO CBOOOJHOMY MPHU3BAHUIO BO UMS BBICHIETO
uaeana. Takoil 4eloBeK IparoleHeH, MOCKOJIbKY OH BIOXHOBJIEH, OH CTAHOBUTCS MHCTPYMEHTOM
bora B mMupe; oH uMeeT ITyXOBHOE JOCTOMHCTBO, KUBYIO COBECTh, UyBCTBO OTBETCTBEHHOCTHU. B
3TOM HY>KJIae€TCs CBOOOHBIN PYCCKUI YelOBeK U pacuBeT Poccuu. 3110 3T0 MOCTOSIHHAS OMACHOCTh
u coOnazHeHue Jid YeloBeKa, JUIsl 3TOr0 HaJ0 YKPEIUIATh pacro3HaBaHHe Ja00pa U 37a U
OTBOpPAYMBATHCS OT HEYECTHOIO M COMHHUTEIBHOIO; HaJ0 CMOTPETh Ha Jiela, a HE Ha CIIOBA.
YemnoBek moctaBuTh ce0si Ha MecTo bora, 6e3rpaHu4HO BO3BBICHT CKOTCKYIO YacTh ce0sl, OTKaXeTCs
OT CKPOMHOCTH; HO TakKue€ IMpOSIBICHUS 374 WIM Jake MPOCTOE HX OIIYIIEHHUE BBI3BIBAIOT
oTBpalleHue B mpaBenHod nayme. OpHako HeoOXoauMa XOpollas YMCTBEHHass M JyXOBHas
BHHUMATEIbHOCTh, YTOOBI HE MAaCTh; YTOOBI YMETh Pa3jiMuYUTh MpaBAy OT JDKU M yKaca, YTOOBI
paccesiTb JABYCMBICIIEHHYI0 U HMCKaXEHHYIO peanbHOCTh. VcTMHA 3TO IpaBO, HAa HEE JIOJKHBI
TpeboBaTh cedst M Jpyrue, yToObl pa3o0JlaYuTh JIKEIIOB U 3arOBOPIIMKOB, KOTOPHIE XOTST €€
CKOMIIPOMETHPOBaTh. WNbHH Ma6T pEKOMEHJAlMHd 10 OMO3HAHUIO BEPOSTHOTO HUCTHUHHOTO
3aroBOpIIMKA M MacTepa MPUTBOPCTBA, OCHOBHBIE YKa3aHUS MO OOYYCHHIO XPaHEHHIO CEKPETOB U
0o0y4YeHHUIO OMO3HAHUIO JItojAeH. B mro0om ciiydae, HEOOXOIUMO TOMBITATHECA KaK MOXHO CKOpEe
nmpepBaTh mnepuoa xaoca B PoccuM, HO TOMBITKM W BO3MOXKHBIA YCIIEX HEMEIJICHHOTO U
HAaCUJIbCTBEHHOTO BBEJCHHS JIEMOKPATUU 3aKYJMCHBIMU TpyNnamMd U UX COIO3HUKAMH TOJIBKO
MPOJUTUITK OBbI 3TOT Mepuoj. bynymuii mpaBUTens B TPSAYIICH HAIMOHAIBHON NUKTAType AOJKEH
OyJeT KauecTBEHHO OTOWMpaTh JrojeH, 3amumarb Poccuio, aepkarb MOJ KOHTPOJIEM Xaoc,
npecekaTb KOppYMIHIO, OOHOBIATH MOpajibHble cuiibl. Kakue-nm1mbo KOMIPOMHUCCHI, XOTA H
Hens0exXHbIe, B JTIOOOM cllydae MOJDKHBI ObITh MUHUMaTbHBIMH. CHIIbHAsI BIACTh JOJKHA WMETh
MOJIOKUTEILHBIN HJIeall U COUETAThCsl C TBOPUYECKON CBOOOJON POCCUHCKOTO Hapoaa, U BCE JOJKHBI
OBITH JIFOIbMU TTATPUOTU3MA, YECTH U COBECTH.

Tperbs dYacTb COCTOMT W3 HEOMYOJIMKOBAaHHOIO TepeBOAa TpPEX IHCEM, COJEp)KalIuXcs B
npousBeeHnn - “O pycckoil uaee”, “OT meMoKpaTuu K ToTalutapusMy, “Pycckomy Hapoxay
HEeoOX0auMO JyXOBHOE OOHOBIeHHE”. B 3TUX TpEX MHCbMax paccMaTPUBAIOTCS HEKOTOPHIC

KIIIOYCBBIC KOHICIIINH (I)I/IJ'IOCO(I)I/II/I I/IHBI/IHa, TAKUC KaK pyCCKasa UACA KakK CIIOCOOHOCTH PYCCKOTro
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cepAla K CBOOOJHOMY M IPEAMETHOMY CO3€PLAHUIO; BaXKHOCTb CBOOOJBI, MOMCKA HCTUHBI,
TBOPYECTBA, JIFOOBU; KHMBasg CWIa TYIIH, PYCCKOH HCTOPUU M KYJBTYPBI; Pa3IMYHBIC JTUHAMHKH
MEXIY TOTAIUTAPHBIM W aBTOPUTAPHBIM IPABUTEIHCTBOM, MEXIY TBOPYECKOW W (opMalbHOU
JIE€MOKpaTueH; COLIMATIUCTUYECKAS U COLIMAJI-IEMOKpaTHYECKas IIPUHLMIIAAIBHOCTD;

HCO6XO,Z[I/IMOCTB AYXOBHOI'O OOHOBJIEHUS POCCHUAH, YyTOOKI 3aTeM OOHOBHTEL Poccuro.
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2. Profilo filosofico

2.1 Biografia

Ivan Aleksandrovi¢ II’in fu un filosofo russo e uno dei massimi rappresentanti del pensiero
tradizionale russo con influenze da parte anche dell’idealismo tedesco. Nacque nel 1883 da un
aristocratico russo appartenente ad una delle famiglie piu antiche di Russia e da una tedesca
protestante convertitasi all’ortodossia. Durante la Rivoluzione del 1905 interruppe i rapporti con la
sua famiglia e divenne sostenitore dei socialdemocratici. Partecipo al Congresso di Tampere nel
1905, in cui per la prima volta si confrontarono Lenin e Stalin!. I’in divenne professore della
Facolta di Giurisprudenza dell'Universita Statale Lomonosov di Mosca, ma era anche appassionato
di opinioni filosofiche di Platone, Kant, Rousseau, Hegel e si specializzo nel campo dello stato di
diritto, i cui punti di vista subirono 1’influenza di Novgorodcev? e Trubeckoj®. La difesa della sua
tesi di dottorato “La filosofia di Hegel come dottrina della concretezza di Dio e dell'uvomo” (1918)
divenne un evento significativo nella comunita scientifica russa e venne molto apprezzata dallo
stesso Lenin®.

II’in voleva confrontarsi con i pensatori tedeschi per quanto riguardava i problemi della Russia. Nei
primi anni Dieci del Novecento si trovava a Berlino, citta dove si tenne molto in contatto con alcune
“autoritd” ebraiche — Simmel®, Husserl®, Freud — e con cerchie di studenti russi ebrei. Sempre negli
anni Dieci, le opere di II’in iniziavano ad essere conosciute in Russia. Nel 1914 a Mosca, II’in
dichiaro la necessita dell’intelligencija artistica di risanare tutte le ferite subite dell’anima non
sanate e che ci accompagnano per tutta la vita; poco dopo tenne la sua conferenza patriottica su “II
significato spirituale della guerra” (1915). Nel 1917, anno dello scoppio della Rivoluzione
comunista, II’in scrisse una lettera a Trubeckoj, nella quale accusava la letteratura e la dissoluzione
morale dei simbolisti di essere la causa di tale catastrofe. Dopo la Rivoluzione d'ottobre, I1’in
divenne attivo come professore di filosofia antisovietica e fu arrestato pill volte’; tuttavia scampo

dalla condanna a morte grazie all’intervento di Lenin, che lo apprezzava per le sue opere scritte®,

1 Ljunggren Magnus, Freud’s Unknown Russian Patient, Academic Studies Press, 2014, pp. 115-123
2 pavel Ivanovi¢ Novgordcev: fu uno studioso di Giurisprudenza, filosofo, storico, attivista sociale e politico e uno dei
rappresentanti piu visibili del liberalismo in Russia
3 Evgenij Nikolaevi¢ Trubeckoj: filosofo russo e seguace di Solov’év, cofondatore del Conservatorio di Mosca e fratello
del noto linguista russo
4 Kyapssues, Bnagumup Anekcangposuy & Jflock, EkaTepuHa BragumuposHa, TEOPETUYECKMU NMOTEHLMAJ U PO/Tb
rOCYAPCTBEHHOINPABOBbIX B3I/140B U.A. UJIbUHA B OTEYECTBEHHOM UCTOPUMN counosiornmm, BectHumk
PYAH. Cepuna: COUMNONOTNA, Mosca, 2018, p.614
5 Georg Simmel: filosofo russo considerato uno dei padre fondatori della sociologia
8 Edmund Hussler: filosofo e matematico austriaco, fondatore della fenomenologia
7 Ljunggren Magnus, Freud’s Unknown Russian Patient, Academic Studies Press, 2014, pp. 115-123
8 Kyapssues, Bnagumup Anekcanaposuy & Nlocb, EkaTepuHa Bnagumuposra, TEOPETUYECKMU NMOTEHLMA U PO/1b
FOCYAAPCTBEHHOINPABOBbIX B3I/140B U.A. UJIbUHA B OTEYECTBEHHOM UCTOPUMN counosiormm, BectHumk
PYAH. Cepuna: COUMNONOINMA, Mosca, 2018, p. 615
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Nel 1922, assieme a piu di 200 altri intellettuali e accademici non allineati, venne espulso dalla
Russia. II’in si fermo a Berlino, dove si dedico anima e corpo alla lotta antisovietica: scrisse libri e
innumerevoli articoli e viaggio instancabilmente per I'Europa, tenendo centinaia di conferenze sul
pericolo del bolscevismo e sull'imminente rovina della Russia®. II’in continud ad analizzare le
istituzioni dello stato e della legge e studiare il fenomeno del potere, scrivendo articoli in russo e in
tedesco sulla filosofia religiosa e culturale e lavord come professore presso I'lstituto Scientifico
russo di Berlino fino al 1934%°. Per tutti gli anni Venti e Trenta scrisse in Germania e in Svizzera dei
lavori anche per la fazione bianca russa in esilio; mentre altri negli anni Quaranta e Cinquanta per le
future generazioni russe che avrebbero potuto vedere la disfatta dell’Unione Sovietical. In quanto
sostenitore della resistenza costante al comunismo — anche con la forza -, fu uno dei primi
ammiratori di Mussolini e Hitler; tuttavia non volle collaborare con i nazisti, rifiutandone i principi
— cosi come rifiuto di collaborare con i bolscevichi a suo tempo -, motivo per cui non poté piu
parlare in pubblico e venne licenziato. Lascio la Germania con la famiglia nel 1938 e si diresse alla
volta della Svizzera, dove continud a frequentare circoli russi monarchici. Spesso dichiaro che il suo
vero ¢ unico motivo di preoccupazione fosse 1’incolumita della Russia. II’in, consolidato nel
pensiero monarchico, controrivoluzionario e a favore dell’autoritarismo, era una persona con
qualche controversia, in quanto, sebbene intellettualmente avesse simpatizzato con il fascismo nelle
sue prime fasi, era anche un difensore della legge e dello stato di diritto e per tutta la vita ha
considerato il totalitarismo come il pitl grande pericolo politico e spirituale della storia umana®2.

Mori nel 1954, dimenticato. Nel 2005 i suoi resti e quelli della moglie furono trasportati in Russia e
sepolti nella necropoli del Monastero Donskoj e nel 2008 360 libri della sua collezione personale
furono trasferiti alla Biblioteca Fondamentale dell'Universita statale di Mosca Lomonosov*2. | suoi
lavori iniziarono ad essere riscoperti dopo il crollo dell’Unione Sovietica (1991) - quando le sue
previsioni riguardanti il crollo dell'Unione Sovietica e le riflessioni sulla possibile forma di governo
nella Russia post-sovietica si rivelarono vere e sorprendentemente attuali'* - fino ai politici russi

contemporanei, i quali tutt’oggi citano ampiamente le sue opere nei loro articoli e nei loro

% Ljunggren Magnus, Freud’s Unknown Russian Patient, Academic Studies Press, 2014, pp. 115-123
10 Kyapssues, Bnagumup AnekcaHaposuy & Jlocb, EkaTepuHa BnagumuposHa, TEOPETUYECKMU NMOTEHUMAJ U
PO/1b TOCYAAPCTBEHHOINPABOBbIX B3r/11408B U.A. U/IbUHA B OTEYECTBEHHOU UCTOPUMN couymnosiorum,
BectHuk PYAH. Cepua: COLUMNONOTNA, Mosca, 2018, p. 615
11 snyder Timothy, Ivan Ilyin, Putin philosopher of Russian Fascism, New York Rewiew, 16 marzo 2018
12 stawomir Mazurek, Iwan Aleksandrowicz Iljin — religia, prawo, osoba (lvan Aleksandrovitch llyin — Religion, Law,
Personality), Instytut Filozofii i Socjologii Polskiej Akademii Nauk, Varsavia, 2013, p.311
13 Kyapssues, Bnagumup AnekcaHaposuy & flocs, EkaTepuHa Bnagumuposra, TEOPETUYECKUU NMOTEHUMA U
PO/1b FOCY/JAPCTBEHHOIMPABOBBIX B3/19/10B U.A. WIBUHA B OTEYECTBEHHOMW MCTOPUM COLIMO/IOMMN,
BectHuk PYH. Cepua: COUMNONOTINA, Mosca, 2018, p. 615
14 Stawomir Mazurek, Iwan Aleksandrowicz lljin — religia, prawo, osoba (lvan Aleksandrovitch Ilyin — Religion, Law,
Personality), Instytut Filozofii i Socjologii Polskiej Akademii Nauk, Varsavia, 2013, p.311
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discorsi'®. Recentemente, 1’attuale presidente della Federazione Russa Vladimir Putin si & servito
delle idee di II’in nel tentativo di tradurre il compito della politica russa in obiettivi che variano dal
perseguimento della riforma in patria al ruolo di baluardo di virtt morali e religiose che sia

riconosciuto anche all’estero?®.

2.2 La visione di II’in a confronto con Kant, Hegel e Freud

Il background tedesco della madre influi molto sull’interesse di I1’in nei confronti della filosofia
tedesca e dalle correnti europee del tempo e cerco di conciliarne alcuni aspetti caratteristici con la
filosofia russa di quegli anni.

La corrente neokantiana, che al tempo monopolizzava le universita europee e russe, era convinta
che I’essere umano fosse differente dal resto del creato per la sua capacita di ragione che gli
permetteva scelte significative - ad esempio sottomettersi liberamente alla legge -, poiché puo
afferrarne e accettarne lo spirito. II’in faceva tuttavia fatica a vedere 'uomo come una creatura
razionale nello stesso modo in cui lo vedeva Kant. Inoltre, Kant ha lasciato un varco aperto tra cio
che rappresenta lo spirito della coscienza giuridica e la realta autoritaria, suggerendo dunque il
problema di partenza — anche ai filosofi russi - su come poter ottenere uno stato di diritto”. Uno dei
problemi principali di Kant e dei suoi sostenitori era il tema della liberta: era convinto che il mondo
fenomenico fosse privato della liberta; ’'uvomo deve perseguire un comportamento morale — che € a
sua volta un indice rivelatore della liberta, in quanto essa ¢ la condizione primaria per un’azione
morale -, deve agire in modo noumenico in un ambiente fenomenico®®. Hegel sembrava aver fornito
come soluzione di sintesi uno Spirito che avanzava nella storia. I’in era convinto che dove Hegel
scriveva “Spirito”, intendesse altresi “Dio”. La soluzione proposta da Hegel era la speranza che, nel
tempo, questa e altre tensioni si sarebbero risolte. Per lui, la storia € come il graduale ingresso dello
Spirito nel mondo e la persona che comprende tali dinamiche, diventa essa stessa veicolo dello
Spirito. Ogni era si sussegue alla precedente e apporta una “crisi” che guarda all’era successiva,
piena di entusiasmo e ordine politico. Tuttavia, la vita moderna delle citta faceva dubitare II’in del
fatto che i cambiamenti storici fossero solo una questione riguardante lo Spirito, anche perché la
vasta classe contadina gli aveva provocato ripensamenti sulla capacita di trasmettere davvero la

coscienza giuridica in Russia®®.

15 Kyapssues, Bnagumup AnekcaHgposuy & Jlock, EkaTepuHa BnagumuposHa, TEOPETUYECKMU NMOTEHLUMAJ U
PO/Ib FOCY/JAPCTBEHHOMPABOBbIX B3/19/10B WN.A. UIbUHA B OTEYECTBEHHOMW UCTOPUM COLIMOIOMMNN,
BectHuk PYH. Cepua: COLMNONOTNA, Mosca, 2018, p. 615
16 Snyder Timothy, Ivan Ilyin, Putin philosopher of Russian Fascism, New York Rewiew, 16 marzo 2018
7 ibidem
18 [y bira, ApceHuii Bnagumuposwu, TBOPLIbI PYCCKOU U/EMN, Monogas reapama, Mosca, 2006, pp.18-33
19 Snyder Timothy, Ivan llyin, Putin philosopher of Russian Fascism, New York Rewiew, 16 marzo 2018
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Nella sua vita, II’in intrattenne anche rapporti con Freud prima della Rivoluzione. Probabilmente
I’in scopri Freud nel 1909, anno in cui la psicoanalisi aveva avuto la sua prima svolta a Mosca?. Si
reco a Vienna per sette settimane di sessioni nel 1914, quando era un giovane docente universitario
di successo accademico, ma preso da problemi personali: nessuno era piu massimalista di II’in e
oscillava da un estremo all’altro in vari campi?l. Come tutti i pensatori religiosi russi nella prima
meta del XX secolo, II’in era un pessimista storico ¢ uno dei pil estremi. E sicuro dire che il punto
di partenza della sua riflessione religiosa, morale e politica sia stata la convinzione che la modernita
fosse un'epoca di regressione morale, incomparabile con tutto cid che ha avuto luogo nel passato?.
Proprio come Dostoevskij, II’in cambio schieramenti politici e passd da posizioni piu radicali al
monarchismo. Dopo aver incontrato Freud, II’in si consolidd sempre piu verso un pensiero
conservatore e incentrato sul nazionalismo, con una forte inclinazione sentimentale radicata
nell’ortodossia?®. La psicoanalisi offriva una visione differente del pensiero rispetto alla filosofia
hegeliana che II’in stava studiando — le sessioni con Freud sembravano aver in parte influito nella
stesura della sua tesi su Hegel -; infatti, I1’in si offti in un secondo momento come figura di pioniere
della psicoanalisi — della quale rimase ossessionato - e della psicoterapia in Russia. Diagnosticava
ogni cosa in termini freudiani e riduceva ogni problema personale a sintomi nevraotici,
psicoanalizzando ogni piccolo gesto di chi lo circondava?®. Negli anni Dieci del primo Novecento
II’in accuso i suoi avversari nell’ambito della politica e della filosofia di “perversione sessuale”: era
convinto che 1 russi, anche quelli appartenenti a classi agiate, fossero molto piu “corporei” del
normale. Freud infatti era convinto che il concetto della societa in sé fosse un accordo collettivo
attuato per sopprimere le pulsioni di base dell’individuo e che, per questo motivo, il singolo ha
dovuto pagare un prezzo psicologico non indifferente per aver anteposto la cultura alla sua natura.
Secondo Freud, solo le sedute psicanalitiche avrebbero potuto lavorare nella parte inconscia
dell’uomo per poterlo rendere piti consapevole?®. II’in divenne un conservatore sia dal punto di vista
politico sia da quello prettamente estetico, contrario alle correnti moderniste e simboliste, in quanto

le considerava dei pericoli per i sacri fondamenti dell’Essere. Nel 1911 venne fondata a Mosca una

20 contrariamente a quanto accadde nei paesi occidentali, la psicoanalisi si diffuse pili velocemente in Russia, dove fin
dal 1909 iniziavano gia a circolare diversi articoli in russo di Freud e Jung; inoltre, nel 1911 venne fondata la prima
Societa Psicoanalitica a Mosca
21 | junggren Magnus, Freud’s Unknown Russian Patient, Academic Studies Press, 2014, pp. 115-123
22 Stawomir Mazurek, Iwan Aleksandrowicz Iljin — religia, prawo, osoba (lvan Aleksandrovitch Ilyin — Religion, Law,
Personality), Instytut Filozofii i Socjologii Polskiej Akademii Nauk, Varsavia, 2013, p.313
23 |junggren Magnus, op. cit., pp. 115-123
24 ibidem
25 Snyder Timothy, Ivan Ilyin, Putin philosopher of Russian Fascism, New York Rewiew, 16 marzo 2018

24



Societa Psicoanalitica, che contribui in parte a gettare le basi di intensa attivita freudiana nel nuovo

stato sovietico per diversi anni °.

2.3 Contrapposizione al Leninismo e il rapporto con Lenin

Il regime comunista duro anni in Russia, aggravando ulteriormente la situazione sociale del paese.
Cio ha dato origine a idee e correnti fino ad allora mai concepite o sepolte da tempo. Questo
difficile periodo fece spostare ulteriormente I1’in in posizioni di destra, di cui si possono vedere le
idee anche nella sua tesi?’. 1I’in concluse la sua tesi di dottorato su Hegel nel 1918 tra i vari arresti
della Ceka - che stava difendendo la Rivoluzione con la strategia del terrore - a causa del suo modo
di pensare avverso al regime. Tuttavia la sua opera lo aiutd molto: i membri della polizia segreta
erano pronti a giustiziare il professore, ma Lenin intervenne in suo favore come gesto di rispetto per
il suo lavoro filosofico e non hanno osato uccidere ’autore di Hegel piu conosciuto in tutta la
Russia sovietica; tuttavia questo non lo salvo dall’esilio del 192228,

La cosa che accomunava II’in e Lenin era una radicale interpretazione di Hegel: entrambi erano
d’accordo sull’eliminazione delle classi medie. Lenin tuttavia concordava con Hegel sul fatto che la
storia fosse un progresso continuo attraverso il conflitto e — come marxista — credeva che il conflitto
fosse la lotta tra la borghesia — che possedeva proprieta - e il proletariato — che permetteva profitti -.
Nonostante cio, il proletariato formato nel capitalismo doveva stare sotto la guida di un partito che
conoscesse le regole della storia, perché chi sa le regole della storia — dice Lenin — le puo anche
infrangere. Lenin non dubita dell’indole umana tendenzialmente buona, ma tale natura risulta essere
intrappolata nelle circostanze storiche, economiche e sociali: bisogna quindi liberarla con la lotta e
con I’eliminazione della proprieta privata. Anche II’in provava astio nei confronti della classe
media, in quanto rappresentava la causa del blocco di Dio, motivo per cui era necessaria una
comunita nazionale senza classi, ma era tuttavia cosciente del fatto che questo “lavoro” non sarebbe
mai stato attuato. Inoltre, i marxisti — e dunque Lenin — erano atei, per cui, convinti che con la
parola “Spirito” in Hegel volesse dire “Dio”, sostituirono lo Spirito con la societa. Da qui iniziano
le discrepanze con II’in, credente in Dio: nonostante concordasse con Lenin del fatto che in Hegel
lo “Spirito” significasse a priori “Dio”, era perd convinto che Dio avesse creato il mondo e poi
I’avesse lasciato a sé stesso nella sua evoluzione; in aggiunta, un bene intrinseco nella storia non vi

& mai stato e gli esseri umani non sono di indole buona?®.
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II’in addito il nuovo regime come 1’““abisso dell’ateismo” e che cio che stava accadendo non fosse
altro che un’altra conferma dei difetti del mondo, rafforzati per altro dal potere delle idee moderne.
Dopo aver abbandonato la Russia, II’in era convinto della necessita di eroi nazionali, persone che
fossero oltre la storia e capaci di poter prendere il potere in mano. La Rivoluzione comunista fu la
svolta che determino la considerazione delle sue idee filosofiche in chiave politica. Nella sua tesi,
I’in scrive della mancanza di completezza della politica, ma anche della convinzione di una futura
restaurazione del paese, fiducioso che la Russia potesse diventare uno stato governato da una

coscienza giuridica propria®.

2.4 La filosofia come strumento di contemplazione e visione del mondo

Per II’in, la filosofia era quella contemplazione che permetteva il contatto e la percezione di Dio: il
filosofo deve focalizzarsi su cio che deve essere indagato finché non arriva ad una conclusione
evidente ed esaustiva, ne prende il controllo e tutto — la concezione di Dio e del mondo - risulta
visibile e piu chiaro. Egli era convinto di poter percepire ed afferrare una realta metafisica
attraverso una fisica — come un credente che contempla le icone -, ma anche dopo questo contatto
con il divino, la storia e gli eventi continuano a fluire — la guerra, la rivoluzione, la morte di migliaia
di persone®L.

I’in non vedeva la verita intrappolata in un sistema di categorie; per lui un filosofo non doveva
inventare o diffondere un sistema: era un preconcetto assolutamente tedesco. Per II’in la filosofia ¢
il percorso per arrivare a giungere alla conoscenza della verita e concorda con Hegel nel fatto che
essa sia una scienza. Egli non sopporta la cosiddetta “pseudofilosofia”, intesa come un gioco
formale di definizioni e sillogismi, per cui ritiene necessario non seguire i modelli tedeschi per la
creazione di un sistema, ma raggiungere la verita e vivere per essa. La verita non deve essere
inserita e incastrata in sistemi artificiosi umani. E necessaria una filosofia semplice, nata dal cuore
contemplativo e libero — organo principale del cristiano ortodosso -, in quanto la contemplazione
deve essere il mezzo per il punto di arrivo. L’atto dell’evidenza richiede il dono della
contemplazione con un profondo senso di responsabilita, ovvero una contemplazione diversificata,
la capacita di percepire, 1’arte del dubbio creativo e dell’interrogarsi®.

II’in era convinto che la sua epoca andasse incontro a una regressione senza precedenti — il che é
ancora piu pericoloso del progresso in sé — in quanto sarebbe piu favorevole per un senso di
superiorita. Egli non nasconde il fatto che i tempi moderni racchiudano in sé il seme del male, il cui

fascino e affermazione é tipica dei popoli occidentali dal Settecento in poi, culminato poi con la
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filosofia di Nietzsche e Marx. Mentre un tempo le persone potevano aver perso Dio 0 comunque
una certa forma di fede, ai tempi di II’in era sorta 1’idea stessa di andare contro Dio, andando
incontro ad anime corrotte, sentimenti superiori scomparsi ¢ atrofia della coscienza. L’uomo ¢
diventato allo stesso tempo autore e prodotto della crisi moderna: la sua vita si discosta da cio che
fino a poco tempo fa ¢ stata la vera norma. II’in ¢ uno dei primi pensatori europei a notare questo
sinistro cambiamento dell’essenza inalienabile della persona umana, in quanto era di per sé piu
interessato alle dinamiche spirituali dei grandi fenomeni storici 33,

Come Berdjaev, II’in ha cercato di offuscare la linea tra cio che é storico e cio che riguarda il piu
profondamente individuale, con la differenza che questi descrisse il mondo interiore dell'individuo
in termini piu vicini alla religiosita e al moralismo tradizionali. Mentre per Berdjaev I’*“interno”
spirituale di una persona ¢ principalmente una sfera in cui si adempiono gli atti creativi, per II’in ¢
una sfera di atti morali e religiosi, a cui in seguito aggiungere aspetti psicologici e sociali delle crisi
contemporanee®,

Un’ulteriore diagnosi in una societa destabilizzata dal risentimento e dall’invidia socio-materiale e
I’emergere di una nuova élite avida, priva di principi ¢ mancante di una qualsiasi educazione
intellettualmente indipendente. Cio significa che queste persone sono capaci di ripetere pensieri
altrui senza valutarli criticamente, incarnando in chiave moderna la figura dello schiavo aristotelico
e, conseguentemente, lo sfondo sociale ideale per un sistema totalitario — altro prodotto
caratteristico dei tempi moderni, conseguente ad una sintesi dei segni del male sociali e morali.
Secondo II’in, le disuguaglianze sociali e materiali non scompariranno mai e come tali sono
qualcosa da accettare, tuttavia non devono andare oltre una certa misura, perché allora diventano
una minaccia e un’ingiustizia per l'ordine sociale. Tale misura é stata notevolmente superata nella
societa capitalista, chiedendo la proletarizzazione, che e qualitativamente diversa dalla poverta
“ordinaria” e conosciuta da lungo tempo, perché il “diseredato” dipende completamente dal
possessore. Un prodotto caratteristico della crisi del nostro tempo, in cui avviene una sintesi dei vari
segni della patologia e dei segni del male, ¢ il totalitarismo®°.

II’in descriveva l'espansione del male del suo tempo in modo drammatico e cupo, tuttavia non ha
mai dubitato che la crisi — sia del mondo che della Russia - sarebbe stata finalmente superata e che
la condizione fondamentale per far si che ci0 potesse avvenire era la trasformazione morale

dell'individuo®.
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La sua fu una lotta implacabile contro il totalitarismo, difendendo a tutti i costi lo stato di diritto,
con la convinzione della necessita di un sistema autocratico e transitorio nel periodo di transizione

successivo alla caduta del comunismo®’.

2.5 Coscienza giuridica e forme di governo

Un concetto cruciale del pensiero di II’in ¢ la coscienza giuridica, principio incarnante le speranze
dei russi di essere partecipi di una coscienza universale che avrebbe permesso alla Russia nazionale
di rinnovarsi. La coscienza giuridica era vista dagli studenti di legge, piu in Russia che in Europa,
una possibile risorsa per la trasformazione e il rinnovamento della Russia, un antidoto
all’arbitrarieta che dilagava. Un dilemma importante era come renderla funzionale e pratica nella
vita di tutti i giorni, per poter arrivare ad uno stato di diritto®,

La crisi della coscienza giuridica era un fenomeno significativo per i tempi moderni in generale, ma
da nessuna parte raggiungeva una tale intensita come nel sistema totalitario — il totalitarismo era un
caso estremo, un sistema in cui c'era una completa atrofia della coscienza legale. I1’in considerava il
totalitarismo 1’opposizione categorica all'autoritarismo, mentre poneva l'accento sull'affinita tra
totalitarismo e democrazia, perché la democrazia poteva essere in modo relativamente facile
trasformata in totalitarismo tramite alcune procedure legali, cio richiedeva solo la presa del potere
da parte dei socialisti. Secondo II’in, il socialismo era essenzialmente totalitario, perché ovunque
mirava a monopolizzare la proprieta produttiva dello stato e stabilire una burocrazia centralizzata
onnipotente®. 1l totalitarismo esiste in due varietd uguali e opposte - sinistra e destra -, nelle sue
analisi ha prestato molta piu attenzione al primo — in quanto il secondo, specialmente dopo la
Seconda Guerra mondiale, non aveva bisogno di presentazioni -, quindi il modello che emerge dai
suoi scritti ha decisamente piu caratteristiche del totalitarismo di sinistra, riconosciuto da lui nel
socialismo presente sia a est (comunismo bolscevico) che a ovest (socialdemocrazia)®.

I’in era un dichiarato avversario del totalitarismo, si oppose al totalitarismo da una posizione di
destra e monarchica. Per totalitarismo, I1’in ha inteso un sistema politico che espande infinitamente
la sua interferenza nella vita dei cittadini, anche quella piu privata e intima*'. Dal punto di vista
legale anche il concetto cambia: dal “tutto cio che non ¢ proibito € permesso” si passa al “tutto cio

che non ¢ scritto ¢ proibito”. Mentre prima si aveva una sfera di interesse privato, ora esiste solo
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I’interesse di stato e si diviene vincolati ad esso. In ogni caso II’in considera anche 1’anarchia e le
guerre civili che ne conseguono non meno pericolose del nazismo*2.

Il totalitarismo in quanto tale era un fenomeno specifico del ventesimo secolo, non solo per le
trasformazioni della coscienza gia descritte, che erano state portate non solo dalla modernita, ma
anche, molto spesso, per ragioni tecniche. Sottoporre la vita di milioni di persone a un meticoloso
esame e manipolazione delle loro convinzioni richiede strategie tecniche che sono emerse solo
nell'era industriale. II’in denuncio i "metodi" politici del totalitarismo, cosi come gli abusi di potere
dovuti piti profondamente alla perdita della coscienza giuridica®.

II’in considera la coscienza giuridica formale dura di animo ed omologante, mentre quella russa piu
bonaria e giusta e testimone della penetrazione dello spirito di fratellanza e legittimita. Nel XIX
secolo la democrazia astratta e formale dilago in tutta Europa; la nuova giurisprudenza considerava
solo la legge positiva e non piu quella naturale e in essa ormai vi erano rimasti ormai pochissimi
residui di un’idea sociale giusta e di un pensiero cristiano — entrambi considerati non scientifici e
soggettivi. Il periodo massimo di splendore di tale giurisprudenza formale corrisponde al senso di
giustizia decadente e alla crisi moderna spirituale. I1’in sostiene il diritto naturale, dato per natura ¢
fuso con la moralita. Qualsiasi applicazione della legge presuppone un senso di giustizia vivo e
creativo, amore, fede e atto coscienzioso dentro I’anima dell’uomo. E la combinazione creativa di
liberta, amore e giustizia che si rivela salvifica, non il socialismo né tantomeno 1’interesse personale
— che sia sfrenato 0 meno — di un singolo individuo. Per il miglioramento della legislazione vigente,
II’in non esclude a priori la necessita della lotta — in ogni caso sempre entro i limiti della legalita**.
La fede incrollabile di II’in nel superamento finale della crisi del mondo moderno era allo stesso
tempo una fede nel rovesciamento del bolscevismo e nella futura risurrezione della Russia. La
domanda inevitabile riguardava la Russia post-comunista: la sua forma politica, chi e come
dovrebbe governarla, le minacce che avrebbe dovuto affrontare. A questi problemi, specialmente
negli anni Quaranta e Cinguanta, il pensatore russo dedico molta attenzione, il che dimostra che
considerava la risurrezione della Russia nel modo pil reale possibile®.

II’in era convinto che la democrazia fosse I'unico sistema politico che in qualsiasi momento e luogo
potesse essere introdotto con successo ex abrupto. Tuttavia, la frettolosa democratizzazione subito
dopo la Rivoluzione di febbraio non é riuscita a mettere radici in Russia, aprendo cosi la strada al

totalitarismo di sinistra; se ci fosse stato un tentativo simile dopo la caduta del comunismo, si ritiene
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che si sarebbe concluso con la vittoria del totalitarismo di destra. Per poter istituire la democrazia,
cosi come qualsiasi altro sistema politico “normale”, ad esempio la monarchia, deve esserci
un'adeguata coscienza giuridica, quando questa in Russia & stata tuttavia distrutta dal totalitarismo
di sinistra. Il vuoto lasciato dal rovesciamento del comunismo rischia di essere riempito da un
nuovo totalitarismo, questa volta di destra. Cio pu0 essere evitato solo istituendo, per un periodo
transitorio, un governo autoritario — detto anche “dittatura illuminata” o “dittatura nazionale” -, che
fornira il minimo di sicurezza esterna e di ordine interno necessario affinché il popolo russo possa
rigenerarsi dopo decenni di devastazione morale e culturale e sviluppare una coscienza giuridica
che consentira lI'abolizione sicura della dittatura al momento giusto. Questa nuova forma di governo,
introdotta in Russia dopo la caduta del comunismo, deve possedere un carattere democratico e
aprire la strada a posizioni alte a tutti coloro che hanno adeguate qualifiche morali e intellettuali.
Questa — scriveva II’in - era la natura del regno dello zar Pietro il Grande. II’in non prevedeva la
rinascita della sinistra totalitaria nella Russia post-comunista. Le sue riflessioni di II’in sul futuro
della Russia non si spingono oltre questa fase*®.

II’in non era un sostenitore della democrazia, cosi come Kant e Platone. In linea di principio, anche
con tutte le buone intenzioni la sovranita popolare per lui non viene considerata realizzabile, in
quanto sono sempre i pochi a governare e tutta la questione si concentra sul fatto se questi pochi
siano i “migliori” o i “peggiori”. Il modo migliore per trovare le persone migliori era tramite 1’aiuto
delle persone che hanno sofferto, non di chi ha fatto soffrire. In caso contrario, la Russia sarebbe
precipitata nuovamente in un nuovo totalitarismo — da uno rosso a uno nero*.

I’in era un monarchico, era sempre a favore della monarchia e considerava I’autocrazia la forma di
governo piu adatta e qualitativamente diversa dall'assolutismo occidentale, ma ripeteva sempre che
erano le persone che avrebbero dovuto decidere in futuro sulla struttura della Russia e non
escludeva che alla fine sarebbe diventata una repubblica. La coscienza giuridica monarchica era
ancora piu complessa e difficile da creare rispetto alla coscienza democratica, tuttavia la coscienza
giuridica monarchica non aveva raggiunto il giusto stadio di sviluppo prima della Rivoluzione;
altrimenti non ci sarebbe stata alcuna Rivoluzione e il conseguente rovesciamento del regime
zarista. Una cosa non era in dubbio: la futura Russia, monarchica o democratica non importava,
doveva essere uno stato di diritto. Tuttavia, lo stato di diritto non puod esistere senza coscienza

giuridica e le sue forme superiori richiedono di essere radicate nella religione®.
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2.6 La fede e I’atto di coscienza

Come sopracitato, II’in considerava la filosofia un mezzo per poter percepire I’elemento divino
nell’esistenza dell’'uomo. Nel suo particolare modo di concepire Dio e il Cristianesimo, asseri che la
violenza poteva essere esercitata in virtu dell’amore, se Si rivelasse necessaria per poter combattere
contro i nemici dell’ordine mondiale sulla terra. Se dalla teologia si passa alla politica, temi come
“marxismo”, “socialismo” e “democrazia” diventano strumenti dei nemici che corrompono e
distruggono I’anima russa. La mancanza di opposizione al bolscevismo significava comunque
un’opposizione a Dio®.

La tendenza generale della sua filosofia nel suo complesso é quella di essere distintamente cristiana
e ortodossa. La fede cosi intesa da lui & una categoria esistenziale che consiste nel riconoscere come
assoluto un certo valore e subordinare la propria vita a tale scelta. Infatti, se c'e un assoluto, € un
bene assoluto, rispetto al quale la morte e solo un male relativo. 1l falso assoluto non € in grado di
unire la comunita, né di diventare il legante della chiesa e della religione. La fede e, per definizione,
un riconoscimento, non forzato, di un dato valore come assoluto™.

L’amore ¢ il basamento della fede e della religiosita. I1’in suddivide comunque 1’amore nella sua
forma istintiva — soggettiva e tendente all’idealizzazione - da quella spirituale — che si basa sulla
percezione della perfezione e sulla ricerca di un ideale oggettivo®l. Invece, il frutto caratteristico
della Fede autentica e della religiosita per II’in ¢ la coscienza, la cui fenomenologia ¢ uno dei filoni
piu interessanti nelle sue riflessioni religiose e morali. L’“attivazione” della coscienza ¢ un
condizione necessaria per poter riflettere sul destino della coscienza giuridica e di una sua possibile
restituzione nella societa. II’in non parla tanto di coscienza, quanto di un “atto di coscienza”, con il
quale viene indicata l'intuizione morale e ogni azione viene motivata. Nella sua forma
incontaminata, 1’atto di coscienza ¢ un'esperienza rara — quasi una rivelazione mistica -, ma cambia
profondamente la vita dell’uomo, in quanto si scopre il proprio “i0” e il proprio rapporto con la
trascendenza. Naturalmente I1’in distingue il pit “comune” atto di coscienza - sperimentabile da
chiunque non abbia soppresso la propria coscienza a causa delle continue tentazioni della societa
moderna - dalla “grande” estasi mistica, possibile solo per chi ha raggiunto il piu alto grado di
spiritualita. La capacita di sperimentare I'atto di coscienza proviene dalla religiosita cristiana, per
cui la coscienza intesa € una coscienza cristiana. A volte, tuttavia, I'atto di coscienza non € un

derivato della Fede, bensi il suo inizio: uno shock attraverso cui 1’uomo secolarizzato scopre la Via
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del Vangelo e intraprende un’esperienza interiore in cui riconosce i sentimenti di liberazione
spirituale e un modo nuovo e profondo di vedere la realta®.

L’atto di coscienza per II’'in ¢ la componente piu importante, la scintilla per il rinnovamento
spirituale: € come un fulmine a ciel sereno, un terremoto che scuote la persona umana, € come se
I’anima di colpo vedesse e prendesse consapevolezza dello stato di prova morale della propria

coscienza®®.

2.7 L’idea russa

L’idea russa ¢ un aspetto culturale che puntualmente si ripresenta nei concetti € nei lavori di I1’in.
Per lui, I’idea russa ¢ impensabile al di fuori delle tre grandi leggi fondamentali e ideali — liberta,
amore e oggettivita -, che dovrebbero regolare la vita umana e la cultura. Queste importanti
tematiche si possono riscontrare nell’opera Nasi Zadaci, le cui lettere raccolgono la visione
dell’autore nei confronti di Dio, dell’'uomo, del mondo, del comunismo e della Russia®*.

L’idea russa esprime 1’originalita del popolo russo e la sua vocazione storica e viene considerata da
II’in una base fondamentale per la vera cultura russa, accompagnata dalla sincera accettazione della
dimensione spirituale e divina della vita, la quale comprende a sua volta le tre leggi fondamentali
dello spirito: la liberta, ’amore e 1’oggettivita. II’in si sofferma molto sulla terza, descrivendola
come la scelta volontaria di voler essere coinvolti come strumento di Dio della Sua opera sulla
Terra, attribuendo cosi alla propria vita il significato piu alto e ultimo. Oltre a “Oggettivita”, si parla
anche di “Oggetto”, ovvero un’essenza vivente e sacra presente nella vita dell’uomo. L’Oggettivita
riguarda due dimensioni: quella delle attivita umane e quella dello scopo nella vita; se un uomo sa
essere oggettivamente e soggettivamente oggettivo, & in grado di creare cultura®.

Il concetto di liberta € invece piu ambiguo, in quanto non si rifa ad una persona nello specifico, ma
e piu che altro un evento manifesto, il quale per mezzo di Dio si trova nello spirito, nella coscienza,
nel senso di responsabilita, di dignita, dell’onore e nel servizio nei confronti del popolo. La liberta ¢
dunque una vocazione e un possesso inalienabile dello spirito della persona umana. La Russia, nei
suoi momenti migliori e gloriosi, & stata guidata dal senso spirituale di liberta e dell’oggettivita;

mentre si sfaldava ogni volta che tale spirito veniva indebolito per mezzo di violenze, tirannie e
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liberta che diventavano arbitrii. Ogni volta che la Russia si rialza deve essere spiritualmente
libera®®.

L’amore € la principale forza spirituale — alla base della vita e della fratellanza - che deve muovere
tutto e deve essere una prerogativa dell’anima creativa russa. Vi € una differenza sostanziale tra
amore spirituale e amore terreno. Quello spirituale comprende Dio, la patria, il proprio popolo, la
propria cultura spirituale, I’arte, la propria lingua madre. In questo tipo di amore rientrano altri
concetti universali, quali la lealta, la coscienza, 1’onore, la gentilezza, il nazionalismo inteso come
“amore per l'aspetto storico e l'atto creativo del popolo in tutta la sua originalita” e “la fede in una
forza istintiva e spirituale del popolo, la fede nella sua vocazione spirituale”, o ancora “la volonta di
assicurare che il popolo sia libero in modo creativo”. II’in ¢ convinto che libertd, amore e
oggettivita non possano venir meno 1’'uno con I’altro e che si condizionino reciprocamente: essi
sono i veri basamenti della cultura. Da qui si puo riassumere il concetto che II’in ha di “idea russa”:
I’idea libera e oggettiva di un cuore contemplativo. L’amore ricopre un ruolo fondamentale: esso &
la base della fede, della cultura dello spirito e della vita®’.

Altri concetti del pensiero molto importanti per la vocazione del popolo russo e il rinnovo dei punti
di forza dello spirito - la lealta, il senso di responsabilita, ’onore - che vengono toccati dall’idea
russa sono 1’anima slava, I’integrita della fede, una coscienza cristiana viva, il ruolo della Chiesa e i
precetti dell’ortodossia che rafforzano il cuore - che rendono la persona russa biologicamente
predisposta alla gentilezza, alla nobilta, all’originalita, alla contemplazione, alla dolcezza, alla
profondita di pensiero, all’amore, alla liberta®8,

Dal punto di vista giuridico, € necessaria una coscienza giuridica giusta e vivente che garantisca i
piu alti ideali di liberta, di pace, di giustizia e I’affermazione dello stato di diritto. La politica,
inoltre, deve essere una politica di servizio nei confronti del popolo, che non crei divisioni in esso,
garantendo quindi un vero successo politico, che si indirizzi nella costruzione corretta di un vero e
grande obiettivo, senza concentrarsi sul potere in sé, che induca a uno stato sano e unito, garante di
una liberta legale e una socialita creativa e che induca il popolo ad un’adesione volontaria e fedele —
atto di lealta — a Dio, alla Patria, alla propria cultura indipendente e alle autorita pubbliche. Solo una

forte morale e un carattere religioso sono in grado di rendere una persona veramente libera e
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spiritualmente degna, la quale diventa capace di osservare e ragionare in modo indipendente e di
avere opinioni proprie®®.

Altri criteri importanti che si ricollegano all’idea russa sono la dedizione al lavoro onesto;
I’istruzione completa che elevi I’intelligencija nazionale; un’educazione libera, obiettiva e che tenga
conto anche del criterio dell’amore; una scienza vera che si basi sull’osservazione del mondo con
una propria ricerca; una stampa nazionale indipendente, che parli in modo libero e responsabile e
1’amore per la propria lingua madre®.

Dalle varie componenti del concetto di idea russa formulato da I1’in, si delinea un’immagine che si
proietta principalmente nel futuro, ovvero una Russia libera di auto affermarsi e auto conservarsi,
che si riconcili con la sua ricchezza spirituale e conosca cosi un nuovo periodo di splendore storico.
Questo filone di pensiero ha determinato un crescente interesse da parte della filosofia moderna e
nella scienza politica 5.

L’idea russa ¢ tuttavia un concetto molto pit ampio che non si limita alla sola specificita russa.
Ancora oggi il concetto dell’idea russa viene preso molto in considerazione e proiettato in chiave
moderna: non ¢ visto come un programma di espansione imperialista, bensi come 1’idea della
fratellanza in grado di unire i popoli e la trasformazione morale dell’'umanita, avanzate
precedentemente da Dostoevskij e Solov’&v®2,

Oggigiorno viene molto discusso il tema della postmodernita, interpretata principalmente come un
accentuarsi della crisi gia esistente nell’era contemporanea. Il risultato ¢ dovuto a una
secolarizzazione e al conseguente relativismo dei valori — il classico “tutto ¢ permesso” -. Il
presente € sempre stato visto come qualcosa di diverso dal passato, ma le perdite erano comunque
considerate inferiori ai guadagni; ora che I'umanita perde piu di quanto guadagna, 1’idea di
progresso viene messa in discussione: vi & il desiderio di tornare indietro senza tuttavia perdere i
“guadagni” del nostro tempo. La postmodernita vuole essere una fusione di cio che c¢’¢ oggi con cio
che c’era in passato. Cosi € valso anche per la filosofia attuale: é diventata postmoderna quando non
poteva dichiarare e concretizzare nulla di nuovo. Oggi si limita a padroneggiare I’eredita,
interpretarla, attuarla e diffonderla: ¢ storia della filosofia. La stessa cosa vale per 1’idea russa, che
0ggi vive una rinascita. Uno dei principali predecessori dell’idea russa fu Karamzin, da cui proviene
il pathos morale del pensiero russo: per lui, la storia € una scuola di educazione per il popolo. |

principali portatori dell’idea russa invece furono Dostoevskij, Solov’év e Féderov. Dostoevskij fu il
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primo a scrivere per la prima volta in assoluto 1’espressione “idea russa” e la defini come una sintesi
di tutte le idee europee che si affermano con tenacia e con coraggio nelle loro singole nazionalita.
Solov’év invece la interpreta dal punto di vista cristiano e la vede come una vocazione che il popolo
deve realizzare. Anche I’ortodossia ¢ dunque una fonte importante per 1’idea russa, specialmente
quando nell’ultimo secolo ¢ stata fortemente martirizzata. L’ortodossia richiede 1’azione libera in un
mondo privo di liberta, dando alla persona la liberta della volonta. La liberta e infatti uno dei
principi fondamentali del popolo russo e dell’idea russa. Il destino dell’'uvomo gioca un ruolo
importante nell’idea russa e a questo proposito essa viene vista come la salvezza universale che
coinvolge I’intera umanita a seguito di una comune e terribile disgrazia. | seguaci successivi
dell’idea russa furono, tra i molti®, 1I’in e Berdjaev. Berdjaev la definisce come fratellanza dei
popoli e la ricerca della salvezza universale. Per lui il popolo russo non & né puramente europeo e
né puramente asiatico, cosi come la caratteristica orientale e occidentale si sono sempre scontrate
nell’anima russa®*.

La filosofia russa € sempre stata impregnata della tensione escatologica, rivolta all’ideale positivo e
universale, dove il singolo individuo non viene schiacciato dagli altri; inoltre nel pensiero russo vi &
da considerare una forte influenza della cultura filosofica occidentale, specialmente tedesca, la
quale puntava molto sulla lotta per I’identitd nazionale. L’idea russa ¢ dunque una sintesi
dell’esperienza storica russa, della religione ortodossa, della dialettica tedesca. Oggi viene vista
come I’idea della fratellanza universale, una chiamata alla rinascita nazionale, che conservi il
patrimonio materiale e universale della Russia. Nel pensiero postmoderno, 1’idea russa proviene
dall’idea cristiana universale con il grande obiettivo di unire e far convivere tutti i diversi popoli

sotto il sigillo morale della fratellanza®.

2.8 Il problema del bene e del male

II’in si concentra molto sulla natura e sull’essenza del bene e del male e sugli eventuali mezzi per
resistere a quest’ultimo. Inizialmente i tentativi di risolvere la questione si sono per lo piu risolti nel
definire e nel determinare cosa fosse il male, trovarne le origini e successivamente indicare possibili
strumenti per combatterlo. L’etica di II’in incarna la propria esperienza morale e spirituale, motivo

per cui non valuta la questione in modo univoco: é combattuto dal diritto umano di usare la violenza
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per difendere il bene, dall’altro ¢ cosciente di come il bene vada al di 1a di ogni male e che, senza
una prospettiva non violenta, risulterebbe praticamente impossibile un ulteriore sviluppo umano®,

Il problema del bene e del male e il loro rapporto complementare e uno dei piu importanti problemi
dell'esistenza umana: dal momento in cui le persone hanno imparato a distinguere tra bene e male,
si e iniziato a pensare all'esistenza della moralita. Questo stadio non si € mai arrestato e ha sempre
continuato ad evolversi nelle sfere della vita sociale e nelle espressioni culturali di tutti i tempi.
L’esistenza umana — del singolo e collettiva - € caratterizzata da azioni che portano ad un fine
buono o malvagio. Nella storia della filosofia ¢ dell’etica la domanda su cosa sia il bene e il male
rimarra pressoché eterna, ma a seconda delle risposte che si danno, ne derivano diverse direzioni di
pensiero etico, filosofico e teologico. Cio che puo essere definito bene, rientra in cio che il concetto
di morale valuta positivamente; mentre il male viene inteso come cio che si contrappone al bene,
non solo ’assenza di questo®’.

Oggigiorno risulta difficile sviluppare una dialettica tra il bene e il male, in quanto e necessario
stabilire e determinare in primis questi due concetti. Il problema del male divenne particolarmente
attuale in concomitanza con i vari cambiamenti politici, economici e sociali, le guerre mondiali e la
crisi spirituale dell’umanita di fronte alla modernita — cio significava un cambiamento di stampo
morale che avrebbe portato alla distruzione della personalita umana. La filosofia russa moderna
vuole assumere su di s¢ il compito di liberare il mondo e I'umanita dal male. Anche II’in, nella sua
eredita creativa, si propone di studiare la natura del bene e del male e di trovare dei metodi validi
per combattere quest’ultimo®,

Nella sua opera “Sulla resistenza al male con la forza” (1925), II’in delinea la sua visione di bene ¢
male e sviluppa il proprio concetto di combattere il male, giustificando anche la possibilita e la
necessita della lotta. Per II’in - cosi come per Berdjaev - I’idea del bene e del male non ¢ applicabile
alla natura materiale: la vera sfera d'azione del bene e del male avviene nel mondo interiore
dell'uomo, oltre il solo corpo umano. Qualsiasi atto compiuto € una manifestazione esterna di una
decisione benevola o malvagia interna, presa dentro di sé, a livello dell’anima umana. Vi ¢ da
specificare che II’in esegue una distinzione tra anima e spirito: la prima ¢ I’insieme dinamico di
tutte le esperienze interiori della persona umana, mentre lo spirito € quella parte di anima che si
trova in uno stato speciale quando aspira al bene piu alto. 1l bene e il male sono dunque definiti da
I’in per la presenza o 1’assenza dell’amore e della spiritualita, per I1’in molto importanti. Se il bene

dunque e spiritualita, amore é perfezione e, se e vero che la perfezione oggettiva é Dio, allora una
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persona ¢ “spirituale” nella misura in cui si sforza volontariamente, attivamente e amorevolmente
per Dio. Il male, a sua volta, e concreto e realmente presente nella vita delle persone: il vero male,
per II’in, non ¢ tanto la sofferenza o una catastrofe, ma il gesto umano volontario manifestato in un
atto esterno, partito dall’anima umana nel momento della decisione della sua messa in atto. Una
persona che si comporta cosi € “anti-spirituale” nella sua essenza, priva del principio spirituale
come fonte e strumento per percepire il divino. II'in vede la causa del male nell’incoerenza
dell’esistenza umana, nel fatto che le persone “deboli” non sopportano la tragicita della vita e,
quindi, si allontanano da Dio®°.

I’in vede la tragedia della vita umana nei problemi fondamentali irrisolti e nelle contraddizioni
dell'esistenza umana e nella triplice natura dell’'uomo — corpo, anima e spirito. La soluzione a
riguardo risulterebbe 1’accettazione e la spiritualizzazione dell’anima e del corpo, affinché queste
non frenino lo spirito nella ricerca e nell’elevazione del bene. Un’altra causa della tragedia umana ¢
I’impossibilita della fusione totale di Dio con I’'uomo nella vita terrena: I’'uomo ¢ dotato della
volonta di perfezione, ma la soluzione a questa tragedia dell’esistenza umana arriva dopo la morte.
Infine, la terza tragedia dell’uomo ¢ la frammentazione e la disunione dell’esistenza umana come
manifestazione del male — questa prospettiva si avvicina molto al modo di pensare di Solov’év’.
Tuttavia una tale disunione non preclude per I1’in una vita reale vissuta insieme. Come risultato di
tutto il ragionamento, ne consegue che il bene sia una concentrazione di superiore moralita e
spiritualita e il male I’avversione al Divino e la profanazione e la distruzione e del mondo interiore
spirituale dell’uomo. In questo caso II’in specifica che anche il male non manifestato all'esterno,
esistente in potenza come la volonta malvagia di un individuo, puo involontariamente infettare (e
corrompere) l'anima di un altro. La conclusione principale della dottrina del male di II’in ¢ la
necessita e I'obbligo morale di combatterlo, non solo il male nelle sue manifestazioni esterne, ma
anche e soprattutto la volonta malvagia radicata nelle anime umane. Risulta superfluo aggiungere
come il rifiuto della resistenza al male o I’astenersi dal condannarlo significhi 1’accettazione del
male stesso: avendo dichiarato che il compito principale di una persona é quello di migliorare il suo
spirito, sforzandosi per il bene, II’in considera il male — nei limiti in cui puo essere compreso -
I'ostacolo principale che una persona deve superare’?.

Un altro punto fondamentale sono i metodi e i mezzi per la lotta contro il male. La lotta contro il

male ¢ compito morale e spirituale di ogni persona che accetta tale compito. Ora II’in si chiede se
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sia lecito o no 1’'uso della forza nella lotta contro il male. Le opinioni principali del filosofo su
questo argomento sono concentrate da lui nelle opere “Il significato spirituale della guerra” (1915),
“Sulla resistenza al male con la forza” (1925), “Assiomi dell'esperienza religiosa” (1953),
“Sull'essenza della coscienza giuridica” (1956), “La via dell'evidenza” (1957). La sua posizione
principale &€ che l'uso della forza nella lotta contro il male possa risultare completamente
ammissibile in certe situazioni e circostanze strettamente stabilite, ovvero quando tutti gli altri
mezzi — non violenti, religiosi, spirituali e morali - sono stati esauriti 0 non possono essere utilizzati
affatto. Tuttavia, non eleva questa eventualita allo stesso rango di una virtu morale: la forza di per
sé ¢ ingiusta, sebbene in certe situazioni rimanga 1’ultima arma a disposizione per poter resistere e
difendersi. Anche questa, per II’in, & una tragedia dell’esistenza umana’?.

Viene costantemente sottolineato come la questione dell'uso della forza nella lotta contro il male sia
una libera decisione personale di un individuo, quindi ognuno € responsabile di questo davanti a
Dio, prima che a se stesso e agli altri. Nonostante la resistenza al male in quanto tale rimanga
sempre una cosa buona e giusta, I'uso della forza in questa lotta é ingiusto, poiché & moralmente
imperfetto. La forza dovrebbe essere usata nella lotta contro il male solo quando altri mezzi -
amore, liberta, credenze, divieti — risultano insufficienti o impraticabili. II’in si rende conto che una
persona che risponde con la violenza non puo fare a meno di uscire dall’'equilibrio spirituale. La
soluzione a questo punto e chiedere la riconciliazione spirituale direttamente a Dio o tramite il
padre spirituale”.

I’in sostiene che la dignita morale non puo essere trasferita dai fini ai mezzi, in quanto causa di
demoralizzazione sociale. La convinzione che il fine giustifichi i mezzi crea I’illusione della vittoria
del bene, creando 1’allontanamento dal fine ultimo e alto e corrompendo moralmente 1’anima di chi
attua tale azione; di conseguenza, questa permissivita fa si che i mezzi estremi inizino a servire
scopi non lodevoli, diffondendo la falsa idea che chi adotti rimedi estremi per qualsiasi cosa sia
furbo e intelligente, perché solo le cose su questa vita contano. II’in sostiene tuttavia che sia
altrettanto sbagliato restare nell’indifferenza e non usare la forza — se rimane solo quella a
disposizione — per il fine ultimo e morale della lotta. Per questo ultimo motivo II’in subi molti
attacchi anche ingiusti sul fatto che fosse un accanito sostenitore della violenza e dell’odio. II’in ha
sempre sostenuto che per poter crescere nell’amore e resistere al male fossero necessari prima di
tutto il miglioramento di se stessi e 1’educazione spirituale del prossimo, fattori spirituali che

vengono prima della spada’.
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Il livello di sviluppo morale di una persona e della societa e caratterizzato principalmente dalla
capacita di una persona di distinguere il bene dal male e di parlare a sostegno del bene, di unirsi alla
lotta contro il male, di condurre attivita creative. I1’in, nonostante fosse ben consapevole della
complessita e della contraddizione del problema, difese apertamente le sue idee sulla possibilita e
I'ammissibilita dell'uso della forza nella lotta contro il male. La sua visione generale filosofica e
religiosa del mondo €& in gran parte dettata dalla peculiarita della situazione storica.
Sfortunatamente, la realtd moderna e I'esistenza sociale del primo decennio del XXI secolo parlano
ancora del diritto umano di usare la forza nella lotta contro il male. L'ulteriore sviluppo della civilta
umana € impossibile al di fuori della prospettiva non violenta, sia in termini di relazioni
interpersonali che a livello di relazioni interstatali e di politica mondiale. 1l futuro dell'umanita puo
avvenire solo se gli alti ideali morali della non violenza non rimangono solo ideali - cosi come é la
morale stessa - insieme al diritto internazionale, che puo diventare un fattore che riduce al minimo i
rischi dell'uso della forza nella politica™.

II’in si limita ad analizzare gli aspetti etici della lotta attiva contro il male, motivo per cui non si pud
considerare un “rivoluzionario morale” a tutti gli effetti — come ad esempio Fédorov, Solov’év,
Berdjaev - : mentre la corrente rivoluzionaria morale cercava dei mezzi per riparare il mondo, I1’in
si limitava a voler contrastare 1’offensiva del male sulla Terra. Nel pensiero morale di I1’in troviamo
la maggior parte delle componenti caratteristiche del “rivoluzionarismo morale”®: la credenza nella
condizione etica della vita sociale, I'etica concreta, I'eroismo e il personalismo; egli si avvicina a
questa tendenza il piu possibile senza aderirvi’’.

II’in descrive 1'espansione del male in modo drammatico e cupo, tuttavia non ha mai dubitato che la
crisi sarebbe stata superata e che la condizione fondamentale per poterlo fare era la trasformazione
morale dell'individuo, attuabile da un’attivita sia esterna che interna, perché la coscienza ¢ una forza
che si mobilita nell’azione — ovvero, un’opposizione attiva al male’®.

Non c'erano pacifisti tra i pensatori religiosi contemporanei di II’in, ma nessuno di loro poneva
tanta enfasi sull'opposizione al male tanto quanto lui. Egli ha cercato di dimostrare che una
resistenza efficace al male richiedeva la limitazione della liberta di azione del "cattivo™
nell'interesse sia della potenziale vittima di tali attivita sia per il bene della comunita. Chi decide di

intraprendere queste iniziative, dovrebbe possedere i piu alti requisiti morali, perché comportano
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rischi non indifferenti: ¢ molto facile “cadere nella trappola” e venire spiritualmente corrotti dal
male del nemico. Portato sul lato pratico, II’in vedeva la Controrivoluzione bianca come un
movimento guidato dalle motivazioni piu pure - amore per il popolo russo, senso di responsabilita e
senso di dignita — e, inizialmente, vedeva il fascismo come una naturale estensione del Movimento
Bianco stesso, la sua controparte dell'Europa occidentale, una concentrazione delle forze
conservatrici statali di destra, che nacque quando il comunismo divenne una minaccia universale.
Viene considerato un fenomeno sano, necessario e inevitabile in un momento di caos demoralizzato
di sinistra nella lotta contro il male. II’in si appellava ai sentimenti nazionali e al desiderio di
risolvere i problemi sociali con metodi diversi da quelli socialisti. Tuttavia, lo sciovinismo, la
soppressione della religione, lintroduzione di elementi del socialismo, il razzismo e
I'espansionismo, il sistema monopartitico e I'assurdo culto del leader sono stati errori che hanno

decretato per II’in la sconfitta del fascismo e la non riuscita della sua missione’®.

2.9 Prospettive e previsioni per la Russia post-sovietica

La maggior parte dei pensatori dell’eta d’argento - tra cui poi successivamente anche II’in -
criticava la direzione verso I’ateismo che la societa moderna stava intraprendendo e che era dunque
necessario guidare il paese alla ripresa e alla realizzazione dei fondamenti spirituali®.

I’in studia concetti ideali come lo stato, la legge, il potere e la coscienza giuridica, analizzandoli
come fenomeni sociali e ha mostrato I'enorme ruolo dei valori spirituali nella loro formazione,
struttura e condizione. II’in ha collegato la legge con il valore della coscienza pubblica e personale e
ha sottolineato il suo enorme ruolo nella creazione dell'ambiente spirituale in cui l'interazione
morale ed equa tra cittadini, governo e societa sarebbe diventata possibile®!.

I’in definisce la legge un insieme di norme sociali e le suddivide in due sottocategorie: le norme
morali e religiose — che riguardano la vita interiore dell’essere umano e la percezione della
coscienza — e quelle legali e sociali — riguardanti piu il comportamento esterno e la relazione con gli
altri individui. Tutte le norme, a loro volta, contribuiscono a distinguere due tipi di legge: la legge
naturale - progettata per garantire I'accordo delle norme legali con la moralita e la giustizia, questo &
un tipo di ideale morale per cui I'umanita dovrebbe lottare - e la legge positiva - norme stabilite dal
governo in carica e soggette ad applicazione obbligatoria. Tra questi due tipi di legge non ci

dovrebbero essere conflitti o contraddizioni, anzi il progresso della vita sociale dovrebbe contribuire
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ad avvicinarle: I’ideale ¢ che la legge positiva possa diventare naturale e viceversa. Solo allora sara
possibile il pieno sviluppo della societa ¢ la formazione di un sano senso di giustizia. II’in dichiara
che l'umanita moderna sta attraversando una crisi del sistema dei valori, mentre la coscienza
giuridica pubblica si & degradata e ha perso la sua vera vocazione. Egli crede che una sana
coscienza giuridica possa esistere solo dopo aver dato per certi tre assiomi: senso di autostima;
autogoverno volitivo ed educazione legale; rispetto, fiducia e riconoscimento spirituale reciproci tra
le persone. Sarebbe altresi impossibile lavorare — specialmente senza empatia e senza intuizione
coscienziosa - non solo nel campo della legge, ma anche della letteratura, della filosofia, della
pedagogia®.

Anche il concetto del “senso di giustizia” ¢ molto importante, in quanto ¢ la base per educare la
classe politica, in modo che — illuminata e culturalmente piu resistente -, possa tendere verso
I’ideale, contribuendo allo sviluppo della cultura nazionale del popolo e garantendo il progresso
sociale e un ordine pubblico equo. In altre parole, deve essere un movimento verso 1’alto, che tende
all’ideale®.

II’in analizza cosi il senso di giustizia contestualizzato nella monarchia e nella repubblica. 1l senso
monarchico della giustizia € caratterizzato da una percezione religiosa del potere, dando in gestione
al sovrano tutti i poteri senza rispondere dei suoi risultati a un tribunale pubblico. Il monarca nelle
monarchie tradizionali acquisisce un'aura di santita, poiché “il principio divino vive in lui” e cid
richiede elevate qualita morali e un senso di genuina religiosita, in quanto le decisioni prese
determineranno lo sviluppo dello stato. Il senso repubblicano della giustizia, invece, presuppone
I'uguaglianza, facendo emergere nelle persone un senso di somiglianza e annientando qualsiasi
manifestazione di individualita. Inoltre, nel momento in cui si concludono le nuove elezioni, cambia
completamente la composizione dell’élite dominante — di conseguenza anche le decisioni prese ¢ il
conseguente percorso per lo sviluppo dello stato cambiano. II’in credeva che la forma di governo
pil perfetta - almeno per la vasta Russia - fosse la monarchia. Egli — come anche Berdjaev nella sua
opera “Il senso della storia” (1923) - critico la democrazia formale per la sua natura meccanicistica
e I'importanza degli interessi privati, ma ne permise la trasformazione in una “democrazia creativa”,
dove la legge naturale prima di tutto e la giustizia sono di fondamentale importanza®.

L'umanita nel suo complesso era gia entrata in un periodo di degrado spirituale, causato da una

scristianizzazione intenzionale e coerente e da una diffusa apostasia, da una tendenza generale
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all’*“empieta”, al materialismo, al calcolo e alla predominanza dell'esperienza sensoriale. Di
conseguenza, la tensione verso 1’alto, intrinseca nell’istinto naturale, viene soffocata e la coscienza
soppressa. Cambia anche il modo di vedere la persona umana: ora € necessaria e interessante per
qualcun altro, solo se presenta una funzione necessaria per lui. Si percepisce 1’altro come un
passante, che si incontra momentaneamente, si risolve alcuni compiti comuni e infine si diverge in
altre direzioni; non si vede piu la persona che sta al proprio fianco per un motivo ben preciso e piu
alto che vada oltre le proprie capacita percettive. Le relazioni interpersonali si sono trasformate in
uno scambio di merci e denaro: si percepisce l'altro solo nella misura della sua utilita, vanita o
anche nella misura dell'attrazione sensuale. Questi sono tratti culturali direttamente conseguenti alla
secolarizzazione della coscienza occidentale, i quali sono penetrati in Russia, mettendo a
repentaglio le sue basi ideologiche e la sua esistenza storica®,

II’in credeva che gli eventi rivoluzionari del 1917 fossero il risultato delle trasformazioni socio-
culturali descritte e che esponevano lo stato alla crisi di tutte le sfere della vita pubblica —
amministrazione pubblica e diritto in primis. La sostanza é stata svuotata e, rimasta solo la forma,
non si € piu riuscito a fermare gli oltraggi e i massacri, la crescita del crimine e i sentimenti
nichilisti. II’in, dopo aver assistito a humerosi arresti e interrogatori, ritenne che durante il periodo
sovietico la cultura giuridica fosse stata distrutta, perché nella societa mancavano i prerequisiti dei
tre assiomi per una “normale coscienza giuridica”: la dignita personale — calpestata dal controllo
totalitario -; il libero arbitrio — tutto veniva deciso dal partito di stato -; il riconoscimento spirituale e
la fiducia reciproca tra le persone. II’in crede che la conservazione del paese e del popolo dipenda in
gran parte dagli sforzi personali degli individui liberi che compongono la Russia, ma se non c'é
resistenza spirituale al male, allora molti ingenuamente crederanno di essere dalla parte giusta®.
Considerando la Russia un organismo vivente e non un cumulo di territori casuali, sapeva che un
eventuale smembramento avrebbe equivalso ad ammazzare il paese, in quanto i resti si degradano
sempre®’. Negli anni Novanta, I'articolo di II’in “Ci0 che lo smembramento della Russia promette al
mondo” (1950) ha causato una grande risonanza, in quanto vi é stata fatta una previsione dello
sviluppo del paese dopo il rovesciamento del governo bolscevico. Credeva che dopo il crollo
dell'Unione Sovietica sarebbero inevitabilmente sorti scontri sociali e mondiali e che cio che ne
restava avrebbe subito varie pressioni esterne. Le potenze di tutto il mondo - europee, asiatiche e

americane — avrebbero investito i loro soldi e difeso i loro interessi commerciali e strategici in modo
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oltremodo violento nei piccoli stati appena emersi, i quali si sarebbero trovati in competizione tra
loro in una gara di annessioni e formazioni instabili. Cosi avvenne, come sostengono alcuni
studiosi®.

I’in non si ¢ limitato alle sole previsioni e ha sviluppato delle raccomandazioni per cambiare la
situazione e ripristinare il potere statale e la grandezza della Russia. Cosi, il suo intento era mirare a
educare il popolo russo a un carattere nazionale stabile, possibile solo attraverso il rinnovamento
spirituale. Ripropose il concetto di “idea russa” - presentata inizialmente da Dostoevskij nella
seconda meta del XIX secolo — aggiungendo a questo concetto le virtu del personaggio russo da
ripristinare e coltivare - sacrificio, la capacita di amare con tutto il cuore e I'anima, un enorme
potenziale creativo — per evitare gli errori del passato. La spiritualita applicata al patriottismo e al
nazionalismo deve sviluppare la dignita della gente, rispettando allo stesso tempo la storia e la
cultura degli altri popoli 8. II’in interpreta il nazionalismo e il patriottismo come manifestazione
positiva, alta e unica dello spirito nazionale, non come arroganza e presunzione di superiorita nei
confronti di altri. Per lui il nazionalismo ¢ come un fuoco spirituale che arde nell’anima di una
persona, rendendola capace — attraverso la fioritura spirituale - di servizio e sacrificio nei confronti
della propria Patria®.

Come parte della riforma della sfera legale, II’in ha anche chiesto di ripensare all'idea patriottica
nazionale, credendo che sarebbe diventata la principale fonte di ripristino della societa russa e di
promuovere un senso di dignita per ogni cittadino nell'era post-sovietica. Secondo I1’in
I’intelligencija screditata gia all'inizio del XX secolo per via della sua interna crisi spirituale é
chiamata a educare e promuovere l'idea patriottica nazionale tra la gente; ma nell'era post-sovietica
dovrebbe dovuto auto-organizzarsi di nuovo e diventare un punto di riferimento pubblico. Credeva
anche che dopo il crollo dell'Unione Sovietica, il paese sarebbe stato impreparato — specialmente
nelle prime fasi del periodo - a una forma democratica di governo, perché storicamente e
culturalmente aveva una coscienza giuridica monarchica. Pertanto, II’in riteneva che inizialmente
fosse necessario stabilire un governo forte in Russia (una dittatura autocratica nazionale),
temporaneo ma necessario per ripristinare rapidamente I'ordine e prendersi cura della popolazione®?,
altrimenti 1’opzione rimanente era un nuovo caos — Mmovimenti, vendette, pogrom, spedizioni

punitive, disoccupazione, fame - che avrebbe portato a una nuova anarchia®.
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Un governo forte dovrebbe essere dialetticamente flessibile e, pensando al paese e al popolo,
dovrebbe garantire un ordine pubblico equo, con una revisione del processo di organizzazione delle
elezioni, facilitata dall'educazione legale della popolazione e limitando I'influenza dei partiti politici
— le cui attivita venivano viste con diffidenza da II’in. La qualita deve prevalere - solo le persone
pit capaci ed energiche con un alto senso di responsabilita sociale possono essere al potere -,
I'assenza di qualsiasi discriminazione, la liberta e il sacramento del voto. Idealmente, con un
adeguato lavoro del governo nel periodo di transizione, la Russia dovrebbe trasformarsi in una
democrazia creativa. I1’in credeva nella possibilita di raggiungere questi obiettivi e preparod persino
una sorta di costituzione per la futura societa russa®.

I’in caratterizzo il futuro stato russo come un'unione cristiana e nazionale di numerosi popoli che
storicamente costituivano la popolazione della Russia, patriotticamente fedeli alla Patria e alla
legge, dotati di liberta legale e capaci di creativita indipendente sia nel campo della costruzione
dello stato che nella vita personale. La prossima Russia &€ chiamata a ripristinare i diritti
dell'Ortodossia: la Chiesa e lo Stato devono essere organicamente interconnessi e migliorarsi a
vicenda, illuminando ed educando spiritualmente il popolo.®

Le principali raccomandazioni di II’in per superare la crisi sono le riforme della sfera statale e
legale, la rinascita della “normale coscienza giuridica”, il rinnovamento dell'idea nazionale, il
patriottismo, la costruzione dello stato instituendo un potere forte e una leadership autorevole,
nonché l'attuazione dei principi fondamentali della democrazia creativa: stato di diritto, legalita,

Processo equo e iniziativa civica creativa®.

2.10 1l concetto di Madrepatria

Fin dagli inizi della carriera filosofica di II’in, la definizione e la concezione di “Patria” hanno
subito dei cambiamenti: inizialmente viene legata alla guerra civile e agli interessi dell'’Armata
Bianca; piu tardi, si sposta piu verso la sfera religiosa, fino ad arrivare con la fine degli anni Venti

al contesto della storia del mondo e della cultura russa®®.
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II’in — anche come statista monarchico - fu uno dei primi filosofi russi che formularono un nuovo
atteggiamento dell'emigrante nei confronti della Patria perduta e i compiti stessi dell'emigrazione,
dando modo di conoscere la visione del mondo dell’emigrazione russa®’.

Negli scritti di II’in, il concetto di Patria viene scomposto in vari componenti, utilizzando il
contenuto religioso del concetto di “Padre”® - ogni persona ha un padre di sangue, ma una persona
spirituale o credente cerca un padre spirituale per tutta la sua vita, il terzo significato del concetto di
“Padre” diventa il Padre Celeste -. II’in contrapponeva la Patria “spirituale” alla Patria “geografica
ed etnologica”, asserendo che una falsa Russia era sorta al posto della Russia nazionale. 1l graduale
abbandono nel concepire la Patria anche dal punto di vista geografico accompagna sempre il
Movimento Bianco®, arrivando a pensare che la vera Russia & possibile trovarla in qualsiasi altra
cittd russa se non addirittura stato, come se la vera Russia storica e nazionale cambiasse area
geografica’®.

La “russicita” per il Movimento Bianco — cosi come per 1’ Armata Bianca — era un concetto basilare
che dava I’idea e la certezza di agire sotto una bandiera nazionale, opponendosi al rosso
internazionale. Una delle prime accuse lasciate ai bolscevichi era appunto il tradimento degli
interessi nazionali della Russia. La Russia multinazionale era percepita come una strutturale
caratteristica dell’Impero. Dopo un breve periodo II’in abbandona la componente etnica dal
concetto di Patria, perché la Patria spirituale non puo essere definita per categorie etniche. Solo una
persona spirituale puo avere una Patria e ’amore per la Patria differenzia la vera persona umana da
una “bestia” che sacrifica gli interessi nazionali per se stessa o per cio che le viene promesso?®:,

La Patria acquisisce anche caratteristiche ecclesiastiche: essa diventa un nazionale appello a Dio e il
servizio nazionale per la Sua chiamata in causa; la Patria € la terra, la famiglia, I'economia, la gente,
ma tutto questo davanti a Dio. La Patria € l'intero stato formato da persone unite da unita
spirituale'®2. Tuttavia, poiché la nazione & stata distrutta dalla guerra civile e la verita di Dio @ stata
respinta dal governo bolscevico, non pu0 esserci la Patria in un territorio dove la Russia non esiste
piu. La Patria dovrebbe essere dunque “ricostruita” di piccoli centri di cultura russa all'estero - uno

di questi centri sara I'lstituto Scientifico russo di Berlino!®,
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I’in pati molto la perdita della propria Patria e per lui era insopportabile pensare che una tale
perdita potesse aver avuto luogo per sempre e dover morire in esilio. Questa ferita spirituale
risulterebbe essersi cicatrizzata grazie anche alla contemplazione spirituale e alla tensione del
pensiero, guardando con coraggio il vuoto che si e creato e convinto del fatto che cosi possa
rinascere un genuino amore per la Patria, che nessuno potra piu sottrargli®,

L'isolamento dalla terra natia non significa isolamento dallo spirito o dalla vita: la terra & materiale
e transitoria, lo spirito & eterno. La divisione della Patria in terra e spirito consente alla Patria di
potersi stabilire — anche definitivamente - all'estero. Da questo punto di vista II’in paragona il
lavoro spirituale di un russo che si trova all'estero al lavoro spirituale di un asceta: un emigrante
chiamato ad una prodezza spirituale, che approfondisce se stesso per purificarsi, affinché trovi lo
spirito della Patria nell'autenticita primordiale e lo preservi. Anche la lotta dell’Esercito Bianco
contro I’Armata Rossa ¢ una vicenda che racchiude del religioso, in quanto € necessario continuare
la santa impresa iniziata in Russia. Si scopre poi che ogni emigrante russo e collegato con il
Movimento Bianco dal punto di vista organizzativo e/o spirituale®.

II’in stesso tenta con successo il ruolo di predicatore e combattente spirituale contro il male
mondiale, convinto che chi si batte per la vera essenza della Russia alla fine trovera una nuova
cittadinanza russa, istituzioni statali aggiornate e la Patria geografica. Questo ragionamento va oltre
la filosofia, fino ai limiti della rivelazione religiosa e della speranza. Inoltre, non sapendo quale tipo
di sistema statale sara stabilito in Russia dopo il crollo del regime, II’in crede che la Russia
nazionale esistera solo se sara intrisa dello spirito di onore, servizio e lealta. Queste tre componenti
dello spirito sono la chiave per trovare una Russia futura. Il compito principale dell'emigrazione é
dunque quello di osservare lo spirito della Russia, spirito servito dai “fedeli” in diverse aree della
Patria geografica e del mondo. E necessario per questo — oltre a rafforzare le forze spirituali, alla
ricerca di compagni d’armi e alla comprensione della catastrofica rivoluzione - educare anche le
future generazioni, che sappiano tornare nella Patria geografica al momento opportuno per poter
continuare la lotta contro un male legittimato. Piangere sulla Russia e pensare alla Russia diventano
i temi principali della letteratura russa emigrante, la quale si basa sui ricordi della vita vissuta
precedentemente in Russia e si sforza per la sua resurrezione nella forma di una vera Patria. Non é
da trascurare il fatto che, in ogni caso, la Patria almeno spirituale risulta essere a prescindere dove

viene costantemente pensata e profondamente sentita®®®.
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La Rivoluzione russa e stata definita la piu grande tentazione spirituale, ponendo gli uomini di quel
tempo davanti ad un bivio secco: o la strada verso Dio o quella contro Dio. Una scelta in realta
completa, in quanto vengono decisi i destini futuri dell’'uvomo e del mondo; ci0 é la radice
primordiale dell’ideologia. I1’in sostiene che se si € con Dio, tutto il materiale ¢ secondario — inclusa
la Patria geografica -; tutte le cose materiali vanno a quelli che si sono schierati contro Dio, mentre
chi & con Dio acquista valori piu alti di quelli perduti®’.

Il potere e i territori che una vittoria militare attribuisce vengono interpretati come falsi valori, una
trappola del mondo materiale: nella prova religiosa — che prende la forma di un cataclisma mondiale
-, il vincitore non é colui che conquista il potere materiale o occupa qualche territorio, perché il
potere e I’occupazione del territorio possono distruggere I'invasore e lo scendere al compromesso
potrebbe essergli comunque fatale; chi avra in realta superato la prova sara colui che sara rimasto in
piedi e fedele agli ideali piu alti. La vittoria dell’Armata Bianca consiste nella conservazione
dell'idea di Stato, ovvero disciplina e obbedienza — valori che si oppongono alla coercizione del
potere -, cosi come la comprensione che la Patria  sopra ogni cosa. In tal modo, le azioni volontarie
dell'Esercito Bianco risultano essere quasi una scelta religiosa, se non addirittura una disciplina
interna e quasi monastica®®®.

Altro concetto a cui II’in modifica il significato ¢ la cavalleria. Nella percezione antecedente la
rivoluzione la cavalleria era inerente solo alla cultura nobile, ora il concetto viene espanso a
chiunque scelga volontariamente di mettersi a servizio della Patria e acquisisca meriti nei confronti
di essa. La differenza tra la cavalleria e la cittadinanza inizia cosi ad assottigliarsi, cosi come quella
tra I’obbedienza monastica e il servizio cavalleresco al Signore: la dedizione alle imprese militari
nella guerra civile va a sfociare nelle due grandi idee della lotta in corso, ovvero Dio e la Patria.
Entrambi sono concetti assoluti e immutabili; tutto puo e deve essere sacrificato per loro, compresa
la vita. La percezione della Patria e dello stato nazionale come due facce della stessa medaglia,
intese come forma e contenuto della stessa “sostanza” ¢ caratteristica dell'intera filosofia di I1’in%.
Per II’in 1l tempo dell'apparente crollo della Russia era in realta il tempo del suo martirio, della sua
giustificazione storica e della sua rinascita spirituale in una nuova forma e il popolo russo tradito e
abbandonato a se stesso dagli altri popoli di fronte a Dio ottiene la sua liberta dalla fame e dal
sangue. II’in dichiara che la Russia si trova dovunque in almeno un‘anima umana che confessi la sua
“russicita” con amore e con fede: il luogo principale della vera Russia & ancora I'anima del popolo

russo, ma su entrambi i lati del confine geografico, perché é la Patria che crea l'unita di quelle

197 Nonomapes, EBrenunit Pyaonbposuy, OTEYECTBO B ®U/TOCODCKMX MOCTPOEHUAX U.A. WIbUHA:
JINTEPATYPHBIE NMPOEKUUNU, «Studia Litterarum», San Pietroburgo, 2021, pp. 232-233
108 jvi, pp. 233-234
109 jvi, pp. 234-235
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anime che sono rimaste sotto i bolscevichi e coloro che vivono in esilio. Anche questo passaggio
ricollegabile al piano religioso, riprendendo il Vangelo di Matteo: “Dove due o tre sono uniti nel
mio nome, o sard con loro” (Mt 18,20) 119,

Una capacita tipica del popolo russo — secondo II’in - € quella di una rinascita invisibile dopo una
morte visibile, metafora riscontrabile sia nella tradizione pagana - la Russia e un uccello fenice
rinato dall'auto immolazione -, sia in quella cristiana - la Russia ripete il percorso di Cristo: la
vittoria sulla morte, il sacrificio di sé e la risurrezione che lo segue!!’.

Un’altra cosa importante che II’in specifica sulla Patria ¢ che essa ¢ un mistero che non dipende
dall'arbitrarieta umana: non la si puo lasciare, non la si puo avere, ci sono persone che la trovano o
che non I’hanno mai trovata. La ricerca della Patria da parte di un emigrante diventa manifestazione
e realizzazione della Patria stessa''2,

Verso la fine degli anni Venti la dottrina filosofica e ideologica di II’in si stava trasformando dalle
immagini tangibili e spirituali della Patria e dalle tesi concrete del “cosa fare” alla metaforizzazione
e alla mitologizzazione di quel mondo e della sua causa per esso. Il “fare” militare dell’Armata
Bianca fu sostituito dall’agire piu religioso-spirituale, fino ad arrivare ad affrontare la questione piu
sul piano storico-culturale. La conservazione dello spirito russo passo dalla sfera della
contemplazione e della preghiera alla sfera della letteratura e dell'arte!'3,

Nei primi anni di emigrazione I1’in ha dimostrato di possedere un sistema filosofico e ideologico
persuasivo e nel tempo ha posto lo spirito combattivo dei soldati e degli ufficiali dell'’Armata Bianca
su binari piu pacifici. La sua dottrina ha influenzato significativamente le manifestazioni della vita
quotidiana dell'emigrazione - riscontrabili principalmente in lettere e diari - € nei testi artistici della
nascente letteratura emigrante. La filosofia della Patria negli scritti di II’in!!* possiede allo stesso
tempo note di nostalgia ed entusiasmo. L'esperienza della vita emigrante fa guardare in un modo
nuovo il problema della Patria alla filosofia russa e II’in € uno dei primi a fare questo passo: la
trasformazione di un professore di Legge nel piu grande ideologo della Russia straniera dovrebbe
essere percepita come un fenomeno epocale!’®. | temi che fanno parte della cultura emigrante di
II’in sono il destino della Russia e la sua rinascita nazionale; ma il destino della russa € strettamente
correlato al destino del mondo. II’in scrive che nonostante le difficolta della sua generazione, cid

non deve destabilizzare dall’essere determinati a servire la Russia. II’in fece parte degli emigranti

110 Nonomapes, EBrenuit Pyaonbposuy, OTEYECTBO B @U/TOCODPCKUX MOCTPOEHMAX U.A. WIbUHA:
JIMTEPATYPHBIE MPOEKLMU, «Studia Litterarum», San Pietroburgo, 2021, p.237
1114y, p.238
1124y, p.238
13 jvi, p. 239
114 «PoamHa 1 mbi» (1925); «PogmHa n benaa ngea» (1926); «Tpu peun o Poccumn» (1926-1933)
115 NoHomapes, Esrennit Pygonbdosu, op. cit., pp. 239-240
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della “prima onda”, un gruppo composto da artisti, storici, filosofi, religiosi, scienziati, inventori,
economisti, personaggi politici e militari e membri dell’ Armata Bianca. I’in era convinto che prima
0 poi la rivoluzione e il comunismo avrebbero fatto parte del passato, ma non la causa bianca: il suo
spirito, il suo animo battagliero e il suo ideale positivo per la Patria sarebbero rimasti e sarebbero

entrati a far parte della futura Russia nazionale!?®.

2.11 Controversie

II’in — i cui lavori sono stati riscoperti negli anni Novanta per la loro sorprendente attualita e sono
oggetto di studio tutt’oggi - viene molto spesso considerato uno dei maggiori ispiratori della politica
dell’attuale Presidente della Federazione Russa, Vladimir Putin.

Non di rado II’in viene definito ancora oggi come un “filosofo fascista”, che dall’inizio del 1900
desiderava uno stato di diritto in Russia, ma poi, deluso dalla Rivoluzione comunista e dai suoi
effetti, divenne un controrivoluzionario e venne ammaliato dai regimi europei di destra degli anni
Venti e Trenta. II’in inizialmente associo i regimi italiano e tedesco ai baluardi della resistenza in
Europa contro il comunismo russo e, piu in generale, contro un mondo corrotto. Impressionato da
Hitler, lavordo come professore in Germania dal 1922 al 1934 presso I’Istituto Scientifico russo
prima di fuggire in Svizzera, pubblicando anche studi critici sulla politica sovietica. Le sue
posizioni politiche, contrariamente a quanto successe dopo la Prima Guerra mondiale, non
mutarono durante la Seconda. Quando, dopo il conflitto mondiale, I’Unione Sovietica espanse la
propria influenza verso Ovest, II’in inizid a indirizzare le proprie lettere anche alle giovani
generazioni russe!?’.

II’in ha sempre asserito che la nazione fosse un organismo vivente governato dalla legge di natura;
inoltre ha sempre sostenuto che la violenza, se esercitata, doveva essere sempre difensiva. Dal
punto di vista politico cerco di trovare un sistema — centralizzato e senza unita federali - che fosse
adatto alla Patria russa, la cui guida sarebbe dovuta diventare diretta responsabile nei confronti della
nazione, del popolo e della costituzione!*8,

A causa delle sue posizioni fortemente conservative e religiose, II’in € stato e viene tutt’oggi
considerato in molte occasioni un pensatore e “filosofo fascista” (“Vladimir Putin chose the fascist
philosopher Ivan Ilyin as a guide*®), per il quale il fascismo sarebbe la promessa del futuro (“Ilyin

regarded fascism as the politics of the world to come”!?°), la base degli attuali governi oligarchici

118 'y nbira, ApceHuii Bnagumuposud, TBOPLIbI PYCCKOM UAEN, Monopas reapama, Mosca, 2006, pp.225-239
7Snyder Timothy, The Road to Unfreedom: Russia, Europe, America, Tim Duggan Books, New York, 2018, pp.17-21
118 jvi, pp. 23-27,108
19 jvi, p.17
120 jyij, p.20
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(“Ivan Ilyin’s revival by official Russia in the 1990s and 2000s has given his work a second life as
the fascism adapted to make oligarchy possible!?!), il mezzo tramite cui la Russia avrebbe salvato
il mondo (“Ilyin meant that Russia needed a redeemer who would make the “chivalrous sacrifice”
of shedding the blood of others to take power. A fascist coup was an “act of salvation,” the first step
towards the return of totality to the universe!??; [...] “Ilyin’s view was that Russia would save the
world not from but with fascism”!?%); la Russia sarebbe dovuta diventare un perfetto impero fascista
— potendo cosi coesistere con gli altri imperi dell’Ovest (“If European states were empires, wrote
Ilyin, it was natural that Russia was one and should remain one. Empire was the natural state of
affairs; fascist empires would be most successful; Russia would be the perfect fascist empire”?4).
Viene dato per assodato che anche nella parte piu tarda della sua vita, I1’in avrebbe continuato a
rigettare lo stato di diritto a favore del fascismo e dell’arbitrarieta (“The mature Ilyin rejected the
rule of law in favor of the arbitrariness - proizvol - of fascism” 12°).
In realta II’in non esitava a condannare i totalitarismi di qualsiasi forma: inizialmente difendeva
I’idea di fascismo come stato forte ¢ autoritario, in quanto convinto che tale forma difendesse lo
stato di diritto da contrapporre al totalitarismo sovietico. Successivamente, quando si rese conto che
il fascismo opprimeva le liberta personali ¢ i diritti fondamentali, I1’in ne prese le distanze, persuaso
che non incarnasse piu le sue speranze e le sue aspirazioni per il futuro della sua amata Patria russa,
come si puo evincere in una lettera non contenuta nell’edizione di Nasi Zadaci del 2011:
«Damm3M MOI M HE CO34aBaTh TOTAIMTAPHOIO CTPOsi; OH MOT YJIOBJIETBOPUTHCS
aBTOPUTApPHON JMKTAaTypoi.[...] Benuuaiimeil ommuOkoi ¢dammsma ObUIO BO3pPOKICHHE
HUAOJONOKIIOHHUYECKOTO  II€3apu3mMma. «I_Ie3apl/13M» €CTh IIpsAMad MPOTHUBOIIOJIOXKHOCTb
MoHapxu3Mma. lle3apusm 6e300xeH, OE30TBETCTBEHEH, JECIIOTUYEH; OH MPEe3upacT cBoOoy,
IpaBO, 3aKOHHOCTb, IMPABOCYAUC WU JIUMYHBIC IIpaBa JIIOI[GI}'I; OH ACMAaroru4cH, TCPPoOpruCTUICH,
TropAciiiB; OH KaXXACT JICCTU, «CJIAaBbD» W IIOKJIOHCHUA; OH BHUIUT B HApPOAC UYCPHL U
pa3xKUracTt eé CTpaCTHu; OH aMOpaJICH, BOMHCTBCH H KCCTOK. On KOMITPOMETUPYET HAYaAIIO
ABTOPUTAPHOCTH u C€IUHOBJIACTHUA, noo IMpaBJICHUEC €ro npeciaeaycer neiaun HE

roCy/IapCTBEHHbIE ¥ He HAIMOHAIbHBIE, a TindHble.» (O dammsime)!?®

121 spyder Timothy, The Road to Unfreedom: Russia, Europe, America, Tim Duggan Books, New York, 2018, p.18
122 i, p.24

123jvi, p.31

124 jvi, p.61

125 jvi, p.68

126 http://www.odinblago.ru/nashi _zadachi 1/37: “Il fascismo poteva non creare un sistema totalitario; poteva
accontentarsi di una dittatura autoritaria.[...] Il pit grande errore del fascismo fu la rinascita del cesarismo idolatrico. Il

"cesarismo" & I'opposto diretto del monarchismo. Il cesarismo & ateo, irresponsabile, dispotico; disprezza la liberta, la

legge, la legalita, la giustizia e i diritti personali delle persone; € demagogico, terrorista, orgoglioso; brama

I'adulazione, la "gloria" e il culto; vede la marmaglia nel popolo e infiamma le loro passioni; & immorale, bellicoso e
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Va considerato che per lo studioso Timothy Snyder, I’iniziale approvazione da parte di II’in nei
confronti del regime fascista viene identificata come un’adesione sine qua non al totalitarismo
(“The vision [of Ilyin, ndr] was a totalitarian one. We should long for a condition in which we think
and feel as one, which means not to think and feel at all. We must cease to exist as individual
human beings.”?’).
In realtd I’in attua una netta differenza tra una “dittatura totalitaria” e una “dittatura autoritaria”,
come risulta da una lettera non contenuta nell’edizione di Nasi Zadaci del 2011
«HOILYMaTB TOJIBKO: KaK OOBEPUTHCA YCIOBCKY, HC YMCIOIIEMY OTIWYHUTH IoCyJapCTBO OT
LIEPKBH, ABTOPHUTAPHBIA CTPOM OT TOTAIUTAPHOro, (eAepaluio OT aBTOHOMHH, YECTh OT
Oecuectuss? KoMy HyXHa HeEBeKecTBeHHas OontoBHs u crpsmHsA? He Poccum xel»
(CoBpeMeHHas SMUTPAHTCKAs TONHTHKA) 2
II’in ha sempre sostenuto la necessita di un potere forte per la nuova Russia dopo [’auspicata
dissoluzione del comunismo. Questa sua visione viene fraintesa come la volonta di una dittatura
fascista — intesa come totalitaria - per il passaggio dal potere sovietico a quello russo nazionale
(“Ilyin had anticipated a different transition from Soviet to Russian power: fascist dictatorship, the
preservation of all Soviet territory, permanent war against the sinful West”'?°).,
In realta, in previsione della futura Russia, II’in sosteneva che passare direttamente da un regime
totalitario a una democrazia fosse errato e rischioso, perché il popolo non sarebbe stato maturo né
pronto: esso si sarebbe ritrovato di colpo con troppa liberta per saperla gestire, con il forte rischio di
degenerare nell’anarchia, in una guerra civile e dunque in un nuovo totalitarismo. II’in riteneva che
I’unica soluzione fosse un governo forte (una dittatura nazionale e autoritaria, non una dittatura
totalitaria), in grado di accompagnare e abituare gradualmente il popolo alla liberta come si evince
dalla seguente lettera:
«Tak CKaXXyT HaM MOJIMTUYCCKUC NOKTPHUHCPHI... MEBI OTBETUM HM. «HGT, €CTh CIIEC TpeTI/Iﬁ
nucxoa, ¥ MMCHHO OH OOJIZKCH OBITH HaI>'I,Z[CH U OCYHICCTBJIICH B JKHU3HHU: I3TO TBépI[aH,
HallMOHAJIBHO-TIATPUOTHYECKAsT M 10 Hjee JudepaibHas AUKTATypa, MOMOTAlomas HapoaIy
BBIJICJINTE KBEPXY CBOU MOAJIWMHHO JIYUIIWEC CUJIBI 1 BOCIIMTBIBAIOIAsA HApOJA K TPE3BJIICHUIO, K

CB060,I[HOI71 JOAJIBHOCTH, K CAMOYIIPABJICHUKO W K OpPraHu4CeCKOMY VYYaCTUIO B

roCcyaapCTBECHHOM CTPOHUTCIBCTBC. Tonpko Takas AUKTATypa U MOXKCT CIaCTH Poccuro ot

crudele. Compromette l'inizio dell'autoritarismo e dell'autocrazia, perché il suo governo persegue obiettivi non statali
e non nazionali, ma personali.”
127 snyder Timothy, The Road to Unfreedom: Russia, Europe, America, Tim Duggan Books, New York, 2018, p.22
128 http://www.odinblago.ru/nashi zadachi_1/35: “Pensa solo questo: come puoi fidarti di una persona che non sa
distinguere lo Stato dalla Chiesa, il sistema autoritario dal totalitario, la federazione dall'autonomia, I'onore dal
disonore? Chi ha bisogno di chiacchiere ignoranti e scarabocchi? Di certo non la Russia!”
129 snyder Timothy, The Road to Unfreedom: Russia, Europe, America, Tim Duggan Books, New York, 2018, p.38
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aHAPXUHU U 3aTSHKHBIX TPaKIaHCKUX BOWH».» (JleMOKpaTHs — HEMEIJIEHHO M BO YTO OBI TO HU
crano)t
II’in rimase impressionato anche da Hitler, in quanto lo considerava un difensore della civilta contro
il bolscevismo (“llyin saw Hitler as a defender of civilization from Bolshevism: the Fihrer, he
wrote, had “performed an enormous service for all of Europe” by preventing further revolutions on
the Russian model”*3%). Egli vedeva il nazismo alla pari del fascismo, come un’ideologia capace di
salvare il mondo. Facendo leva su un orgoglio nazionale ferito, Hitler era riuscito a ottenere
I’appoggio del popolo. Tuttavia lo scetticismo di una minoranza anti-nazista si fece sempre piu
deciso e diffuso man mano che la violenza nei confronti di determinati capri espiatori cresceva. In
questa lettera - non contenuta nell’edizione di Nasi Zadaci del 2011 - notiamo come un ormai
maturo II’in prenda le distanze dalla figura del dittatore tedesco:
«Korna T'mtnep 3aBomuia MpoTHMB KOMMYHH3Ma, MHOTHE pPyCCKHE NOBepwin emy.[...] Ho
MHOT'M€ HAWBHBIC PYCCKHUEC SMUI'PAHTHI KIAJIU OT FI/ITJ'Iepa 6bICTpOFO pa3rpoMa KOMMYHUCTOB
u ocBoOoxeHus: Poccun. OHM paccyknanu tak: «Bpar Moero Bpara — MOM €CTECTBEHHBIN
CANHOMBIIIIJIICHHUK U COIO3HUK). Ha camom xe ACJIC Bpar MOCro Bpara MOXET OBITE MOUM
66CHOH_IaI[HBIM Bparom. HOSTOMy TPE3BBIC PYCCKUEC ITAaTPUOTHI HC JOJIZKHBI ObLIH AcJaaTb cebe
wuto3uii.» (Bpar moero Bpara)'®?
Va ricordato che parte della propaganda nazista consisteva nel disprezzo dei popoli considerati
inferiori rispetto ai tedeschi o comunque non appartenenti alla mitizzata razza ariana, definiti
“Untermenschen” (lett. “subumani”) — in quell’elenco rientravano anche le popolazioni slave ed
II’in ne era al corrente, come si puod evincere dalla seguente lettera:
«A B 23TO BpeMsl TIpyIla >SMUTPAHTCKUX CEMapaTHCTOB WIENTajach C HEMIAMH 00
«ocBoOoxeHun» (?!). YKkpaunsl u co3faBasia B bepirHe MOLIHBIN EHTP cenapaTucTCKON U
aHTHUPYCCKOM Mpomnarasjpl, nmoka ['utinep He pa3zorHan ux 3a HeHanoOHocThIO. U TyT ke, Ha

HaluX rija3ax, pyCCKHUEC SMUI'PAHTHI BIIMBAJIMCh B MHUPOBYIO 3aKYJIMCY, HAACACH IMPUBUTH en

IIOHUMAaHHWEC U COYYBCTBUC K POCCI/II/I, n CXOIJHJIM CO CICHBI: OJHH, T'JITAaCHO O6”I)$IBI/IB, 4qTOo

130 |’in, Ivan Aleksandrovi&, Nasi Zadaci, Eksmo, Mosca, 18 ottobre 2011, pp. 200-201: “Cosi ci diranno i dottrinari
politici... Noi risponderemo: «No, c'e ancora una terza via, ed e proprio questo che deve essere trovato e realizzato
nella vita: e una dittatura solida, nazional-patriottica e, in teoria, liberale che aiuta il popolo a destinare le sue forze
veramente migliori all'alto ed educa il popolo alla sobrieta, alla lealta libera, all'autogoverno e alla partecipazione
organica alla costruzione dello stato. Solo una tale dittatura puo salvare la Russia dall'anarchia e dalle lunghe guerre
civili.»”

131 snyder Timothy, op. cit., p.21

132 http://www.odinblago.ru/nashi_zadachi 1/15: “Quando Hitler urld contro il comunismo, molti russi gli
credettero.[...] Ma molti ingenui emigranti russi si aspettavano che Hitler sconfiggesse rapidamente i comunisti e
liberasse la Russia. Ragionavano cosi: «Il nemico del mio nemico & il mio naturale complice e alleato ». In realta, il
nemico del mio nemico puo essere il mio nemico spietato. Pertanto, i sobri patrioti russi non avrebbero dovuto farsi
illusioni.”
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HATKHYJIMCh Ha TpeOOBAaHWE CIIETIOTO TOBMHOBEHUS W HA TBEPJOKAMEHHYIO BpPaXIy K
HanuoHanbHOUW Poccum, apyrue, HOOpPOBOJBHO HMcYe3as 3a JKEJE3HBIM 3aHABECOM, TPETHHU,
c/laBasi CBOM MO3MIIMHU M 3aKaHYMBAs CBOIO )KHM3HB Ha Kiaaouie.» (O pycCKoM HaI[HOHATILHOM
camocTosianm) 3

Hitler ambiva alla redenzione della Germania e del mondo intero attraverso nuovi propositi, tra cui
la tristemente nota e spietata caccia agli ebrei (“Hitler claimed that he would redeem the world for a
distant God by ridding it of Jews”**#). Poiché II’in in un primo tempo era attratto da Hitler, Timothy
Snyder deduce che provasse delle simpatie per I’antisemitismo, come indica la seguente
affermazione (“Ilyin noted with approval that Hitler’s antisemitism was derivative of the ideology
of Russian Whites”!®). Questa tesi viene rafforzata da Michael Kellogg in “The Russian Roots of
Nazism” (Cambridge, 2005), trovando addirittura una similitudine con I’emigrazione bianca®®. In
realta II’in non era favorevole alla discriminazione e alla persecuzione degli ebrei. Infatti, quando
venne licenziato nel 1934 in Germania dall’Istituto culturale russo di Berlino, II’in invio una lettera

137in cui dichiarava: «Ty3emusl TOif CTpaHbl, TJe A MOCTOSHHO KUBY,

a Ivan Sergeevi¢ Smelév
MOCTYNMUIM TaKk CO MHOK. 3a TOo, uto s [...] D) Kkareropuyecku OTKa3ajcs HacaxIaTh
aHTHCEMHUTH3M B pycckoil smurpauuy; [...] »'%; inoltre in un’altra sua lettera contenuta in Nasi
Zadaci afferma che ogni uomo di talento — a qualsiasi nazionalita esso appartenga - puo concorrere
al bene di uno stato:
«Bcskuit TanaHT, BCSIKUNA TBOPYECKUHM YeJIOBEK JII0OOM Haiuu, BpacTtas B Poccuto, mposaran
cebe yTh BBEPX U HAXOJuJI cebe TrocyIapCTBEHHOE M BCEHAPOJHOE MPU3HAHKE, — OT €BpEEB
Hladpuposa, JleButana, AHTOKOIbCKOTO U OpaTheB PyOunmTeiHOB, 10 apmsH Jlopuc-
MenukoBa, [lensnoBa u J[>xanmmena; ot HemieB Oapona JlenbBura, ['mnbdepaunra u oTma
Kmumenta 3enepxonbsma, a0 autoBleB Aryxunckoro, banrpymaiituca u UypnsiHuca; ot

rpy3uHa YapuaBagze a0 Kkapadaiickoro kHsa3d KpemmllloxmanoBa m no tekuHua JlaBpa

KOpHI/IHOBa. Kto nmpecicaoBal B Poccun mocne 3aMHUPCHUA — Ka3aHCKUX W KACHUMOBCKHX

1331)in, Ivan Aleksandrovi¢, Nasi Zadaci, Eksmo, Mosca, 18 ottobre 2011, p.73: “Nel frattempo, un gruppo di
separatisti emigranti bisbigliava con i tedeschi riguardo una "liberazione" (?!). L’Ucraina ha creato a Berlino un potente
centro di propaganda separatista e anti-russa, fino a quando Hitler lo sciolse come non necessario. E proprio li, davanti
ai nostri occhi, i russi emigrati entrarono a far parte del mondo dietro le quinte, sperando di infondere comprensione
e simpatia per la Russia, e uscirono di scena: i primi, dichiarando pubblicamente che si erano imbattuti in una richiesta
di cieca obbedienza e di inflessibile ostilita nei confronti della Russia nazionale; i secondi, scomparendo
volontariamente dietro la cortina di ferro; i terzi, perdendo terreno e terminando la loro vita in cimitero.”
134 snyder Timothy, The Road to Unfreedom: Russia, Europe, America, Tim Duggan Books, New York, 2018, p.24
135 jvi, p.21
136 “Hitler, [...] began to develop intense anti-Bolshevik and anti-Semitic beliefs in late 1919 in the context of vélkisch
German—White émigré interaction.”
137 lvan Sergeevi¢ Smelév fu uno scrittore russo che nei primi anni Venti emigro a Berlino e successivamente a Parigi
138 1. A. UnbuH., CobpaHue coyuHeHuli. Mepenucka dsyx UsaHos. Tom 1: 1927-1934, Pycckaa kHura, Mosca, 2000,
p.490: “Le persone autoctone del paese in cui vivo, hanno agito cosi con me. Per il fatto che io [...] b) mi sia
categoricamente rifiutato di diffondere I’antisemitismo nell’emigrazione russa; [...]”
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tatap? MopnBy? 3wipsa? Jlonapeit? Apmsu? Yepkeco? Typkmen? Mmepetun? Y30exoB?
TamxukoB? CaproB? Koro W3 HHMX HE BHUJEIM CTEHBI POCCUMCKUX YHUBEPCUTETOB —
CHAIOUIMMHU 3K3aMEHbI, KOMY M3 HHX MEIIaJH MO-CBOEMY BEpOBaTh, OJEBATbCs, OOraTreTh U
OJrocTH cBO€ 00BbIYHOE TPaBo?.. OJIHAXKIBI TIOJHBIN U OSCIPUCTPACTHBIN CIOBAph JACITEIICH
PYCCKOM HMIIEPCKOM  KYJBTYPhl BCKpPOET 3TO OOIIeHalMOHATbHOE OpaTrcTBO, 3TO
BCCHAI[MOHAJILHOE COTPYIHHYECTBO POCCHUIICKMX HApOJOB B PYCcCKOi KynbType.» (Poccus
ecThb KuBOi opranusm)'®
A causa della sua iniziale simpatia per i regimi totalitari, II’in viene considerato un sostenitore della
violenza e della guerra per raggiungere i propri obiettivi nazionali (“War was the only “excess” that
Ilyin endorsed, a mystical communion of virginal organism and otherworldly redeemer. True
“passion” was fascist violence, the rising sword that was also a kneeling prayer”247).
In realta, relativamente all’uso della violenza, I1’in ribadisce piu volte non solo in Nasi Zadaci, ma
anche in altre opere!*!, che la violenza deve essere praticata solo quando & strettamente necessaria,
ovvero quando le altre strade sono esaurite o impraticabili. In Nasi Zadaci, 1I’in ribadisce il
concetto dell’importanza di una violenza puramente difensiva:
«Mrtak, HAIMOHAJBHBIA NUKTATOp AOJDKEH Oyaer: 1. COKpaTHTh M OCTAaHOBUTH Xaoc; 2.
HEMEIJIEHHO HayaTh KadecTBEHHBIH OTOOp Jrofeil; 3. HamaguTh TPYAOBOH U
IIPOU3BOJICTBEHHBIM MOPSAAOK; 4. eciu HyXHO Oynaer, o0opoHuTh Poccuio OT BparoB u
pacxuturenen; 5. moctaBuTh Poccuro Ha Ty Iopory, KOTopas BeleT K CBOOOJE, K POCTY
MPaBOCO3HAHUS, K TOCYJapCTBEHHOMY CaMOYIIPABJICHUIO, BEIUYHUIO U  PACIBETY

HAIMOHATLHON KyIbTyphL» (O rpsaymiel aukTarype)t*?

139 |1’in, Ivan Aleksandrovi¢, Nasi Zadaci, Eksmo, Mosca, 18 ottobre 2011, pp.155-156: “Ogni talento, ogni persona
creativa di qualsiasi nazione, che cresce in Russia, ha spianato la sua strada verso I'alto e ha trovato per se stesso il
riconoscimento a livello statale e nazionale — dagli ebrei Shafirov, Levitan, Antokolskij e i fratelli Rubinstein, agli armeni
Loris-Melikov, Deljanov e Dzansiev; dai tedeschi barone Delvig, Hilferding e padre Clemente Zederholm, ai lituani
JaguZinskij, Baltrugaitis e Curljanis; dal georgiano Cav¢avadze al Principe Krim§ochmalov di Kara&aj e al turkmeno Lavr
Kornilov. Chi ha perseguitato i tatari di Kazan’ e Kasimov in Russia dopo la riconciliazione? | mordvini? | komi? | sami?
Gli armeni? | circassi? | turkmeni? Gli imereti? Gli uzbeki? | tagiki? | sarti? Chi di loro non ha visto i muri delle universita
russe - sostenuto gli esami, a chi di loro e stato impedito di credere a modo loro, vestirsi, arricchirsi e osservare la loro
legge consuetudinaria?.. Un giorno un dizionario completo e imparziale delle personalita della cultura imperiale russa
mettera a nudo questa fratellanza a livello nazionale, questa cooperazione nazionale dei popoli russi nella cultura
russa.”

140 snyder Timothy, The Road to Unfreedom: Russia, Europe, America, Tim Duggan Books, New York, 2018, p.26

141 )| significato spirituale della guerra” (1915), “Sulla resistenza al male con la forza” (1925), “Assiomi dell'esperienza
religiosa” (1953), “Sull'essenza della coscienza giuridica” (1956), “La via dell'evidenza” (1957)

1421’in, Ivan Aleksandrovi¢, Nasi Zadaci, Eksmo, Mosca, 18 ottobre 2011, p.451: “Quindi, il dittatore nazionale dovra:
1. ridurre e fermare il caos; 2. iniziare immediatamente la selezione qualitativa delle persone; 3. stabilire I'ordine di
lavoro e di produzione; 4. se necessario, difendere la Russia da nemici e ladri; 5. mettere la Russia sulla strada che
porta alla liberta, alla crescita della consapevolezza legale, all'autogoverno statale, alla grandezza e alla fioritura della
cultura nazionale.”
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Un’altra interpretazione controversa riguarda il concetto di democrazia: II’in non disprezza la
democrazia in quanto tale, ma anche in questo caso attua una differenziazione, esponendo
I’esistenza di una “democrazia formale” e di una “democrazia creativa”. La prima ¢ una democrazia
di qualita scadente, che porta all’atomizzazione e all’omologazione dell’essere umano; mentre la
seconda e la democrazia per eccellenza, quella ideale, che porta inevitabilmente allo sviluppo
creativo dell’individuo e di conseguenza dello Stato stesso:
«boxe n3baBu Poccuio OT BCAKOrO TOTamUTapu3Ma — JIEBOrO, MpaBoro u cpemnero. Ho B
TaKOM CJIy4ac€ OCTac€TCs TOJIBKO IIYTh SaHaﬂHOCBPOHeﬁCKOfI I[CMOKpaTI/II/I? 3HaeM, YTO MHOI'u€
TaK AYMArOT: 3ardajii CaMu ce0s1 B MHUMBIN TYINHUK U HE BUJAAT HU INECPCICKTUBLI, HU UCXOJa:
WIM TOTAJUTapHas AMKTATypa — UIU opMalibHas AEMOKpaTHs. A MEXIy TeM B caMOM 3TOH
(hOopMyJIHPOBKE YK€ YKa3bIBAIOTCS HOBBIE MCXOAbl: 1. JlMKTaTypa, HO HE TOTAJIMTapHAs, HE
HHTCPpHAIMOHAJIbHAA, HE KOMMYHHCTHUYCCKA, AUKTATypa, OpraHu3yrouas HOBYIO
He(l)OpMaJ'ILHyIO ACMOKpAaTHUO, 4 IOTOMY ACMOKPATHUYCCKAA NUKTATypad; HC JEMArorndcckKasd,
«CyJsIias» U pa3Bpallaromas, a rocyJjapCTBEHHas, yIIOpsSA04YUBaIOMiast U BOCIIUTHIBAIOIIA,
HE yracarolias CBOOOJy, a MpHUydaromias K IOJIMHHON cBoOoje. 2. JleMokparus, HO HE
(1)OpMaJ'ILHa$[, HEC apI/I(I)MeTI/I‘{eCKaSI, HC IpecCyromass MaCCOBbIC HCAOPA3YMCHUS W YaCTHBIC
BOXICJICHUA;, JOCEMOKpaTHud, [AcIarollasi CTAaBKy HE€ Ha YCJIOBCUCCKOIO aroMa W HE
Oe3paziMuyHas K €ro BHYTPCHHEH HECBOOOJE, a HAa  BOCIUTHIBAGMOTO €O,
CaMOyIpaBJIAOIICTOCA, BHYTPCHHE CBO60)IHOF0 TpaXXJaHWHA, JEMOKpPATHA Ka4YC€CTBCHHOCTH,
OTBCTCTBCHHOCTHU U CIIYKCHHUSA — C I/I36I/IpaTeJ'ILHBIM IIpaBOM, MOHATBIM U OCYHICCTBJICHHBIM
IIO-HOBOMY.» (OHTI/IMI/BM B l'IOJ'II/ITI/IKe):I‘A'3
II’in viene considerato da Timothy Snyder anche un fedele promotore — se non addirittura il fautore
— di un cosiddetto “cristianesimo fascista** russo o “cristianesimo totalitario” (“Christian fascist
totalitarianism is an invitation to God to return to the world and help Russia bring an end to history

everywhere”1%®), da considerarsi come mezzo per rovesciare il bolscevismo e salvare la Russia

14311in, Ivan Aleksandrovi¢, Nasi Zadaci, Eksmo, Mosca, 18 ottobre 2011, p.188: “Dio salvi la Russia da tutti i
totalitarismi: sinistra, destra e centro. Ma in questo caso, rimane solo il percorso della democrazia dell'Europa
occidentale? Sappiamo che molti la pensano cosi: si sono spinti in un vicolo cieco immaginario e non vedono
prospettive o vie d’uscita: una dittatura totalitaria o una democrazia formale. Nel frattempo, nuovi esiti sono gia
indicati in questa stessa enunciazione: 1. Una dittatura, ma non totalitaria, non internazionale, non comunista; una
dittatura che organizza una nuova democrazia non formale, e quindi una dittatura democratica; non demagogica,
"promettente" e moralmente corrotta, ma statale, che si dia delle regole ed che educhi; che non estingua la liberta,
ma che si abitui alla vera liberta. 2. Una democrazia, ma non formale, non aritmetica, che non fomenti divergenze di
massa e brame private; una democrazia che non punti sull'atomo umano e non sia indifferente alla sua assenza di
liberta interna, ma sul cittadino internamente libero autogestito ed educato da essa; una democrazia di qualita,
responsabilita e servizio - con il diritto di voto, compreso e realizzato in un modo nuovo.”
144 ] termine “Cristianesimo fascista” venne coniato per la prima volta da Dorothee Sélle nel 1970
145 snyder Timothy, The Road to Unfreedom: Russia, Europe, America, Tim Duggan Books, New York, 2018, pp.28,76
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(“One day Russia would liberate itself and others with the help of Christian fascism”4¢). In realta

II’in condanna senza alcun dubbio ogni aspetto totalitario nel Cristianesimo:
((TOTaHI/ITapHaSI HCPKOBb CCTb HCYTO AYXOBHO-HCBCPHOC W B BbICHIEM CMBICIC
MPOTHBOECTECTBEHHOE. OO nemo I1epkBM — €CTh JeJ0 JIIOOBM HM CBOOOJBI, a HE
INPUHYXICHUA. Omna IMpru3BaHa PCIUTHUO3HO BOCIIMTbIBATH .]'IIOI[CI71 B CBO6OI[€ n K CBO60,[[€,
YMWIATH C€pana, O4YUIIaTh UX, paadoBaTb UX I[06p0BOJIBHLIM " PagOCTHBIM 06pa1ueHHeM, a HC
moOyk1aTh JOJEH K CUMYJIUPOBAaHUIO HE UCHBITHIBAEMONW MMU Bepbl. OHA JOHKHA OBITh
BE€pHA BCIIMKOMY PCIUTHO3HOMY 3aKOHY «CHHI3PIHHU», T. €. CBO60,I[HOFO «COTBOPUYECTBA» I[yxa
boxus n AyXa YCJIOBCUYCCKOI'o B XHM3HU J'II-OI[Cﬁ. 9T0 HCBEPHO — 3aMCHATH 4YCIOBCYCCKYIO,
JIMYHO JyXOBHYIO a1y D0KECTBEHHOIO — «IIPEMUAMU» U NMPUHYKICHUAMH TOTAIUTAPHON
LIEPKOBHOW BJACTU. JTO MPOTUBOECTECTBEHHO — CTPOUTH PEJIUTHIO0 U PEMTHO3HYIO KU3Hb
J'IIO,I[GfI HE Ha J'IIO6BI/I, a Ha CTpaxc U pacucTe. HOBTOMy TOTAJIUTAPHOC TATOTCHHUEC COBCEM HEC

AOJDKHO UMETh MECTa B CEpAAX AYXOBCHCTBA U B JICJIaX LCPKBU.» (HepKOBL u )I(I/I?»Hb)l47

Alla luce degli argomenti sopra presentati, va riconsiderata la questione con un approccio piu
critico, evitando di condannare a priori la figura di I’in. Sarebbe sufficiente leggere completamente
I’opera Nasi Zadaci, che raccoglie in sé il frutto dell’evoluzione della filosofia di II’in durante la
sua vita - le sue considerazioni, riflessioni, argomentazioni e pensieri -, per capire quanto il pensiero
di questo profondo pensatore venga talvolta frainteso, presumibilmente a causa di
decontestualizzazioni o di una conoscenza incompleta.

Per avere un’idea piu approfondita dello sviluppo dell’ideologia di II’in, nel seguente capitolo viene
presentato il riassunto dell’opera completa Nasi Zadaci — lettera per lettera - dell’edizione del 2011,
pubblicata a Mosca.

148 jvi, p.21

17 11in, Ivan Aleksandrovi¢, Nasi Zadaci, Eksmo, Mosca, 18 ottobre 2011, p.370: “La chiesa totalitaria & qualcosa di
spiritualmente sbagliato e innaturale nel senso piu alto. Perché |'opera della chiesa € una questione di amore e di
liberta, non di coercizione. E chiamata per educare religiosamente le persone nella liberta e alla liberta, per intenerire
i cuori, purificarli, compiacerli con una volontaria e gioiosa conversione, non per spingere le persone a simulare una
fede che non percepiscono. Deve essere fedele alla grande legge religiosa della "sinergia", cioe la libera "co-creazione"
dello Spirito di Dio e dello spirito umano nella vita delle persone. E sbagliato sostituire la sete umana e personalmente
spirituale del Divino con" premi " e coercizioni dalle autorita ecclesiastiche totalitarie. E innaturale costruire |a
religione e la vita religiosa delle persone non sull'amore, ma sulla paura e sul calcolo. Pertanto, I'inclinazione
totalitaria non dovrebbe avere alcun posto nel cuore del clero e negli affari della chiesa.”
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3. Riassunto di Nasi Zadaci

L’edizione consultata (2011) é accompagnata da una prefazione di Oleg Platonov, il quale offre una
breve presentazione della vita e del pensiero di II’in (usando toni apertamente encomiastici); inoltre,
egli indica I’edizione di riferimento utilizzata (Izdanie Russkogo Obs¢e-Voinskogo Sojuza, Parigi,
1596) e dichiara che la preparazione del volume ¢ a opera dell’”Institut russkoj civilizacii”,

un’associazione di ispirazione nazionalistica e ortodossa, di cui Platonov ¢ direttore.

3.1 Perché crediamo nella Russia

Non importa dove il popolo russo si trovi nel mondo, questi non abbandonera mai il dolore nei
confronti della sua amata Patria, in quanto manifestazione della fede in essa. Chi non ha questo tipo
di fede — scrive IlI'in — perdera lo scopo e il significato della lotta nazionale, cessando cosi di essere
russi. Essere russi non significa solo saper parlare russo, ma percepire la Russia con il cuore e
comprenderne la sua unicita davanti alla storia universale, realizzando allo stesso tempo che tale
unicita € un dono di Dio dato al popolo russo stesso. Senza fede, la Russia non puo essere rianimata.
Credere nella Russia significa riconoscere che la sua anima é radicata in Dio e che la sua storia € la
sua crescita da queste radici: se si crede in questo — scrive Il'in — nessuna prova potra spaventare
abbastanza il popolo russo, sebbene sia naturale una temporanea umiliazione o tormento durante il
percorso. La Russia & formata da coloro che sono amanti della verita e saldi in essa, sapendo che i
momenti difficili non devono confondere un'anima retta e fedele: chiunque segue la strada di Dio,
costruisce la Russia - anche se solo e martirizzato*,

L'allontanamento dallo Spirito di Dio portatore di saggezza, consiglio, fortezza e capacita di guida
ha sempre portato problemi incalcolabili, per cui credere nella Russia significa anche accettare
grandi e profonde tradizioni, la ricerca della qualita e dell'originalita. 1l'in scrive che bisogna
credere nel popolo russo, in quanto esso ha dimostrato capacita di organizzazione dello stato,
unendo piu di 160 tribu, ha sopportato e superato tutti i fardelli bellici, ha sviluppato la sua
coscienza giuridica russa e difende tutt'ora il suo posto nel mondo. Un popolo alla ricerca del senso
piu alto della vita e che si affida a Dio, non potra essere abbandonato nell'ora difficile della sua
storia; e se anche dovesse cedere per un momento, la sofferenza subita rafforzera il suo potere
spirituale e I’istinto di autoconservazione. Il'in conclude dicendo che c¢'¢ motivo di credere in questo
non perché lo si voglia, ma perché i russi conoscono I'anima russa, vedono il percorso fatto nella
storia e quando si parla di Russia, ci si rivolge mentalmente al piano di Dio, che € la base stessa

della storia e dell'esistenza nazionale russe!*°.

148 1’in, Ivan Aleksandrovi¢, Nasi Zadaci, Eksmo, Mosca, 18 ottobre 2011, pp.14-16
9 jvi, p.17-19
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3.2 Il destino della Russia

3.2.1 Sulle sofferenze e sulle umiliazioni del popolo russo

II’in scrive che ogni russo cosciente del valore della propria cultura e amante del popolo a cui
appartiene si chiede come mai la Russia dovesse subire il tragico destino della Rivoluzione,
portatrice di umane sofferenze e umiliazioni. In questo quesito vi si nascondono ulteriori quattro
domande: perché (po¢emu) - la domanda storico-nazionale -, chi € il colpevole - la domanda
“filisteo-politica” -, per cosa ci0 & stato inviato al popolo russo - la domanda religiosa e filosofica -
e il motivo ultimo (za¢em) - la domanda piu importante -. II’in vuole investigare fino in fondo e
risolvere i problemi che sono sorti per le generazioni a venire!™,

Alla prima domanda II’in risponde che le cause che hanno dato vita alla Rivoluzione russa sono
piuttosto complesse e profonde, aggravate da un background di arretratezza educativa, politica,
economica, nazionale e religiosa, che hanno reso il popolo russo incapace di affrontare i nemici
esterni. A questo si aggiunge il fatto che I’intelligencija russa non capisse né la sua gente, né il
sovrano, né 1’ortodossia russa. Di conseguenza nessuno ¢ riuscito ad opporsi ai programmi
“distruttivi” dell’Occidente. Alla seconda domanda I1’in risponde che sono colpevoli tutti, sudditi e
governanti. Tuttavia, i vinti e i sedotti stanno gia espiando le loro colpe, i governanti e i seduttori
continuano nella loro opera di distruzione. Alla terza domanda II’in risponde che tutto cid che
accade funge da insegnamento per un rinnovamento personale e che non si dovrebbe vedere la
sofferenza come una punizione o una vendetta. All’ultima domanda II’in risponde che deve iniziare
una nuova coscienza legale, civile e libera; il popolo russo deve rientrare in se stesso, alle radici
della sua cultura nazionale. Le sofferenze e le umiliazioni della rivoluzione sono avvenute perché la

gente vedesse l'abisso, perché fosse purificata, rinata e iniziasse a tessere la nuova Russia®®L.

3.2.2 La Rivoluzione Russa come catastrofe, crimine e pazzia

I’in scrive che, per negare la natura catastrofica della Russia dal 1917 al 1949, bisogna essere
miopi 0 menzogneri, perché la Rivoluzione € quanto di peggio sia accaduto in Russia - persino il
periodo dei Torbidi, se messo a confronto, si sarebbe rivelato in realta meno disastroso e
significativo. All’epoca di Ivan il Terribile, la Russia era ancora primitiva, frammentata e in preda
alla disperazione, ma ha comunque mantenuto il suo volto nazionale; mentre la Rivoluzione venne
preparata a tavolino in una Russia culturalmente fiorente ed ora & una piaga che minaccia tutti gli

altri stati del mondo®2,

1501’in, Ivan Aleksandrovi¢, Nasi Zadaci, Eksmo, Mosca, 18 ottobre 2011, pp.20-21
Blivi, pp.21-24
152 jvi, pp.24-25
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La Rivoluzione russa é pericolosa per il mondo intero, in quanto essa possiede matrice europea -
socialismo e proletariato di Marx e ateismo - come reazione sociale al capitalismo mondiale e
messa in atto da un gruppo di persone che agiscono da dietro le quinte. Queste hanno voluto attivare
frettolosamente gli schemi dell’Europa Occidentale in Russia. Tuttavia, non comprendevano il fatto
che il popolo russo fosse portatore di sani e buoni principi - ordine, cristianesimo, cultura e senso
nazionale di giustizia -. Non hanno capito che le democrazie occidentali si basano su una grande e
organizzata "classe media" e sui contadini proprietari e che al momento non esistono né l'uno né
I'altro in Russia. L'arbitrarieta e la liberta politica non avrebbero portato da nessuna parte, in quanto
il popolo - non essendone abituato - ne avrebbe abusato. L’intero programma rivoluzionario fu
costruito sulla miopia politica e dottrinale e, facendo leva sul malcontento del popolo stremato da
anni difficili, ha stravolto e soffocato le varie confessioni religiose, I’educazione, 1’arte, il senso di
giustizia, la famiglia, la stampa, le tradizioni. Anche i partiti di destra si rivelarono politicamente
miopi, senza idee creative o programmi sociali'®.

La rivoluzione si rivelo un totale fallimento per i contadini russi — che sperimentarono nuovamente
la servitu della gleba -, per il proletariato industriale russo - calo dei salari e di personale qualificato
-, per la classe industriale e commerciale russa - finanzio i rivoluzionari, ma non riusci a tener loro
testa quando fu il momento di riprendere in mano la situazione -, per I’intelligencija russa - credeva
nella salvezza dell’Europa Occidentale e idealizzava cio che era straniero, senza prima averlo
conosciuto. Tutti volevano tutto e subito. II’in avverte che non ¢ bene essere politicamente uguali
all’Europa, in quanto quest’ultima e la Russia hanno vissuto storie completamente diverse e si sono
evolute in modo differente: la Russia non € cresciuta nella cultura del diritto romano, della citta
medievale, della tradizione cattolica, bensi ha subito in un clima rigido il giogo tartaro e ha dovuto
affrontare eterne guerre di difesa®™,

La follia della Rivoluzione russa sarebbe dovuta alla mancanza di esperienza politica, di
patriottismo e di una tradizione nazionale, della morale tra le masse del popolo e i rivoluzionari e,
nell'ora piu difficile della guerra, tutto cio causo il crollo. Sebbene alcuni circoli di emigrazione
parlassero di ideali e tradizioni di febbraio, II'in ribadisce che tutto cio non sarebbe stato salvifico
per la Russia. Il Governo provvisorio ha incoraggiato un certo tipo di ribellione e incitamento
spontaneo di massa di fronte alla disillusione. IlI'in ritiene che gli attivisti di febbraio cercassero
scuse per sostenere le loro misure e direttive. Il Governo provvisorio, infatti, da marzo a novembre

del 1917 ha agito, emanato decreti e creato alleanze, ma la tattica di febbraio inizio gia nel 1916 con

15311in, Ivan Aleksandrovi¢, Nasi Zadaci, Eksmo, Mosca, 18 ottobre 2011, pp.25-27
154 jvi, pp.27-29
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il discorso tenuto da Miljukov >®

e figure di sinistra alla Duma di Stato contro il Sovrano,
accusandolo di tradimento nazionale. Le direttive di febbraio furono: minare la fiducia del popolo
nei confronti del Sovrano con la calunnia; politicizzare I'esercito belligerante, scomporlo tramite la
rivoluzione e privarlo della sua capacita di combattimento, per evitare che l'esercito leale
sopprimesse la rivoluzione; concedere I'amnistia a criminali e politici venduti in nome della
“liberta”; distruggere l'apparato dell'ordine statale e la qualita del personale di stato del paese,
mettendo membri dei partiti di sinistra in tutti i posti possibili indipendentemente dalla loro
inesperienza e alla loro voglia di “avventure”; creare uno stato senza coercizione o base religiosa
nell'ottica di un popolo rivoluzionario, in altre parole — scrive II'in — nell'anarchia; infondere la
paura all'idea di una controrivoluzione immaginaria, interrompendone le eventuali iniziative con
tutti 1 mezzi; condurre un'offensiva mascherata e far credere nella democrazia rivoluzionaria,
fraternizzando con i bolscevichi; eseguire subito la redistribuzione della proprieta desiderata — sotto
forma di sequestro — ma in forma sentimentale, attribuendola all'attivita rivoluzionaria della massa e
istituire 1’ Assemblea Costituente prima che cio avvenga; la tradizione di uno stato completo e delle
sciocchezze strategiche. Tutta questa linea politica ha distrutto la Russia e I'incapacita governativa

ha preso possesso del cuore russo*®.

3.2.3 Perché in Russia crollo il sistema monarchico?

La monarchia russa crollo in pochi giorni e il crollo di questa equivalse al crollo della Russia stessa.
Tuttavia, non nacque la "repubblica russa" come avrebbe sognato l'intelligencija russa: il disonore
russo e la corruzione furono un fertile terreno per il bolscevismo. Nel 1917 il popolo cadde in uno
stato di marmaglia e la marmaglia & sempre frenata da despoti e tiranni: le membra del popolo russo
si sciolsero sotto 1’azione degli internazionalisti. 1lI'in & convinto che se il Sovrano fosse stato
consapevole di come sarebbero andate le cose, certamente non avrebbe abdicato, o, perlomeno,
avrebbe cercato di assicurare un legittimo successore al trono, certamente non avrebbe dato il potere
al Governo provvisorio. La Russia é crollata perché mancava il senso monarchico della giustizia e
quella coscienza legale profonda che si interseca con tutti gli aspetti della quotidianita e
dell'interiorita dell'uomo®®’.

Il popolo russo non avrebbe mai perso l’inclinazione a infrangere la legge per un proprio
tornaconto, specialmente per via del fatto che sentivano lo zar come qualcosa di lontano e

percepivano il potere da lui esercitato come troppo oppressivo. La Grande Guerra fallita, inoltre,

155 pavel Nikolaevi¢ Miljukov, politico russo, membro della Ill e IV Duma di Stato, acceso sostenitore della Grande
Guerra, fece tale discorso in seguito alla voci di trattative di una pace separata con la Germania
156 |1’in, Ivan Aleksandrovi¢, Nasi Zadaci, Eksmo, Mosca, 18 ottobre 2011, pp.30-37
157 jvi, pp.37-39
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scosse ulteriormente la fiducia della gente nei confronti del comando militare e del trono e, subito
dopo l'abdicazione dei due Sovrani, la Russia subi I'ira del popolo, creando una vera e propria
catastrofe, tumulto e tirannia. La coscienza giuridica russa aveva il volto monarchico, che era alla
base dello stato russo, ma I’abdicazione dello Zar fece estinguere quel giuramento nel cuore della
gente®®8,

Per quanto riguarda l'intelligencija russa, Voltaire e Rousseau convinsero gli intellettuali russi del
tempo che repubblica significasse “liberta”, dunque una forma di governo migliore rispetto alla
monarchia. Da qui il sogno infondato di costruire una Russia senza uno Zar e la prima tappa per
liberare i contadini russi e incitarli alla ribellione; ma lo Zar ha dato il tempo agli intellettuali russi
di tornare fedeli a lui — Nicola | - e investire nelle riforme da lui preparate — Alessandro Il -.
L'intelligencija monarchica si rafforzo, ma furono le riforme del Sovrano che amareggiarono i
repubblicani e i rivoluzionari, considerate da loro troppo superficiali e volevano pit che mai imitare
I'Occidente. Inoltre, i cambiamenti non dovevano passare mediante lo Zar, affinché il popolo non si
riavvicinasse sinceramente alla sua figura. Tutto questo movimento di massimalismo rivoluzionario
si sarebbe trasformato in bolscevismo nel XX secolo. Questa intelligencija segretamente sleale non
aspettava altro che il rovesciamento dello Zar per la "migliore forma di governo”. Il
repubblicanesimo pre-rivoluzionario iniziava tuttavia a sedurre anche la fazione di destra: tutti
iniziarono a considerare la monarchia una forma di governo ormai “obsoleta". Le ultime nomine dei
ministri non sembravano convincere, ma alla fine persino i dissidenti che potevano indignarsi non
lo fecero. La monarchia cadde velocemente e tragicamente per la mancanza di un forte senso
monarchico di giustizia: nell'ora difficile i monarchici leali e convinti - lealta che risulto esistere
solo su carta - si trovarono lontani dal sovrano®®®.

Per ripristinare la monarchia russa ormai dopo 35 anni II’in fa notare che vi € bisogno di rendere
nota la verita storica; inoltre, fa notare che I'abdicazione dello zar non é affatto prevista dalla legge
russa: il sovrano deve lottare per il trono, in quanto tale lotta equivale alla lotta per la Russia
nazionale. Tuttavia, lo zar ha trasferito il proprio diritto al trono al granduca Michail Romanov*®°,
senza garantire la continuita del legittimo erede al trono®. Motivo per cui sia il Sovrano che il
granduca Aleksej Romanov non solo rinunciavano al loro diritto al trono legittimo, ma anche al loro

dovere monarchico e dinastico - religiosamente santificato - di custodirlo, salvando il popolo
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nell'ora piu grande del pericolo. Dietro a tutto cio vi é stata anche una mancanza di fedele senso
monarchico della giustizia, anche nei circoli pit alti dell'esercito e della burocrazial®?.

Essere sovrano significa salvaguardare il proprio popolo e condurlo ad un senso di responsabilita, e
il titolo dinastico € una vocazione al potere e un obbligo a servirlo, ma l'abdicazione e la
conseguente dinastia rappresentata da due sovrani equivalse alla via della non-resistenza, andando
incontro alla morte. Nelle ore piu difficili un monarca dovrebbe mantenere il suo potere e cercare la
salvezza nazionale con il potere, invece, il popolo fu liberato dal giuramento che lo legava al
Sovrano e venne lasciato alla volonta dei seduttori, i quali erano pronti a governare con terrore,
derubare chiunque e sterminare la Dinastia senza sensi di colpa. II’in continua a chiedersi quale sia
un vero e sano senso di giustizia monarchica e per quale motivo sia svanito: sebbene il popolo russo
avesse uno Zar, viveva come se dimenticasse di averne uno; non vi era un partito monarchico unito,
che fosse capace di proteggere il trono e supportare il monarca, bensi un gruppo di adulatori
all’occorrenza. Da cio bisogna aspettarsi solo danno per la monarchia. Il monarca aveva bisogno di
persone lungimiranti che avessero conosciuto i segni della storia e potessero prevederne i pericoli
emergenti; invece, nel momento della prova, queste si sbriciolarono cosi come si sbriciolo il trono.
Non c’era ancora un partito fermamente monarchico: solo recentemente si stava iniziando a formare
e la poca esperienza - senza la vocazione - si era rivelata inefficace; nel frattempo i gruppi
rivoluzionari hanno imparato a organizzare gruppi di cospiratori e terroristi, i quali hanno saputo
fare leva sui problemi della gente e avevano preso il sopravvento!®s,

I monarchici russi non compresero la vocazione del loro partito: o hanno accettato il potere
“assoluto” senza avere un pensiero indipendente, o non I’hanno accettato. Il fatto di aver confuso
I’autocrazia del monarca con I’assolutismo, li ha portati al fallimento. Con 1’assolutismo il potere
del monarca non conosce limiti; mentre 1’autocrazia indica la legalita e la legittimita del potere,
applicato nel limiti permessi dalla legge. L’autocrazia condanna ed esclude 1’assolutismo, perché
quest’ultimo abbassa il sovrano al ruolo di tiranno, togliendogli il senso del dovere e della
responsabilita davanti allo Stato. Da qui un monarca legittimo accetta ogni obiezione onesta, ogni
iniziativa creativa dei suoi sudditi; il tiranno, invece, non tollera alcuna riflessione personale e libera
- se non adulazione e passiva sottomissione -. I1’in conclude dicendo che se i monarchici desiderano
essere partecipi della costruzione della Russia, devono smettere di biasimare gli altri; anzi, loro non

sono da meno, in quanto erano i primi a fingersi leali e devoti'®.
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3.2.4 “Ogni popolo ha il governo che si merita”

I’in mostra il suo disappunto verso questo detto pronunciato al di fuori della Russia, in quanto
usato molto spesso per giustificare la grandezza dei popoli europei, mentre la Russia si ritrova con
un governo che il popolo “insignificante” si merita. Cio sarebbe dovuto al fatto che in Europa
vengano pubblicate le opere russe in cui siano presenti autoaccusa e autoflagellazione, lasciando da
parte quelle che mostrerebbero il vero volto della Russia. II’in accusa gli occidentali di non voler
vedere il volto della vera Russia, di volerla associare a tutti i costi al bolscevismo e di convincersi
che il popolo russo “meriti” quel tipo di “governo” oppressivo e distruttivo. II’in allora
ironicamente si chiede se gli olandesi meritassero la dittatura del XV1 secolo, gli inglesi i periodi di
terrore sia protestante che cattolico del XVII secolo, i francesi la Rivoluzione francese piuttosto che
il dispotismo napoleonico, i tedeschi il regime nazista o la divisione della Germania, i popoli
dell’Europa dell’Est 1’oppressione comunista. I1’in risponde che le persone sono responsabili del
loro governo se esse stesse sono “nella loro mente sana e ferma memoria” e se lo hanno liberamente
eletto. Il popolo deve essere organicamente connesso con il proprio governo nello sviluppo
nazionale, nell'interazione organica; la coscienza giuridica del popolo e la coscienza giuridica del
governo devono assomigliarsi e possibilmente corrispondere. | russi, invece, si sono ritrovati con
I’inganno dominati da un governo non nazionale; se I’inganno non ci fosse stato, II’in si chiede
ironicamente quali brutalita, malvagita e vizi avrebbero dovuto risiedere nell’anima russa per
meritarsi un tale governo rivoluzionario, oppressivo e invasivo. Egli & piu propenso ad accettare
I’appellativo di “Untermenschen” che viene attribuito alle popolazioni slave e le sofferenze che
hanno dovuto subire in Europa, ma non tollera in nessun caso che i russi con un po’ di cultura
dichiarino che il popolo russo sia responsabile del governo comunista, che I’etica russa sia
collettivistica, omologante e totalitaria, che la monarchia russa abbia cessato la sua esperienza
“illuminata” lasciata da Pietro il Grande, che la Chiesa ortodossa protegga solo il potere e la
ricchezza. Sebbene II’in alla fine ammetta che il popolo russo abbia probabilmente bisogno del
pentimento e della purificazione morale, sostiene che ogni popolo si meriti sia moralmente che
politicamente un governo migliore di quello che possiede, perché e proprio un governo migliore a

rendere il popolo migliore'®®.

3.2.5 La federazione nella storia della Russia
II’in scrive che per salvare la Russia bisogna liberarsi dal formalismo e smettere di vedere il sistema
statale come una forma vuota e arida, bensi come un ordine dinamico e vivo che cresce nel suo

“atto nazionale” — carattere, fede religiosa, volonta, senso di giustizia. Il sistema politico, secondo
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II’in, ¢ qualcosa che non puo essere astrattamente inventato o arbitrariamente cambiato. Coloro che
propongono, ad esempio, una monarchia costituzionale inglese per la Russia, dovrebbero prima di
tutto riuscire a trasformare la Russia nella Gran Bretagna. II’in rifiuta la proposta di un sistema
federale in Russia, in quanto I'opportunita di stabilire 1’unita federale ¢ stata data quattro volte nel
corso della storia russa: nel periodo di Kiev antecedente all’invasione tartara; sotto il giogo tataro;
nel periodo dei Torbidi e durante la Rivoluzione di febbraio. L’anarchia che ne derivo, scrive 11’in,
ha sempre distrutto ’inizio federale della storia della Russia, asserendo a una “incapacita millenaria

storicamente provata del popolo russo alla federazione6,

3.2.6 Sull’“indipendenza” nazionale russa

II’in scrive che i1 russi devono rendersi conto dell’unicita del popolo a cui appartengono. Nel
periodo della Russia pre-rivoluzionaria, 1’Europa occidentale, con la sua cultura, la sua scienza, la
sua religione e la sua politica, era oggetto di interesse e studio da parte degli intellettuali russi;
tuttavia non si sarebbero resi conto dell’astio e dell’avversita dell’opinione pubblica europea nei
confronti della Russia nazionale. Secondo II’in, I’atteggiamento ostile degli Stati occidentali
risiederebbe nella paura che provano nei confronti di uno stato compatto, grande e in continua
crescita; ragion per cui si servirebbero degli strumenti a loro disposizione — stampa, giornali, riviste
— per indebolirlo con la calunnia. Coloro che davvero amano la Russia, scrive II’in, deve essere a
conoscenza di questi fatti e non deve altresi aspettarsi la salvezza dall’Occidente, possono solo
contare su Dio e sul popolo stesso. Per salvare la Russia, saranno richieste idee creative, piani
lungimiranti e la risolutezza necessaria che si richiede a una persona russa. Un atteggiamento
“indipendente” € necessario — scrive II’in -, in quanto, se si fa affidamento su altri, non si serve piu
la causa della Russia nazionale, bensi gli interessi del sostenitore. I1’in punta il dito contro 1 politici
occidentali, in quanto amanti del potere e per questo costantemente sprezzanti della Russia. Per
questo motivo la Russia puo essere salvata solo dal popolo russo, ragion per cui &€ necessaria una

completa indipendenza spirituale®’.

3.2.7 Sulla resurrezione della Russia

In questa lettera II’in definisce i patrioti russi come coloro che intendono la rinascita della Russia
mediante il ripristino di una libera e autentica forma di stato, economica e culturale, adatta al paese.
Tuttavia, e necessario andare ben oltre tali propositi: bisogna focalizzarsi sulle inclinazioni

personali umane e sulle capacita intrinseche - fede, coscienza, lealta, carattere. Su un traditore senza
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scrupoli e senza Dio non € possibile costruire né uno Stato, né una cultura spirituale grande e
gloriosa. La corruzione e la depravazione sono un pericolo costante che si annida nelle istituzioni
russe, riducendo il popolo russo a misurare tutto secondo la propria avidita personale ed egoistica e,
cosi facendo, le tentazioni e le prove storiche da affrontare diverranno insopportabili in un'era di
tumulti®es,

La Russia ¢ crollata non perché I’'uomo fosse stato forte nel male, ma perché ¢ stato debole nel
bene: nell’ora decisiva della storia, 1’anno 1917, non ha saputo tirare fuori il meglio del proprio
animo, non é stato in grado di essere risoluto, organizzato e determinato a resistere al male con la
forza. E rimasto sottomesso a 50.000 uomini “non russi” forti nel male, nella disonesta e nella
volonta di potere: i bolscevichi. Costoro hanno messo in ginocchio I’intero popolo russo, minando
la sua spina dorsale morale con 1’'umiliazione, mescolando i concetti di bene ¢ male, addestrando la
sua paura e la sua fame all'obbedienza incondizionata, minacciando costantemente con 1’esilio, la
distruzione della famiglia, la disoccupazione, i campi di concentramento, la morte. Tali direttive si
riscontrano nella scuola proposta da Jakov Agranov'®® (1921), allora membro della Ceka, che
sostiene: “E morale cid che ¢ al momento utile al proletariato internazionale (i bolscevichi)'7%”.

La gente, posta sotto minacce, pressioni e arresti, sviluppa una sorta di maschera, sotto la quale
nessuno ha idea di cosa stia pensando o quali sentimenti stia provando: si tradisce per salvarsi,
simula lealtad verso un partito che & distruttore della patria stessal’t. II’in inoltre menziona
I’esistenza dei cosiddetti “eroi in Spirito”, 1 quali erano in disaccordo con 1’allora patriarca
Aleksej’ e sui quali dovra rinascere la vera Chiesa Ortodossa, capace di combattere contro tutte le
sette cristiane esistenti. Il decadimento morale che sta attraversando la Russia non e libero, ma
imposto: 1I’impoverimento della qualita dell’anima avviene a causa della paura, della fame e
dell’umiliazione. Il terrore umilia sempre 'uomo e lo corrompe, facendo mostrare pubblicamente
sentimenti che non ha mai avuto e trasformando la sua vita in mera finzione e ipocrisia®’.

Il compito primo dell’'uomo russo €, dunque, riconoscere con grande atto di penitenza e dal
profondo del proprio cuore tale umiliazione e depravazione al fine di potersi purificare: solo allora
potra essere in grado di rinascere. Coloro che, inoltre, sono riusciti nel processo di purificazione,
devono aiutare coloro che non sono purificati a ripristinare in loro una viva coscienza cristiana, la

capacita di esservi fedeli e il senso dell’onore: questo ¢ I’unico modo per prevenire il diffondersi di
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fango e sporcizia dopo la futura caduta del bolscevismo. L’ uomo russo, comprendendo 1 terribili e
nocivi mezzi d’azione del comunismo, deve uscire dalla condizione di schiavitu pentendosi e
ritrovando se stesso. Essendo il pentimento una connessione pura ¢ sacra con il Signore, I’'uomo
pentito e purificato diventera libero e spiritualmente degno. Senza tale processo, la Russia non potra

mai rinascerel’*.

3.2.8 Bisogna preparare la futura Russia

In questa lettera si parla della necessita di avere una Costituzione russa, per impostare la futura
struttura di stato della Russia attraverso conseguenti disegni di legge. Vanno tenuti in
considerazione, pero, una serie di fattori: le nuove generazioni devono pensare diversamente
rispetto alle generazioni pre-rivoluzionarie, evitando ideali astratti, ma in modo realistico e storico;
la Russia differisce in molti aspetti dall'Occidente, per cui non le serve una costituzione di stampo
europeo. II’in, inoltre, lancia una critica all’Occidente che disprezza la monarchia e crede che i
diritti di liberta e uguaglianza siano indiscutibili. La Russia, invece, &€ uno stato vivente e organico
con bisogni e tradizioni speciali, motivo per cui non tutte le forme statali esistenti potrebbero andare
bene per qualsiasi nazione: cio che puo giovare ad una, potrebbe danneggiare ’altra. La Russia
deve sentirsi libera di respingere ogni imposizione di forma politica o pressioni di qualsiasi tipo
dagli Stati occidentali, in quanto non saranno loro a salvarlal™.

L’obiettivo ¢ far si che il futuro sistema giuridico russo risulti una sintesi viva e corretta della storia
russa e degli assiomi cristiani, da realizzare nel tessuto della vita popolare russa. Per questo motivo
I’in sostiene che in politica siano necessarie persone di alto potere spirituale e moralmente forti,
con qualifiche educative e professionali di alto livello, in modo da poter “aristocratizzare”’® in
senso spirituale la natura dello Stato. Solo loro potranno attuare i compromessi necessari in politica,
riuscendo a non venire sopraffatti e a conservare la natura del paese. A lungo andare un
“mascalzone” che ha avuto la nomina in politica facendo leva sulle masse o grazie a
raccomandazioni, finira con il deludere i suoi sostenitori. Per questo motivo nella politica servono

grandi ideali, onesta e spirito di sacrificiol’’.
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3.3 L’Occidente contro la Russia

3.3.1 L’Occidente non conosce e non apprezza la Russia

I’in scrive che molti popoli non conoscono la Russia, diffidano di essa e gioiscono di un suo
eventuale indebolimento. Solo la Serbia simpatizza istintivamente con la Russia, senza pero
comprenderla davvero. Il popolo russo e solo, incompreso e impopolare. Questo fenomeno e stato
intuito dapprima da Lomonosov e Puskin, i quali compresero 1’unicita della Russia rispetto
all'Europa, e successivamente da Dostoevskij e Danilevskij, i quali furono i primi a capire che il
continente europeo non comprende e non ama la Russial’®,

L’Europa non comprende la Russia perché in primo luogo e estranea alla sua lingua: nel 1X secolo
le popolazioni germaniche conquistarono, massacrarono e denazionalizzarono le popolazioni slave
che allora vivevano nel cuore dell’Europa, spingendole a est e a sud - a sud, pero, gli slavi
incontrarono il giogo turco che, sebbene li avesse conquistati, non li denazionalizzo. In secondo
luogo, I’Europa € estranea alla religiosita russa, all’ortodossia, in quanto il continente europeo fu
prima pagano e poi cattolico. In terzo luogo, il continente europeo non conosce la Russia perché e
estraneo alla contemplazione slavo-russa del mondo, della natura e dell'uomo: mentre 1'uomo
occidentale si muove per volonta e ragione, I'uomo russo contempla tramite il cuore e
I’immaginazione, pertanto i sentimenti piu puri dell’'uomo - i quali dovrebbero risultare una prassi
nell'essere umano - vengono associati alla stupidita dalla mentalita occidentale. Perfino la giustizia
risulta piu giusta in Russia. L’uomo russo ha sempre apprezzato la liberta dello Spirito al di sopra di
quella legale e formale. Nonostante questo, il popolo russo e aperto alla mentalita occidentale, la
studia e ne acquisisce cio che gli e utile. Gli europei, invece, capiscono solo cio che e simile a loro e
anche in quel caso tendono a distorcere la versione dei fatti. L’unico aspetto “russo” comprensibile
e accettabile per loro é il comunismo sovietico, in quanto il filone marxista da cui ne deriva é
prettamente europeo®”®.

Poiché la Russia appare come una terra vasta e misteriosa, il continente europeo diffida della Russia
e la vede come un pericolo che sogna di indebolire, specialmente dopo le grandiose imprese militari
portate a compimento da parte di quest’ultima nel XVIII e XIX secolo. A causa del suo timore per
la potenza russa, 1I’Occidente gioi quando essa divenne vittima della Rivoluzione bolscevica, in
quanto riteneva che il comunismo sovietico avrebbe significato pace e tranquillita: la Russia si
sarebbe indebolita e smembrata e non avrebbe piu rappresentato un potenziale pericolo per gli stati

europei*e.
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I’in afferma che non bisogna provare odio né rancore a causa delle ostilita e incomprensioni
europee, ma capire e anticipare correttamente gli eventi senza cadere in illusioni sentimentali: il
mondo € pieno di popoli, Stati, ambigue organizzazioni dietro le quinte, governi e centri
ecclesiastici russofobi, per cui non bisogna aspettarsi alcun beneficio da chi si avvicina con il fine di
imporsi. II’in conclude sostenendo che, sebbene la politica sia un’arte per riconoscere e
neutralizzare il nemico, di certo non si riduce a questo, per cui coloro che si rivelano incapaci e

poco abili farebbero bene a non assumere incarichi di potere®s.,

3.3.2 La politica di pace dei sovrani russi

I’in cita Guglielmo Ferrero, il quale pubblico un interessante articolo - “La vecchia Russia e
I’equilibrio mondiale”!®? - dove espone una corretta analisi dei sovrani russi del XIX secolo;
tuttavia non ottenne 1’attenzione sperata dall’opinione pubblica europea. L’Occidente ha bisogno di
comode falsita piuttosto che di verita e, nel suo essere “sordo-muto”, continua a pubblicare
inesattezze sulla Russia per giustificare i propri pregiudizi. Tutta I’ctica della verita, 1’educazione
enciclopedica e la conoscenza esatta che tanto contraddistinguono I’Europa, vengono a mancare
quando si tratta di parlare della Russia: questa e considerata uno stato barbaro da civilizzare, dove
portare la forma democratica e rivendicare i vasti spazi inutilizzati, le sue materie prime o redditizi
accordi commerciali.'®

Ferrero, pur non conoscendo la Russia e definendola “semi-barbarica” oltre che un “impero lontano
e dispotico”, ha affermato che la sua politica ha costantemente ricercato un equilibrio stabile tra
Europa e Asia; questo per lui rimane uno dei piu grandi misteri della storia del XIX secolo, che
sarebbe importante studiare e capire. 11’in elogia, dunque, il sociologo e storico italiano, perché ha
avuto il coraggio e la capacita di riconoscere 1’essenza della politica russa e il suo significato per il
mondo*®,

Ferrero scrive nel suo articolo che “la Russia ¢ stata la grande forza di equilibrio in Europa”. Nel
XIX secolo ci furono poche guerre rovinose: le principali potenze occidentali erano soddisfatte
delle loro conquiste territoriali, motivo per cui vi furono molti anni di ordine e di pace. | grandi stati
erano convinti che tutto cio fosse frutto del loro lavoro, quando in realta gran parte del merito
sarebbe da attribuire all’opera degli Zar, quali ultimi discendenti di Bisanzio. La Russia ha
rafforzato e sostenuto il mondo tedesco: ha salvato 1I’impero Asburgico mandando parte del suo

esercito a reprimere la rivoluzione magiara e Bismarck riusci a creare un Impero tedesco grazie alla
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Russia zarista. L’Impero russo voleva rafforzare la Germania per fare da contrappeso all’Impero
britannico e alla Francia, poiché erano suoi nemici nella guerra di Crimea. L’Impero tedesco,
tuttavia, divenne negli anni una pericolosa minaccia e la Russia cambio fazione dopo le guerre
balcaniche, iniziando a trattare e a concludere una vera e propria alleanza con I’Inghilterra e la
Francia'®. II’in dunque sostiene che, se I’Europa e gli Stati Uniti sono stati quasi sempre in pace, &
dovuto semplicemente all’abilita diplomatica russa’®®,

L’Impero russo € riuscito a mantenere 1’ordine anche nel continente asiatico, rimasto in pace per piu
di un secolo fino alle rivoluzioni del XX secolo. L’ordine in Asia era per lo piu dovuto alla paura
nei confronti della Russia: molti regni asiatici furono quasi subito soggiogati dall’Inghilterra perché
paradossalmente sembrava il male minore. Ma con il crollo dello zarismo, 1’ Asia senti il bisogno di
ribellarsi all’Occidente®®’.

Con il nuovo regime comunista, sembra che tutti si siano dimenticati dell’Impero zarista, senza
accorgersi pero che le conseguenze del suo crollo erano appena iniziate: senza piu 1I’ordine e la pace
che i sovrani russi regalavano, I’Europa e 1’America non trovarono nulla di equivalente che
sostituisse questa politica di equilibrio®,

I’in sottolinea la veridicita dell’articolo di Ferrero, di come le sue paure e previsioni si siano
realizzate durante I’Unione Sovietica, dove ora regna rovina, umiliazione, tormento e ostilita nei
confronti della Russia nazionale: il nuovo pseudo-stato non ¢ altro che un “militante rivoluzionario
e violento”, mentre il resto del mondo trema. Per questo motivo gli altri stati dovrebbero prendere
ad esempio la vecchia Russia e diventare anch’essi vessillo di pace nel mondo*®°.

I popolo russo venne coinvolto nelle tensioni d’Europa, diventando un elemento della
“preoccupazione europea” e da li non solo non poté piu abbandonare tale posizione, ma dovette
subire alcune conseguenze altamente dannose per lo stato - spartizione della Polonia, guerre
napoleoniche, incendio di Mosca - e che causarono altissime perdite. La Russia capi che il suo
ritirarsi dalla panoramica occidentale, avrebbe dato campo libero alle potenze europee a ulteriori
cospirazioni a suo danno. La sua attesa passiva avrebbe provocato nuove invasioni. Rimanendo
invece in relazione con 1’Europa, ci sarebbero stati coinvolgimenti strategici “negli affari e nelle
rivalita occidentali”, per cui 1’unica cosa saggia da fare era mantenere “costantemente e abilmente

in Europa e in Asia I'equilibrio del potere e la pacificazione a lungo termine”%.
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Fin dalla Rivoluzione francese - che per la prima volta ha mostrato agli Europei tutta la portata di
questa “malattia mentale contagiosa delle masse” -, la Russia ha dovuto fare i conti con due pericoli
provenienti dall'Europa: la guerra e la rivoluzione. Come compreso da zar importanti, la guerra
europea poteva dare alla Russia solo poverta, desolazione e distruzione, mentre le rivolte di massa
potevano portare confusione, violenza e sfiducia verso la vera guida del paese, cose che pero non
infastidivano minimamente 1’intelligencija rivoluzionaria russa. I sovrani russi volevano proteggere
il loro popolo dalle guerre e dalle rivoluzioni attraverso graduali riforme - come aumentare il livello
della cultura e della coscienza giuridica. Ma quando la Russia ebbe piu bisogno di pace e di
progresso, la guerra e la rivoluzione del XX secolo la portarono al totale crollo, facendola diventare
I’origine di un contagio mondiale®®.

Nel corso di tutto il X1X secolo gli europei hanno creduto nella pericolosita della Russia, la quale,
secondo loro, avrebbe sempre cercato un’espansione territoriale; ma Il’in afferma che, con la sua
grande fede ortodossa, la Russia non avrebbe mai potuto devastare le altre popolazioni
denazionalizzandole, come faceva invece I’Impero tedesco. Inoltre, non era 1’Impero russo a voler
occupare territori occidentali, bensi 1’Europa, la quale mirava a conquistare i territori della Russia
europea per le future generazionit®,

In conclusione, II’in afferma la saggezza e la lungimiranza della politica pacifica dei sovrani russi,
totalmente opposta al modo di agire e di pensare sia dell’Unione Sovietica che degli Stati

occidentalil®.

3.3.3 L’autoinganno mondiale

Dal momento in cui il movimento bolscevico ha preso il potere in Russia, I’Occidente ¢ rimasto
inerme a guardare: gli europei, infatti, hanno sperato in un tanto atteso esito democratico e, cosi
facendo, hanno lasciato che il comunismo si rafforzasse sempre piu. Fin dall’inizio, tuttavia, il
bolscevismo era ostile alla Russia nazionale e diverso anche in termini di mezzi e scopi; inoltre
aveva sempre reso noto il modo in cui avrebbe agito nei confronti del mondo®®,

Sebbene da parte di alcune potenze si comincio a percepire il possibile pericolo del comunismo,
strinsero comunque delle alleanze: cio dette la possibilita al comunismo di giocare sempre piu allo
scoperto, creando condizioni favorevoli alla nascita di movimenti comunisti in giro per il mondo.
Quando nell’ormai Unione Sovietica il periodo del Terrore raggiunse il suo apice, si sarebbe

creduto che almeno gli occidentali piu acuti avrebbero compreso cio che realmente stava
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succedendo e cosa realmente avrebbe portato il comunismo. Nemmeno la Seconda Guerra mondiale
riusci ad aprire loro gli occhi e nessuno riusci a capire le intenzioni di Stalin: lo consideravano
sempre un ingenuo e ne capirono la ferocia solo quando fu troppo tardi, commettendo cosi gravi
errori di valutazione®®,

Nonostante tutto, pero, le grandi potenze occidentali e 1’opinione pubblica europea non hanno
ancora compreso i grandi errori del passato né i pericoli del futuro, ad eccezione di alcuni politici
pit accorti - II’in non ne cita i nomi. Nel mentre, una certa stampa e alcune organizzazioni
continuano a fare propaganda, facendo passare la menzogna per la verita: inducono a credere che
Unione Sovietica e Russia siano in realta la stessa cosa e cercano di far passare la rivoluzione come
un pericoloso mezzo della Russia per conquistare il mondo - la Russia farebbe dunque finta di
essere comunista. Tali pubblicazioni - afferma II’in - sarebbero ora distribuite ovunque nel blocco

occidentale®®,

3.3.4 Sugli “smembratori” della Russia

La Russia nazionale possiede molti nemici storici, ognuno dei quali la teme per differenti ragioni:
alcuni temono la Russia perché enormemente vasta e unita; altri perché sembra abbia misteriosi
piani di conquista; altri ancora perché possiede una cultura diversa dalla loro. Questa opposizione e
dovuta principalmente a paura, ignoranza e debolezza, specialmente se lo stato che la teme € uno
confinante ad essa. I nemici della Russia nazionale la temono e allo stesso tempo ne invidiano le
riserve e le ricchezze naturali, motivo per cui cercano di convincere il prossimo dell’inferiorita del
popolo russo. Questi sono i nemici per avidita, invidia e brama di potere; ma ci sono anche nemici
religiosi di lunga data in quanto il popolo russo persiste nel suo “scisma” ortodosso. Infine vi sono
gli avversari che non avranno pace finché non godranno nel poter finalmente vedere sottomesso il
popolo russo e maneggiarlo come una marionetta: questi sono i piu nemici subdoli e coloro che
operano dietro le quinte®’.

A tutti loro una Russia nazionale e unita non serve, ma ne serve una debole, smembrata e soffocata
dai tumulti e dalle rivoluzioni, con una popolazione in declino. Non risulterebbe saggio, dunque,
aspettarsi benevolenza dal nemico%,

Ora che la Russia € diventata un’Unione Sovietica divisa in molti piccoli stati, gli stati europei e
asiatici vicini che ne temevano sia I’enorme e compatta vastita sia la concorrenza commerciale,

navale e imperiale, non dovranno piu preoccuparsi. Vi sono anche quelli che credono di poter
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conquistare facilmente una ormai indebolita Ucraina e, subito dopo, tutte le repubbliche del
Caucaso. Anche gli oppositori religiosi cosi come le organizzazioni dietro le quinte si aspettano un
totale successo dallo smembramento della Russia: i primi perché si aspettano che nelle “repubbliche
democratiche” regni una propaganda di religione, facendo scomparire 1’ortodossia; i secondi
perché, grazie alla popolazione impoverita e spaventata, possono infiltrarsi nello stato senza
problemi e perseguire idee quali la sottomissione senza principi, la civiltd non etica e la pseudo-
fratellanza non religiosa'®®.

Nessuno vuole una Russia unita, perché una Russia unita € nazionalmente forte e mantiene
saldamente la propria fede e la propria cultura. A II’in dispiace che coloro che sono nati e cresciuti
sotto la protezione russa a cui devono tutto il loro passato, la loro cultura e la loro struttura mentale,
attribuiscano deboli parole di rimprovero contro tali idee di eliminazione della Russia storica e
nazionale. Le loro voci molto spesso suonano come un discorsetto di flebile e intriso di odio nei
confronti della Russia storicamente stabilita, in quanto fedeli al programma di una Russia federale.
Le opinioni dei cosiddetti “federalisti” si avvicinano molto alla propaganda ucraina, per decenni
sostenuta dal militarismo tedesco. | federalisti pubblicarono determinati articoli nel “New Journal”
di New York, dove II’in se ne imbatte in uno in cui un professore di Mosca sostiene di avere due
patrie: la Germania e I’Ucraina, ma non la Russia. Tale articolo va a cozzare con un’affermazione di
un conoscente polacco di II’in, il quale afferma che, da polacco, spera vivamente che 1’Ucraina
rimanga unita alla Russia: in caso contrario diventerebbe una colonia occidentale tedesca e la

Polonia sarebbe quindi minacciata su due fronti?®.

3.3.5 Gli odiatori della Russia

Dalla Rivoluzione bolscevica in poi, si cerca sempre di denigrare la cultura russa e il popolo russo
in quanto slavo e quindi degno di conquista, umiliando allo stesso tempo la fede ortodossa. Cio
viene perseguito incoraggiando scrittori russi — definiti da II’in come “presumibilmente esperti” a
pubblicare articoli pieni di calunnie e incongruenze. II’in attacca dicendo che chi vuole fare carriera
in esilio si rivolge ai nemici della Russia, unendosi alle loro fila. Esistono persone che odiano la
Russia e che sono pronte a diffondere imprecisioni senza sentirsi corrotti. Il popolo russo viene

descritto nei modi piu diversi, elogiando al tempo stesso Lenin?%,
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Con rammarico II’in afferma che ¢ piu facile credere alle bugie dette contro la Russia che contro
altri. Cita, inoltre, il professor Gogel’?%?, le cui affermazioni sarebbero piene di menzogne e
calunnie contro la nazione russa e i suoi sovrani: egli infatti discrimina gli imperatori, uno ad uno,
dove I’alcol e la ristrettezza mentale sarebbero particolarmente diffuse tra loro. La fede ortodossa,
inoltre, non avrebbe risvegliato nel popolo russo i sentimenti piu nobili, ma solo nichilismo e
caos?®,

I’in dichiara apertamente che gli odiatori della Russia sono sempre stati intrecciati tra loro e attacca
anche i cattolici, i quali pubblicherebbero nelle loro riviste forti attacchi e insulti contro la
confessione ortodossa e il popolo russo, i suoi governanti e la sua burocrazia. Lo svedese Alexander
von Schelting?®* scrive un libro in tedesco - “La Russia e I’Europa nel pensiero storico russo”?% -
dove cerca di appurare la storia russa: egli sostiene che la via della salvezza per la Russia sarebbe la
conversione al Cattolicesimo, con cultura e civilta europea incluse. Le ragioni di tale tesi sono la
sua fede cattolica e le opinioni di Caadaev, non molto apprezzato dallo stesso II’in, il quale, invece,
ricorda con fervore I’exploit culturale della Russia negli ultimi 130 anni, stupendo perfino certe
figure di spicco occidentali. Tale arricchimento culturale viene tuttavia denigrato dallo stesso
Caadaev, il quale viene a sua volta nuovamente sminuito da II’in, additando la sua opera e le sue
lettere come qualcosa di ormai arretrato e obsoleto senza alcuna evidenza scientifica: calunniare il
suo stesso popolo e non riuscire a vedere il progresso culturale russo lo rendeva una persona
ignorante. Sebbene Caadaev avesse rinunciato all’ortodossia in nome di un perfetto cattolicesimo,
non si uni infine alla Chiesa di Roma come fecero altri intellettuali a lui contemporanei?®.

I’in torna quindi a lanciare accuse contro von Schelting, incapace di avvalersi della verita storica
per poter avvincere il lettore: von Schelting parla di come la Russia e il moderno regime comunista
del bolscevismo siano la stessa cosa; che la storia russa non é altro che umiliazione e schiavitu, per
cui 'uvomo russo ha bisogno di riscattarsi in piani di conquista aggressivi, come il caso degli
slavofili, dove “la loro lode al popolo russo e in particolare all'Ortodossia greca, ¢ radicata non in
una fede religiosa, né in un sincero patriottismo, ma in un'ambizione sfrenata, nella «mania della
grandiosita»”?7,

II’in ammette, tuttavia, che la storia ha portato alla Russia molta sofferenza e umiliazione, ma

queste prove furono superate con successo nel corso della storia grazie alla lealta nazionale e alla
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fede del popolo russo. Tuttavia, né Cadaev né von Schelting vogliono saperne di una auto-
liberazione del popolo russo, ma solo delle avversita che si sono abbattute su di esso: essi si
preoccupano infatti solo del Cattolicesimo e della profanazione del popolo russo, il quale non
rappresenterebbe altro che 1’anima di uno schiavo desideroso di conquistare il mondo?®,

In conclusione, I1’in afferma con rammarico che von Schelting verra aggiunto ai nomi degli illustri
personaggi odiatori della Patria russa: la cosa ancor piu grave sarebbe il fatto che gli emigrati russi
non comprendessero il messaggio errato di questo tipo di letteratura, definendo anzi taluni lavori
come approfonditi e obiettivi, soprattutto per gli stranieri che vogliono fare la conoscenza con il

pensiero russo del XIX secolo?®.

3.3.6 Cosa fa presagire al mondo lo smembramento della Russia

II’in indica la Russa come un baluardo di pace ed equilibrio tra Europa e Asia a cui ogni patriota
fedele russo deve guardare; se mai questa entita universale dovesse sfaldarsi, vi sarebbero delle
conseguenze gravi su scala mondiale. Il crollo di qualcosa che & compatto comporta un
decadimento lento e inesorabile: la Russia verrebbe soffocata da continue lotte e guerre civili, le
quali avrebbero ripercussioni in scontri globali. Le potenze europee investirebbero mezzi ed energie
nei nuovi staterelli instabili e in continua lotta tra loro che nascerebbero, cercando di annetterli in
modo piu 0 meno esplicito: la Russia farebbe la stessa fine dei Balcani, ovvero una incurabile piaga
di problemi, dove si protrarrebbero infinite guerre, a cui si unirebbero i peggiori individui dal punto
di vista morale, provenienti da tutti i paesi?*°.

Lo smembramento della Russia studiato dalle organizzazioni dietro le quinte & dovuto alle ostilita
nei confronti della monarchia zarista e dell’ortodossia orientale: hanno paura della sua unita, in
quanto intralcio alla loro espansione, per cui devono distruggerla. L’Europa inventa falsi storici per
smembrare la Russia?'!.

I’in ribadisce il fatto che le minoranze nazionali nella Russia imperiale non sono mai state
denazionalizzate - mai nella storia ogni popolo tribale e omogeneo ha avuto una propria istituzione
statale riconosciuta unilateralmente -, a differenza di quanto fecero i tedeschi in Occidente a partire
dall’Impero carolingio. Fin dai tempi dei popoli germanici, i tedeschi hanno agito nei confronti dei
popoli vinti con una tecnica denominata “decapitazione”: dopo la vittoria militare, vengono
abbattute le classi dominanti e uccisi i dissidenti, germanizzando chi resta. In Russia, invece, non

avvenne tutto cio e a testimoniarlo vi sono i censimenti generali, dove vi sono segnate piu di cento
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tribu e trenta confessioni differenti. La denazionalizzazione forzata apparve in Russia soltanto sotto
il regime bolscevico. Perfino i tedeschi che emigrarono in Russia, sebbene avessero acquisito
ricchezza, mantennero la loro lingua e i loro costumi; quando vi fu I’espropriazione bolscevica e
questi rientrarono in Germania, i tedeschi “autoctoni” si stupirono che i loro connazionali non
avessero perso nemmeno i loro dialetti??,

Se & pur vero che nessuno venne costretto a cambiare la propria cultura, & anche vero che le varie
popolazioni, vivendo nello stesso territorio, si sono mescolate 1’una con 1’altra e rafforzate tramite i
matrimoni misti. Per cui i bolscevichi, nell’atto di creare 1’Unione Sovietica, tentarono di assegnare
un territorio ad ogni tribu in modo da avere repubbliche omogenee e nazionali, ma invano, poiché il
compito si é rivelato un insuccesso gia nel corso della storia precedente. Viene inoltre fatta notare
I’esistenza di tribu - alcune ancora nomadi - con stili di vita altamente primitivi e millenari, ragion
per cui non possiedono la concezione dell'organizzazione statale moderna, né la tecnologia o la
strategia militare. Di conseguenza diventavano marionette al servizio della dittatura, pur non
sapendo cosa stessero realmente facendo. II’in si chiede dunque quale potenza si sarebbe
impossessata di loro, dopo 1’espropriazione e la distruzione della religione e della loro
quotidianita?®.

Il regime comunista ha affamato e ucciso chiunque venisse sospettato di essere un dissidente, ha
trapiantato i vari popoli in nuovi territori o citta costruite appositamente. Anche la Seconda Guerra
mondiale contribui allo spostamento di popolazione con I’avanzata dei tedeschi, i quali spararono e
sterminarono in massa: una strage che poi fu continuata dai bolscevichi quando si ripresero i
territori, dopodiché inizio nuovamente il massacro delle minoranze nazionali. Il mescolamento
nazionale tra le varie popolazioni raggiunse livelli inaspettati, con nuove composizioni della
popolazione: motivo in piu per sostenere 1’impossibilita dello smembramento politico-nazionale e
abbandonare definitivamente tale idea'*.

II’in lancia I’allarme di dover essere pronti contro 1’Occidente, perché la propaganda tedesca ha
investito troppi soldi nel separatismo ucraino, perché i concetti di federalismo e democrazia hanno
soggiogato i circoli intellettuali progressisti e perché i nemici della Russia non si fermeranno, a
meno che i loro piani non vengano distrutti. Se mai il potere bolscevico dovesse venir meno, infatti,
la propaganda mondiale si gettera a capofitto sulla Russia cercando di dividere i popoli tra di loro e
allora o sorgera un movimento nazionale russo fortissimo in grado di respingere tale propaganda e
affrontare i separatisti, oppure non succedera nulla e la Russia cadra in balia del caos e dei pogrom:

le singole parti cercheranno la salvezza incentrandosi su se stessi, provocando lo smembramento
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dello stato. Una nazione cosi indebolita si consegnera automaticamente nelle mani del nemico. In
un’ipotetica suddivisione della Russia in repubbliche, non vi sarebbe alcun governo autorevole o
popolazione nazionalmente indiscussa. Questi nuovi stati avrebbero agevolazioni solo se battono
una certa bandiera, fino a diventare stati satelliti o colonie straniere. Una volta poi dimenticato il
concetto di “federazione”, preferiranno I’influenza dello straniero piuttosto che i propri vicini russi
e I’unita con loro. Basta immaginare un possibile futuro dell’«Ucraina indipendente»: il nuovo stato
assumera un atteggiamento difensivo nei confronti della Russia, per cui si capira che orbitera
attorno all'influenza germanica e lascera campo libero ai tedeschi per la realizzazione di punti
militari strategici in territorio ucraino. II’in spera dunque che a quel punto le altre potenze
occidentali - Polonia, Francia, Inghilterra, Stati Uniti - possano abbandonare definitivamente il
progetto dello smembramento russo, in quanto riconoscere un'Ucraina indipendente significherebbe
iniziare a fornire alla Germania territori e risorse naturali appartenenti alla Russia?®.

Finché vi saranno dispute imperialiste, non verranno abbandonati i progetti di smembramento della
Russia: una preda da saccheggiare che pero - scrive II’in - & talmente grande da non poter essere
padroneggiata da nessuno e sulla quale tutti litigheranno. L’equilibrio mondiale diverrebbe
permanentemente instabile a causa delle continue guerre. La Germania godrebbe di una fasulla
federazione russa e 1’Ucraina ne costituirebbe un trampolino di lancio per la sua egemonia
mondiale, cancellando cosi tutto cio che accadde dal 1914 al 1945. Ma II’in avverte: la Russia non
morira di smembramento, bensi rimescolera le carte della storia come un grande organismo
vivente?®,

Infine, I’algoritmo dell’autodeterminazione dei popoli applicato in Europa determino una miriade di
stati piccoli, indeboliti e vulnerabili, per non parlare di una Germania piena di sete di vendetta. Il
trattato di Versailles (1918) viene definito da II’in come la piu grande follia del XX secolo,
chiedendosi retoricamente se per caso gli artefici di tale trattato si fossero mai resi conto che non
sarebbero mai stati in grado di dominare 1’energia vitale della Germania e la sua sete nazionalista.
Nonostante tutto, accanto al piano di smembramento della Russia - dove a Praga, nei circoli
socialisti rivoluzionari, viene sostituita con il termine “terre oltre la linea Curzon?'’ - si comincia
anche a sentir parlare di una unificazione paneuropea. I1’in conclude dicendo che agire con odio non
e affatto intelligente, poiché la Russia € una grande nazione e che nonostante tutto si € mantenuta

salda, senza perdere di vista la sua vocazione nel mondo e prima o poi si rialzera?®,
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3.3.7 Una degna risposta ai cospiratori

II’in scrive che se vi fosse un tavolo di discussione, dove i rappresentanti occidentali si ergessero a
conoscitori della grande storia russa e del suo ruolo nel mondo, i russi di oggi non saprebbero tener
testa alle “sciocchezze” - provenienti dalla stampa e dettate da organizzazioni dietro le quinte. Non
c’¢ da stupirsi se il paese ¢ ormai governato da persone che non hanno esperienza politica, né
conoscono la storia o la relazione causa-effetto degli eventi. Quell’incontro, a quanto pare, si tenne
davvero?!® e fortunatamente un russo rispose che giustamente, in base al principio democratico, tutti
i popoli sono uguali e valgono allo stesso modo; sebbene retoricamente si domandasse come mai i
popoli dell’Africa e dell’Asia avessero meno importanza e fossero considerate solo popolazioni da
sottomettere. Con grande rabbia dei rappresentanti europei, costui continua il suo discorso, dicendo
che solo gli ignoranti possono confondere il regime stalinista con la Russia nazionale e che la
colonizzazione consiste nell’acquisire con la violenza terre e risorse non di proprieta. Ma ora questa
era sta finendo e il mondo € in preda a un grande decadentismo. Gli europei hanno intenzione di
prendere in prestito gli slogan del bolscevismo, per poi scagliarli definitivamente contro una Russia
gia indebolita dalla rivoluzione, senza badare alle conseguenze che avrebbe sugli equilibri mondiali.
I colonizzatori non hanno ancora capito che la via della salvezza consiste nella pacificazione
dell’Oriente e non nel fomentare guerre civili e rivoluzioni dappertutto??°.

La Russia viene demonizzata dagli altri conquistatori, come se il fatto di acquisire terre fosse unica
prerogativa dei popoli occidentali, ma essi non sanno che i territori russi non sono di ogni parte del
mondo: sono adiacenti 1’uno all’altro e si fondono tra loro geograficamente, politicamente e
culturalmente. I vari popoli hanno imparato a convivere tra loro, anche con 1’aiuto di persone colte e
cristiane, senza mai subire la denazionalizzazione da parte dell’impero zarista. Se si facesse un
paragone, risulterebbe che, mentre in Europa le popolazioni slave sono state denazionalizzate dai
tedeschi e associate all’era pagana antecedente al IX secolo, in Russia sarebbero tutt’ora presenti
popoli e tribl in numero uguale all’era imperiale??!.

Il discorso si conclude dicendo che si comprende la decisione per cui non si voglia far armare la
Germania: ritenterebbe un’espansione verso Oriente. Lo stato germanico disarmato, tuttavia,
diverrebbe un fronte europeo aperto ai comunisti. Per questo motivo viene lanciata una forte
provocazione ai rappresentanti occidentali: nella loro mania di diventare i piu forti, cosi da non
poter piu temere alcun nemico, né i tedeschi, né i comunisti, rischiano di non riuscire a difendere il

difendibile, perdendo cosi la loro egemonia mondiale??.
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3.4 Sull’idea russa

In un periodo tanto difficile per la nazione russa, I1’in rilancia I’importanza di credere fermamente
nella forza spirituale del paese e nella sua idea creativa, per il bene delle generazioni future. Tale
idea creativa non e posseduta solo da alcuni, né puo essere presa in prestito, bensi e nazionale,
qualcosa che la rende unica e solo russa: essa esprime 1’identita storica russa, la sua fede, la sua
cultura e la sua vocazione, la chiamata alla pienezza e alla purezza della propria cultura, in tutte le
sue forme di manifestazione. L’idea russa ¢ I’idea del cuore contemplativo, che contempla in modo
oggettivo e libero; cio significa che la cosa principale nella vita per un russo ¢ ’amore, una forza
potente che lega la terra e da cui nascono la fede e la cultura dello spirito. L’anima russa ¢ sempre
stata predisposta ai buoni sentimenti, impartiteli dal Cristianesimo. Il popolo russo ha accettato
I’ortodossia con il cuore, non con la spada: ha creduto con I’ardore del cuore e, nella sua
contemplazione, cerca la vera perfezione in termini di qualita. Ecco in cosa consiste la radice
dell’idea russa®?®.

L’amore ¢, dunque, la principale forza creativa e ’atto spirituale dell’anima russa da cui deriva poi
la grande forza viva della fede, senza la quale I'uomo russo sarebbe perduto, un essere vuoto, senza
un ideale, né un obiettivo. La manifestazione prima dell’amore e della fede russa ¢ una fervida
contemplazione. L’uomo russo, tramite la bellezza, ha bisogno di contemplare cio che ama vedere e
ama esprimere cio che vede e che percepisce. Il cuore e la contemplazione, tuttavia, hanno bisogno
della liberta, poiché la forza creativa svanisce senza di essa: il cuore puo essere acceso dall’amore,
ma non gli si puo dire cosa amare; la contemplazione, allo stesso modo, non segue le direttive
riguardanti cosa dovrebbe vedere o fare. Lo spirito umano segue le proprie regole, poiché esso e un
essere organico, creativo e auto-attivo. L’originale amore slavo per la liberta cosi come il
cristianesimo ortodosso rispecchiano tale concetto: la liberazione delle persone a vivere I’amore e la
contemplazione coscienziosa. Questo fu anche il caso dell’antica tolleranza russa nei confronti di
tutte le altre fedi, aprendo la strada alla tolleranza nella Russia imperiale??*.

L’uomo libero nel suo pieno potere creativo per grazia di Dio realizzo la sua identita nazionale e
culturale, producendo le migliori creazioni dal punto di vista legislativo, sociale, spirituale. Cio lo
rese unico di fronte a tutti gli altri popoli e lo spinse a non farsi sedurre dai loro modi artificiosi, i
quali possedevano un’eredita e una fede diverse con i loro lati positivi e negativi. Ogni nazione crea
cio che puo, in base a quello che le viene dato: il problema sta in chi non vede cio che ha e va a
chiedere ad altri. La Russia ha i suoi doni spirituali e storici ed & chiamata a creare la propria cultura

spirituale speciale: la cultura del cuore, la contemplazione, la liberta e 1’oggettivita. Non puo
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esistere dunque un’unica cultura occidentale come ideale di perfezione per tutti, oltre cui tutto il
resto e oscurita o barbarie. La Russia, dice II’in, ha i suoi modi e i suoi compiti, i quali non possono
essere in alcun modo soddisfatti dall’occidentalismo: la struttura dell’atto spirituale occidentale puo
corrispondere solo alle capacita e ai bisogni dell’Occidente??®.

II’in sottolinea che questo non vuole essere un discorso di autoesaltazione, né dire che la Russia sia
la migliore e priva di difetti: in un periodo storico tanto difficile il popolo russo, oltre ad essere
autenticamente se stesso, € chiamato ad andare per la sua strada e a rivolgersi a Dio per poter
purificare 1 cuori, senza prendere in prestito o copiare gli altri per poter creare. Nell’atto di creare
una cultura spirituale russa contraddistinta dal cuore russo, il popolo russo deve essere discepolo di
Dio e maestro di se stesso. Deve cercare la verita di Dio e comprendere correttamente il suo
compito nazionale??®.

La cultura spirituale russa ha bisogno di cuore, contemplazione, liberta e coscienza, che II’in
definisce “forze primarie” della cultura russa, da cui poter coltivare le cosiddette “forze secondarie”
la volonta, il pensiero, la forma e I’organizzazione. Le forze primarie determinano e guidano,
mentre le secondarie derivano dalle prime e ne accettano le leggi: questo meccanismo € gia
avvenuto nella storia della Russia ed ¢ sempre stato una peculiarita dell’identita dell’anima e della
cultura russe??’.

I’in si aspetta che il rinnovamento della Russia venga fatto nella struttura nazionale russa proprio
da questo spirito di contemplazione e liberta; egli fa inoltre notare che la fonte religiosa di tale idea
russa risiede proprio nell’ortodossia, poiché la Russia prese il suo compito nazionale pit di mille
anni fa dal Cristianesimo ortodosso, ovvero realizzare la sua cultura terrena nazionale, intrisa dello

spirito cristiano di amore e contemplazione, liberta e oggettivita®?,

3.4.1 Sul senso di responsabilita

L’impulso che mosse il Movimento Bianco in difesa della Russia vinta dai bolscevichi fu, oltre
all’amore per la Russia nazionale, un vivo e potente senso di responsabilita, di autostima e del
dovere. Queste sono le tre fonti principali che, come dice II’in, sono destinate a costruire una nuova
futura Russia. II’in avverte che non sara un gruppo esterno di “esaltati” a salvare la Russia, bensi

1’uomo russo attraverso le proprie umiliazioni e le proprie sofferenze??°,
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L’uomo sulla terra e chiamato non solo a vivere come essere vivente, ma anche come essere
spirituale e in quanto tale e chiamato alla perfezione. Egli € stato dotato di facolta mentali superiori
non per abusarne, ma per poterle usare a fin di bene e responsabilmente. Vi sono due tipi di persone
nel mondo da questo punto di vista: molte persone agiscono in modo irresponsabile al fine del
proprio tornaconto, altre invece si avvicinano a qualcosa di piu alto e sacro, senza sprofondare come
gli altri nell’insignificante vanita?,

L’accettazione della propria spiritualita testimonia una religiosita viva, poiché 1’aspirazione piu alta
deve essere il Signore: la responsabilita dell’'uomo ¢ nell’ultima dimensione sempre una
responsabilita davanti a Dio. La spiritualita dell’uomo consiste nel fatto che all’interno della propria
anima c’é il meglio e il peggio; bisogna saper seguire il proprio lato migliore, cosi da rendersi conto
che si ¢ capaci di fare il bene: I’amore rende liberi e da accesso alla dignita spirituale. Cosi facendo,
si impara ad adorare Dio e a onorare se stessi, desiderando in questo modo la realizzazione creativa
e spirituale sulla terra. Questo, afferma II’in, € la vera cultura: la religiosita, infatti, e il fondamento
vivente della cultura stessa, poiché senza di essa la cultura perde di significato e manca di senso di
vocazione e responsabilita?st,

Il problema delle nuove generazioni, tuttavia, &€ che pensano che Dio degradi e umili I’uomo, invece
di esaltarlo. Ma ¢ ’'uomo stesso che, senza un principio supremo, né un ideale, non ¢ in grado di
creare nulla e, nell’adorare se stesso, inganna se stesso. La sua cultura, dunque, non sara una vera
cultura, poiché non potra accedere alla verita, né percepire e divulgare il giusto?®,

Seguendo Dio come modello, invece, la volonta esce fuori dalla sfera personale e si inizia a lavorare
sul lato migliore di sé per tendere alla perfezione, per poter pensare a cose superiori e al futuro: la
coscienza vivente si risveglia, diventa piu forte e tende ad una piu alta felicita sulla terra, ovvero
alla dignita spirituale, che consiste nell’accettare il divino e lasciare che penetri fino in fondo
all’anima, fino a diventare sua dimora. Nell’anima inizia ad abitare una fiamma, che ne apprezza
tutti gli aspetti e da qui, 1’'uvomo inizia a percepire il senso di onorare se stesso e il senso di
autostima: si giunge cosi allo stadio finale di responsabilita spirituale, senza cui risulterebbe
impossibile vivere con dignita e creare una cultura spirituale®,

L’uomo deve, pero, essere maturo e libero per diventare pienamente consapevole della propria
responsabilita spirituale. Il segreto della liberta o libero arbitrio & che il potere dello spirito € in
grado di rafforzarsi affrontando le difficolta interne ed esterne: 1’auto-liberazione e determinata

dall’auto-rafforzamento. La volonta umana ¢ un bisogno, un’attrazione, una passione 0 una
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testardaggine, ma la sua volonta spirituale e il dono di liberarsi da tutte le influenze inaccettabili e
negative, sia interne che esterne. La liberta, al contrario di quanto si pensi, non é determinata dalle
circostanze o dalle pulsioni, ma da se stessa: € la capacita di determinare se stessi e la propria vita
spirituale secondo il proprio destino, la propria vocazione e la propria responsabilita. Non esiste
tuttavia una liberta totale, completa e assoluta e ci si deve solo rallegrare e ringraziare del fatto che
nessuna persona sia dotata di una tale liberta, poiché sarebbe una creatura che basta a se stessa,
escludendosi cosi dalla partecipazione al cosmo di Dio. Con il sentimento di “il mio modo di agire
personale dipende dalle mie scelte e decisioni, e quindi dalla mia vocazione e dalla mia
responsabilita”, il fenomeno della chiamata alla coscienza e dei rimproveri alla coscienza assume il
suo pieno significato: la chiamata alla coscienza amplia all’infinito I’orizzonte delle possibilita
umane, mentre i rimproveri mettono in luce gli errori che non sono stati evitati, quali sforzi la nostra
liberta non ha compiuto per evitare certi fallimenti e cosa fare perché ci si possa rafforzare in futuro.
Il senso pratico del pentimento e della confessione cristiani consistono nel fatto di far rivivere
nell’anima 1’energia della coscienza, la fede nella sua vocazione, una sete di liberta spirituale e il
senso di responsabilita. Una persona deve vivere secondo le proprie azioni ed esserne responsabile,
ammettendo e sopportando eventuali conseguenze, dando prova di avere quindi uno spirito
razionale, inteso come uno spirito in grado contemplare e ammirare le cose in modo oggettivo. Chi
non e in grado di agire cosi, non ha carattere e non € uno statista, bensi, scrive II’in, un vigliacco e
carrierista®*.

I’in dunque passa a distinguere due tipi di responsabilita: una pregressa e una successiva. La
responsabilita pregressa consiste nel senso di vocazione e chiamata alla perfezione, ma, per vari
motivi, non si ¢ ancora compiuto 1’atto. L’uomo si mette dunque davanti a Dio e ascolta la sua
chiamata alla perfezione, intesa come la propria vocazione, la accetta e cosi carica la propria anima
di volonta attiva alla perfezione. Anche prima di compiere I’atto, dunque, egli ¢ conscio della sua
responsabilita, che lo disciplina e lo ispira. Non si € in grado di creare davvero se non si conosce
niente di pit sacro di se stessi: il risultato sarebbe solo qualcosa di viziato e capriccioso, cio che
oggi viene chiamato modernismo dell’arte. Senza il senso di vocazione e spiritualita non si sara mai
in grado di realizzare “il meglio possibile”?*®.

Il significato della responsabilita sia pregressa che successiva sta dunque nel rinnovamento
spirituale e nella creazione della cultura spirituale. Chi ha capito questo afferma II’in si deve

assumere la responsabilita di diffonderlo nel mondo e I'uomo russo sara colui che subito capira
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quanto sia indispensabile questo procedimento per la rinascita della Russia. Fu proprio da qui che

conclude I1’in nacque e crebbe il Movimento Bianco russo?.

3.5 La Russia e un organismo vivente. Sul nazionalismo russo

3.5.1 La Russia e un organismo vivente

Durante il periodo della guerra, il popolo russo preferi la ridistribuzione delle terre piuttosto che la
salvezza nazionale, perché ha visto il vantaggio immediato e, non essendo conscio della sua
grandiosa storia, della sua fede e del suo onore, non era consapevole del fatto che la Russia fosse un
unico organismo vivente, di natura e spirito. 1l popolo russo si trovava in una pianura sconfinata,
senza limiti naturali che la definissero, di conseguenza vi si riversavano continuamente popoli
provenienti da ogni parte. Per secoli il popolo russo dovette difendersi, morendo sotto queste
aggressioni o cercando di appacificarle con la forza. La vocazione della Russia come organismo
vivente consiste nello stimolare una mediazione creativa tra i vari popoli e le loro culture, senza
chiudere né separare, come accadde invece nell’Europa occidentale. II’in lancia una critica ai
sovrani europei, i quali, ragionando secondo 1’“imperialismo provinciale”, agirebbero in modo
limitato e senza lungimiranza, senza rendersi conto che I’Europa in fin dei conti ¢ solo una penisola
dell’Asia. Non ¢ saggio, dice II’in, sfidare la futura Russia, poiché la lotta sarebbe inevitabile e
spietata®®’,

Difendendo la propria nazionalita, la Russia ha combattuto per la sua fede, facendo un servizio a
tutti i popoli del mondo, poiché 1’Ortodossia, che ha essa stessa a cuore la parola “fede”, ha
conservato tutto cio che le altre confessioni occidentali avrebbero perso: la Chiesa Ortodossa non ha
mai convertito i non-credenti con la spada. Nella religione dunque, cosi come nella cultura, la realta
russa ha creato e dato, ma mai sradicato. L’organismo spirituale della Russia ha elaborato il suo
linguaggio speciale, la sua letteratura e la sua arte, a cui tutti i popoli slavi rispondono: lo strumento
spirituale ha trasmesso il Cristianesimo, la coscienza giuridica, 1’arte e la scienza a tutti i piccoli
popoli. Il popolo russo, inoltre, nel costruire la propria lingua, non ha ostentato o imposto una
presupposta superiorita culturale, bensi si e riconciliato con gli altri popoli, rispettando la loro
identita e apprendendo da loro, traducendo il VVangelo nella loro lingua, poiché li considerava tutti
fratelliz®,

La Russia € inoltre un organismo grande e unificato anche dal punto di vista economico, poiché
tutte le sue parti e i suoi territori sono legate tra loro da uno scambio economico reciproco: il sud é

necessario per i suoi cereali, il nord per le sue foreste, cosi come il Caucaso e 1’Asia Centrale per il
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petrolio e i metalli. I1’in auspica che prima o poi la Russia possa tornare a “nutrirsi” reciprocamente
in modo organico come un tempo, invece che avere una quarantina di stati indifesi e indeboliti dai
confini interni®%,

240 il quale afferma che nella storia della Russia

Infine viene citato I’antropologo russo Basmakov
avvenne una sorta di “sintesi razziale”, includendo tutte le nazionalita della Russia nell’arco di dieci
secoli, creando una “uniformita organica nella differenza”. La formula consisterebbe nel popolo
russo stesso, parlante una lingua slava, il cui sangue si € mescolato con quello di altri popoli e la cui
eredita ¢ stata condivisa con essi. Diversamente a quanto si pensi, I’omogeneita russa risulterebbe
essere la pitl consolidata d’Europa®*!.

La Russia €, dunque, un organismo vivente unico dal punto di vista geografico, strategico, religioso,
linguistico, culturale, legale e statale, economico e antropologico. Un suo eventuale smembramento
porterebbe caos e rovina, sebbene vi possa essere speranza in una nuova unita; ma poiché sara la
storia a decidere quali dei piccoli nuovi stati sopravvivranno, I1’in si auspica che un’unita fraterna

tra i popoli della Russia possa sorgere con I’aiuto di Dio il prima possibile?*?,

3.5.2 Sul nazionalismo russo

II’in ¢ fiducioso del fatto che, dopo questa parentesi comunista, la Russia nazionale rivivra grazie
all’autoaffermazione e alla riconciliazione spirituale. L’uomo russo ¢ vittima di pesanti umiliazioni,
ma il superamento di tali prove porterd a un nazionalismo russo vivo, forte e spirituale, che
contrastera l'internazionalismo che dilaga “felicemente” in Occidente. | russi devono dungque amare
la loro identita irripetibile e viverla, poiché ogni identita nazionale manifesta lo spirito di Dio a
modo suo e loda il Signore a modo suo, ha un diverso stile di vita spirituale cosi come il relativo
atto spirituale creativo e ha una visione diversa riguardo 1’idea morale. Da questo punto di vista
tutte le nazioni sono giuste, in quanto esse lodano ognuna a suo modo il Dio Creatore nella diversita
delle lodi. Abolire la ricchezza della diversita e assottigliare tutto all'uguaglianza, come fecero il
nazionalsocialismo tedesco e il comunismo sovietico, non ¢ altro che un’empieta distruttiva e anti-
culturale. Questa “brutta chimera” - come la definisce II’in - non e di origine russa, cosi come il
nichilismo e I’egualitarismo non sono di origini cristiane?®,

Il Cristianesimo ha portato nel mondo I’idea di un’identita metafisica dell’uomo: egli possiede

un’anima unica e immortale, indipendentemente dalle sue qualita, dalle sue responsabilita e dalla
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sua vocazione. Ogni persona, cosi come ogni nazione, € chiamata a svolgere il proprio ruolo nel
corso della storia sulla terra. Quelle nazioni che servono creativamente Dio con tutta la loro storia e
tutta la loro cultura diventano grandi leader spirituali nel corso dei tempi®*4,

Il nazionalismo €, dunque, la forte sensazione di aver ricevuto i doni dello Spirito Santo, doni che il
popolo russo ha accettato e che ha rielaborato creativamente a modo suo, ragion per cui il
nazionalismo si manifesta nell’autoconservazione nazionale. Questo sentimento non ¢ da estinguere
in nome di un internazionalismo piu grande, bensi comprenderlo e giustificarlo spiritualmente,
nobilitandolo nelle sue manifestazioni: amore, sacrificio, coraggio e saggezza. E necessario che
I’anima umana sia piena e cosciente di questi sentimenti, poiché da essa deve nascere 1’unita
nazionale®®.

Il nazionalismo & lI'amore per l'aspetto storico e l'atto creativo della propria gente in tutta la sua
originalita, e la volonta del popolo di fiorire creativamente e liberamente nel giardino di Dio. Il
sentimento nazionale & un fuoco spirituale che abita nella persona disposta al servizio e al sacrificio,
ma che allo stesso tempo prova dolore e vergogna se non si ¢ all’altezza dei doni concessi da Dio.
Karamzin scrisse come 1’“orgoglio nazionale” abbia salvato la Russia in tutte le ore difficili della
sua storia. Il nazionalismo lega il popolo in un’unica entita nazionale vivente, mette alla prova e
difende la sua storia. In un tale ambiente spirituale, si apre il proprio animo all’altro e in lui si trova
la risposta - la persona creativa crea sempre per conto di altri e non per se stessa, facendo appello
prima di tutto al popolo stesso a cui appartiene?4®.

I’in si rammarica del fatto che 1’Occidente — inteso come la ragione europea e 1’efficienza
americana - consideri con indifferenza, se non con disprezzo, la sincerita e la cordialita russe, la
volonta di ricercare la liberta e la giustizia. Eppure per creare - anche spiritualmente - qualcosa di
bello, bisogna essere stabili nell’atto creativo del proprio popolo. Il vero genio ¢ nazionale e ogni
genio del mondo & sempre, prima di tutto, un genio nazionale. Nel caso in cui questi geni - chiamati
anche profeti - non siano ben accetti in patria, ¢ per via del fatto che riescono ad approfondire I’atto
creativo ad un livello cosi alto e cosi profondo, che non é ancora concepibile dai suoi connazionali:
un profeta-genio &, dunque, I'eroe della sua generazione nel senso piu alto e migliore del termine, in

quanto & in grado di mostrare al suo popolo la sua vocazione e i percorsi futuri da intraprendere®*’.
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I’in conclude dicendo che il nazionalismo ¢, quindi, uno stato d'animo sano e giustificato
dell'anima. Cid che il nazionalismo ama e serve & veramente degno di amore, di lotta e di

sacrificio*®.

3.5.3 Pericoli e compiti del nazionalismo russo

Sebbene il nazionalismo venga giustificato ed esaltato nel migliore dei modi, II’in ammette che
esistono anche forme perverse e malate di nazionalismo, suddivisibili in due categorie: il sentimento
nazionale che si infila negli aspetti secondari e pitu quotidiani della vita e affermare la propria
cultura nella negazione di un’altra. Cio che ne deriva non sono altro che errori di coloro che hanno
mal compreso il nazionalismo?4°,

Il primo errore é che il sentimento e la volonta del nazionalista sono attaccati alle manifestazioni
esterne della vita popolare e non allo spirito e alla sua cultura spirituale: viene dunque applicato il
nazionalismo alla politica (statismo), all’economia (economismo) e alla conquista verso 1’esterno
dello stato (imperialismo). Se il nazionalismo si stacca dalle cose importanti e dallo scopo del
popolo nella storia, diventa puramente istintivo e si lascia sedurre da tentazioni terrene e perversioni
umane??°.

Il secondo errore € che i sentimenti e la volonta del nazionalista si tramutano nel disprezzo di tutto
cio che e straniero, come se l'approvazione di una sola esistenza equivalesse a condannare tutte le
altre. La mancanza di spiritualita nell’istinto nazionale crea avidita e brama di potere in una visione
troppo ristretta del mondo. La Russia presenta comungue una composizione multitribale e, da
quando ci fu Pietro il Grande, i russi acquisirono la volonta di apprendere dagli altri popoli. | russi
hanno anzi dovuto combattere per altre popolazioni che coabitavano con il popolo russo, nonostante
fedi, lingue e modi di pensare differenti®®.

I’in ammette che, prima di Pietro, il nazionalismo russo rischiava di danneggiare 1’essenza
spirituale della Russia. 1l grande Imperatore volle che il popolo russo si evolvesse, poiché chi
rimane culturalmente e tecnologicamente indietro, rischia la conquista e la schiavitu. Bisognava
creare una distinzione e, allo stesso tempo, una sintesi tra I’ortodossia e la civilta statale e la cultura
storica. Il problema dei russi era che si erano concentrati troppo sul cristianesimo in sé dal punto di
vista teorico, sottovalutando il suo potere creativo: cio avrebbe inevitabilmente portato il popolo

russo a tradire la propria fede e la propria Chiesa. Una fede viva é in grado di nobilitare le
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coscienze, senza creare oscurantismo e debolezza nazionale. Sebbene i Vecchi Credenti?®®? si
mostrassero contrari alla nuova suddivisione tra celeste e terreno, I1’in afferma che tale operazione
fu necessaria, poiché solo la distinzione tra sociale e religioso avrebbe permesso all’identita
nazionale russa secolare di risvegliarsi. Tale distinzione determina il fatto che la Chiesa -
fondamento di religione e fede - non governi, ma possa insegnare e donare, purificando e
nobilitando le secolari attivita delle persone. Tale religiosita vivente deve, dunque, risplendere in
quegli aspetti dove la Chiesa non interferisce apertamente o per nulla con il potere statale?>3.

Vi ¢ anche un’altra separazione, che riguarda l'ecclesiastico e il nazionale: la Chiesa ¢ qualcosa di
sovranazionale in quanto comprende i credenti di altre nazioni, ma all’interno di ogni singola
nazione, la Chiesa “locale” riceve inevitabilmente caratteristiche nazionali. Una nazione, d’altro
canto, include persone di fedi, confessioni e chiese diverse?*,

Da Pietro il Grande in poi, la Russia fu consapevole di queste distinzioni per due secoli: la cultura e
la letteratura russa nazionale e secolare in questo periodo di nuovo laicismo non ebbero eguali e,
allo stesso tempo, fecero capire al mondo il significato della secolare arte russa. La Chiesa
ortodossa, paradossalmente, non fu estranea a tutto questo. Ognuno svolgeva il proprio ruolo per
poter portare a compimento anche sul lato pratico 1’idea nazionale della Russia, permettendole
dunque di preservarsi nella storia?®.

Per due secoli la Russia stava riuscendo con successo in questo processo, ma fu brutalmente
interrotto dalla parentesi comunista. Per completare questo compito, ci vorra un altro secolo di
libera fioritura creativa. II’in conclude definendo 1’idea del nazionalismo russo: essa & amore per
I'immagine e l'atto spirituale storicamente formati del popolo russo, il quale si afferma per proprio
conto e crea cose nuove, ma in nessun modo nega o disprezza le cose degli altri. Il suo Spirito e,

inoltre, lo spirito del Cristianesimo, dell’amore e della liberta®.

3.6 1l governo come organismo

3.6.1 Sulla comprensione organica dello stato e della democrazia

Per comprendere a fondo I'essenza dello Stato, della politica e della democrazia - scrive II’in - vi
sono dei miti da sfatare, come ad esempio il fatto che tutte le persone siano fedeli e ragionevoli - la
storia ha infatti dimostrato il contrario -, cosi come sia una mera illusione permettere il diritto di

voto a chiunque, indipendentemente dalle proprie qualita, poiché ’interesse pubblico in fin dei
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conti non puo essere costituito dalla somma di tutti gli interessi privati di ogni cittadino e dunque
uno stato “sano” non pud essere frutto di compromessi tra le varie forze centrifughe®’.

La vita dello Stato non deve essere composta aritmeticamente ma organicamente: chiunque puo
esprimere un voto, ma solo pochi possono affrontare responsabilmente I'onere del giudizio e
partecipare alla vita dello stato come organismo vivente, costruendolo con devozione creativa sia
istintiva che spirituale. I1’in, tuttavia, ricorda che il tessuto dell'esistenza statale ¢ composto dalla
vita organica di tutti i suoi cittadini: ogni singolo crimine o perdita di dignita spirituale danneggia lo
stato; cosi come ogni atto buono lo esalta e lo nobilita. Lo Stato vive in ciascun cittadino, non e
un’astrazione 0 un’entita all’infuori di esso?*,

L'organismo politico e principalmente di natura spirituale e nel giorno in cui la lealta patriottica
svanisse, sarebbe fatale per lo stato. Gli affari di stato non sono la “somma” di tutte le
rivendicazioni private, né il compromesso dei desideri personali, né I'equilibrio degli interessi “di
classe”: tutti questi desideri e interessi sono limitati, poiché, non guardando né I’ampiezza nazionale
né la distanza storica, ognuno ricerca solo il proprio interesse e non capisce che un vero cittadino
dovrebbe pensare al bene generale?®®. Lo Stato deve essere costituito dal popolo e condotto dal
governo e il governo e chiamato a sua volta a vivere per il popolo e a trarre da lui la sua forza. La
fedele partecipazione del popolo alla vita dello Stato da a quest'ultimo la sua forza. Uno stato reale
e “democratico” nel senso che trae la sua forza migliore dal popolo e lo attrae per partecipare
fedelmente alla sua costruzione. Cio significa che ci deve essere una selezione costante di queste
forze migliori in grado di costruire correttamente lo stato?®°,

I’in aggiunge che il metodo di questa selezione non ¢, tuttavia, applicabile in tutti 1 paesi: ogni
nazione in ogni epoca della sua vita deve trovare quello che le é piu congeniale. Tutti i prestiti e le
imitazioni producono risultati dubbi o disastrosi: la comprensione meccanica, quantitativa e formale
dello stato, effettuata nelle democrazie occidentali non & né l'unica possibile né quella corretta. La

Russia ha bisogno di qualcosa di diverso, nuovo, di alta qualita e fondamentale?s?.

3.6.2 | presupposti di una democrazia creativa
I’in definisce la tendenza politica che sembra prevalere nel mondo come “il fanatismo della

democrazia formale”, poiché i suoi slogan sono una confessione di fede che distolgono 1’'uomo
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dall'attenzione alle proprie qualita, dignita e obiettivi. Bisogna dunque definire cosa serve a una
democrazia creativa®?.

Il primo prerequisito di una vera democrazia creativa e una vera comprensione del concetto di
liberta, per poterla valorizzare e lottare per essa. L’uomo libero conosce i1 propri diritti, si mantiene
entro i limiti dell'onore e della legge, senza cedere alle tentazioni della permissivita dei disonesti. Se
invece si percepisce la liberta come permissivita, la creatura umana inizia ad abusarne; invadera le
liberta altrui e plagera le dignita umane, dando luogo all’anarchia e alla distruzione dello stato;
questa lascera poi posto alla tirannia - interna o straniera che sia -, poiché un popolo che non sa di
cosa ha bisogno, verra venduto a qualsiasi despota avventuriero pieno di promesse irrealizzabili in
grado di infiammare gli animi. La democrazia, a quel punto, sara morta®®3,

Il secondo prerequisito & un livello elevato di coscienza giuridica: il motivo e che in ogni essere
umano ci sono due forze che si oppongono l'una all'altra, ovvero l'istinto e lo spirito. L’istinto preso
in sé e non controllato rende 1’uomo una bestia; lo spirito, invece, si manifesta nella sete del sacro,
nella ricerca in Dio e si oppone al solo istinto. 1l senso della giustizia & una delle sue principali
manifestazioni, in quanto la persona umana si rende conto di avere dignita e diritti spirituali, sa cio
che puo, deve e non puo fare e onora le persone libere e responsabili. Una persona priva della
coscienza giuridica € istintiva, obbedisce solo per paura e si trasforma a sua volta in prepotente, non
appena la paura scompare. Una persona senza senso di responsabilita e onore non & capace di
autogoverno personale o pubblico, e quindi non € capace di democrazia: il sistema democratico si
trasformerebbe in abusi e crimini, in quanto le persone senza principi e subdole si rivelano corrotte;
esse lo sanno l'una dell'altra e si coprono I'una con l'altra, perché ne traggono comunque profitto. A
quel punto servirebbe una modalita autoritaria - non totalitaria - per sistemare le cose?®*,

Il terzo prerequisito & l'indipendenza economica del cittadino, intesa come capacita sociale di
sfamare la propria famiglia con un lavoro onesto e retribuito: solo coloro che si sentono
autosufficienti, hanno la base per un giudizio indipendente in politica, per I'espressione
incorruttibile della volonta e del voto. Senza questo la democrazia degenera rapidamente in una
continua battaglia, in quanto una persona che e personalmente incapace di lavorare onestamente
inganna, vive al di fuori della coscienza giuridica. II’in dice che non ¢ da biasimare la disgrazia
delle persone che vivono in poverta e non sono in grado di mantenere la loro famiglia, poiché esse
stesse vedono quanto la disoccupazione demoralizzi e distrugga. In ogni caso, gente non abituata al

lavoro onesto e impoverita distrugge la democrazia ideale e creativa®®®.
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II’in, aggiunge inoltre che le persone, per essere in grado di votare, devono avere un minimo di
educazione e consapevolezza del sistema politico ed elettorale, essere bene informate tramite fonti
veritiere su ogni candidato e ogni programma che esso propone, essere consapevoli dei bisogni e dei
pericoli dello Stato, poiché vi sono tali livelli di ignoranza e mancanza di istruzione tra la gente, da
creare solo illusioni - e dunque voti dispersi e sprecati. Le persone prive di carattere e corrotte sono
sempre prive di senso di responsabilita, cosi come gli elettori privi di opinioni o argomentazioni
difendibili diventano facilmente abbindolabili, motivo per cui sarebbe bene che non si avvicinassero
affatto all’attivita politica®®.

II’in, infine, si infervora contro chiunque accusi la Russia di provare simpatia per certi totalitarismi,
poiché essa ha dovuto subire sia i regimi di sinistra che di destra, sopportando arresti, interrogatori,
minacce e pene permanenti. Dopo 1’opportunita di aver appreso come funzionano, la ferma
conclusione risiede nel fatto che, finché non si formano i prerequisiti necessari per una sana e
creativa democrazia, il sistema democratico non creera altro che danni per la Russia, trasformandosi

in un ennesimo regime®®’,

3.7 1l governo: corporazione o istituzione?

3.7.1 L’ottimismo in politica

II’in si accanisce Sia contro 1’ottimismo politico della liberta umana pronunciato da Rousseau - che
diede origine alla Rivoluzione francese e che influenzo tutta 1’Europa dell'Ottocento — sia contro i
programmi degli anarchici, dei liberali e dei democratici. Le rivoluzioni e le guerre che ne sono
scaturite hanno confutato le premesse ottimiste: 1’'uomo non € buono per natura, bensi un essere
complesso, instabile e “senza carattere”. Per II’in, liberare I'uomo non significa portarlo alla
sregolatezza. Egli si augura davvero che le illusioni, secondo cui l'uomo sarebbe cattivo perché
oppresso dalle leggi dello stato e che senza di esse si creerebbe 1’armonia, si rivelino una volta per
tutte errate. Infatti nel corso della storia persone non libere internamente, talvolta “cattive”, hanno
provocato sofferenze e schiavitu gratuite. Bisogna capire cosa sia la liberta interna spirituale e
morale, riconoscere il male e contrastarlo e il popolo russo ha bisogno di essere educato in tal senso.
Anche I’anima della persona che vota non ¢ competente in nessuna questione politica, in quanto
confonde il bene dello stato con quello personale. Bisogna cercare altri modi, senza pero

raccomandare né il totalitarismo né la democrazia formale. I’in propone due possibilita: la prima ¢
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una dittatura democratica che educhi e abitui alla vera liberta; la seconda & una democrazia di

qualita, responsabilita e servizio, con il diritto di voto rivisto in un modo nuovo?,

3.7.2 Cos’¢ il governo: una corporazione o un’istituzione?

La democrazia che vive una grave e prolungata crisi puo avere solo due esiti: o il trionfo delle
dittature e delle tirannie in senso totalitario, 0 un completo rinnovamento del principio democratico
mediante una migliore educazione politica. II’in scrive che I’idea di una democrazia formale non ha
fatto altro che portare disastri nel mondo e che si notano sempre piu affinita con i regimi totalitari:
essa € piena di vuoti interni, errori e tentazioni e le persone non mantengono una misura
spiritualmente corretta di liberta. Ora 1’'umanita sta passando un periodo in cui non ¢ ancora
completamente disillusa dalla democrazia formale, né dai totalitarismi di destra e di sinistra®.

II’in, quando inizia a chiedersi se lo stato sia una corporazione o un’istituzione, analizza prima di
tutto i due termini: una corporazione € costituita da persone attive, autorizzate e uguali, che si
uniscono in un'unica organizzazione di loro spontanea volonta, hanno un interesse comune e sono
autorizzati a formulare il loro obiettivo comune: la cooperazione inizia con l'individuo - con la sua
opinione, volonta, decisione e interesse. Tutto e costruito dal basso verso I'alto tramite il voto e la
solidarieta riconosciuta degli interessati. Un’istituzione, invece, ¢ costruita dall’alto verso il basso:
le persone che sono interessate alla vita di questa istituzione ricevono benefici, ma non formulano
né il loro interesse comune né il loro obiettivo comune, né hanno l'autorita di agire per conto
dell'istituzione. Accettano passivamente. L'istituzione e costruita sul principio di tutela delle
persone interessate, essa ha i suoi diritti e doveri, la sua organizzazione, ma non riceve tutto questo
dalle persone, le quali non si governano e non dispongono di se stesse, ma vengono allevate, curate
e sono obbedienti?™,

I sostenitori della democrazia formale e dei sistemi totalitari sono convinti che lo stato sia tanto piu
organizzato quanto piu si avvicini ad una corporazione; piu l'autogoverno viene escluso e
soppresso, piu lo stato viene trasformato in un'istituzione. Tuttavia - scrive II’in -, coloro che
desiderano partecipare alla gestione dello stato, devono essere in grado di gestire se stessi,
comprendere l'essenza dello stato, i suoi compiti e obiettivi, lI'organicita sociale della vita delle
persone, il significato della liberta, devono possedere conoscenze, studio, formazione, esperienza,
altrimenti, con un senso immaturo di giustizia, non sono altro che “criminali”’; lo stato allora
perirebbe e riemergerebbe come istituzione dittatoriale e non sarebbe altro che un'istituzione

custode. Il principio della corporazione, estingue ogni potere e organizzazione, disintegra lo stato e
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lo conduce alla barbara anarchia; inoltre tende a sprecare le forze popolari, distogliendole da lavoro
e tempo libero. Il principio di istituzione invece estingue ogni iniziativa umana, uccidendo la liberta
dell'individuo e dello spirito, salvando - paradossalmente - le forze popolari. Tutto cio significa che
gli estremi moderni della democrazia formale e del regime totalitario sono deliri malsani. Uno stato
sano combina sempre le caratteristiche di una corporazione con le caratteristiche di un'istituzione: i
suoi cittadini maturi sono un potente cemento politico, in quanto possiedono consapevole
solidarieta e una giusta autorita giuridica®".

Gli slogan estremi — “tutto dall'alto” e “tutto dal basso” -, cosi allettanti per le persone di pensiero
primitivo e temperamento appassionato, sono ugualmente insostenibili e pericolosi. Coloro che
cercano di fare tutto “dall'alto” uccideranno I'indipendenza creativa del loro popolo, e mineranno la
vitalita del loro stato, indipendentemente dal fatto che siano totalitari di sinistra o di destra.
Chiunque cerchi di costruire tutto “dal basso” decomporra lo stato in un sistema di comunita piccole
e impotenti, rendera impossibile I'unita, la legge e I'ordine, dara la predominanza della quantita sulla
qualita creativa®’2.

La futura Russia dovra trovare da sé la propria forma di stato originale con una viva coscienza
nazionale, dovuta alla giusta combinazione di “istituzione” e “corporazione”. Di fronte a un
compito cosi creativo, i richiami dei partiti stranieri alla democrazia formale rimangono ingenui,

frivoli e irresponsabili™,

3.7.3 Le fondamenta della democrazia

Anche la democrazia ha le proprie basi vitali, senza le quali, essa degenera in una oclocrazia?’ o in
una tirannia. Per far si che un’autentica democrazia non degeneri, il popolo deve avere un forte
senso di fiducia, giustizia popolare e responsabilita verso lo stato, essendo cosciente del fatto che
ogni cosa che fa, avra ripercussioni sulle generazioni future. Anche 1’onesta ¢ importante: bisogna
essere capaci di controllo, giustizia e misura di sé per poter focalizzare 1’obiettivo comune. Inoltre,
e richiesta la comprensione dei propri compiti storici in relazione alle dimensioni del paese e al
sovrano, in modo da onorare se stesso e tutta la sua cultura. Infine, si richiede che la gente sia ben
istruita sia su se stessa che sugli altri popoli e che la sua sia una conoscenza indipendente, altrimenti

verra ingannata dalla prima banda di demagoghi, si aggrappera a falsi slogan e seguira i “traditori”
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che lusingano con false promesse. Il tutto é fattibile se le persone sono dotate di forte carattere e
autostima?>.

Oltre alle basi vitali, vi sono anche delle basi sociali per una corretta democrazia. Innanzitutto, le
persone che hanno perso la stabilita di una casa, cosi come coloro che non apprezzano le tradizioni
familiari e non hanno rispetto per il lavoro, si trasformano in avventurieri incompetenti. Queste
persone — scrive II’in - non sarebbero nemmeno capaci di un autogoverno statale. In secondo luogo,
chi partecipa alla democrazia, deve avere indipendenza risoluta e coraggio civico. Non € una cosa
facile, perché un popolo impoverito degenera rapidamente. Infine, vi € la necessita di un tessuto
storico-nazionale e statale di solidarieta: le persone dovrebbero essere trasformate attraverso il
lavoro, la coscienza giuridica, il sentimento religioso e il patriottismo. Se ci0 manca non vi €
connessione creativa. Quindi € necessario cercare la salvezza nello stato, come un'istituzione che
dovra rafforzare lentamente ma con insistenza questo tessuto di solidarieta tra il popolo, facendone

crescere le competenze e le capacita democratiche?’®.

3.7.4 La democrazia subito e ad ogni costo

I “dottrinari della democrazia” sono convinti che la forma democratica occupi il primo posto nella
classifica delle varie forme statali sempre e comunque ¢ che, senza un’assemblea costituente
democratica, non e possibile alcuno stile di vita. A loro non interessa la battaglia patriottica di cui e
preda la Russia. Essi sono convinti che, per “addestrare” le persone alla liberta, € necessario dare
loro completa liberta, lasciando che ogni persona riempia di colpo i suoi diritti politici dopo anni e
anni di schiavitu. Per questo motivo la Russia deve diventare uno stato democratico il prima
possibile e a qualsiasi costo; & necessario scegliere: o la schiavitu totalitaria 0 una democrazia
coerente?’’.

II’in ribadisce allora che vi € una terza via, ovvero una dittatura salda, nazional-patriottica e liberale
che educhi ed aiuti il popolo a destinare le sue forze migliori alla sobrieta, alla libera lealta, alla
partecipazione organica della costruzione dello stato. Solo cosi si potra salvare la Russia
dall’anarchia e dalle guerre civili. Per abituare la gente alla liberta & necessario darne quanto basta e
quanta ne siano in grado di controllare, perché la liberta senza limiti & un vero e proprio veleno
politico per la costruzione dello Stato?’®,

I’in scrive che nessuna nazione e mai stata sottoposta a un martirio e corruzione tali quanto la

Russia durante il periodo della Rivoluzione comunista. La Russia deve risorgere dalla sua schiavitu
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e riprendere la sua vita economica e spirituale, deve continuare la sua causa religiosa e nazionale e
il suo servizio culturale universale. Essendo queste le cose piu importanti, la Russia non deve
pagare alcun prezzo per attuare I’impianto della prima democrazia che viene proposta. Lo slogan
“la democrazia subito e ad ogni costo” ha gia condotto in passato la Russia alla dittatura totalitaria,
alla disintegrazione nazionale e all’estinzione del popolo russo nelle guerre civili preparate dagli

“smembratori’?’°,

3.7.5 I fanatici del “contratto sociale”

Secondo II’in, tutti gli “smembratori” della Russia sono dell’idea che essa debba diventare un
grande stato federale, costruito sull’accordo volontario e universale di chi la abita. Questa
affermazione viene giustificata dal fatto che ogni stato baserebbe la propria esistenza su un
“contratto sociale” - il vecchio insegnamento di Rousseau -, sulla base del quale ogni cittadino si
unisce volontariamente ad uno stato e si impegna a seguirne le leggi - in altre parole puo
liberamente svincolarsi dallo stato di appartenenza, rinunciando ai diritti e doveri che gli sono stati
attribuiti sin dalla nascita. Sebbene non sia mai esistito un “contratto sociale” del genere, i nemici
della Russia dichiarano che bisognerebbe comportarsi come se tale trattato avesse avuto davvero
luogo e che da cid venga giustificata ’esistenza di qualunque stato si voglia®®,

I fanatici dell’insegnamento di Rousseau non si accontentano della finzione, ma vogliono attuare
completamente e a tutti i costi la realta del contratto sociale. Non importa se si dovessero presentare
degli incidenti di percorso: saranno sempre pronti a ricominciare da capo, a resettare la storia pur di
riuscirci. Questo tipo di cieca testardaggine deve essere estirpata dalla Russia, in quanto i promotori
del contratto sociale in realta attendono con ansia la caduta dei bolscevichi, in modo tale da far
cadere nuovamente la Russia nel caos e nell’anarchia, cosi che 1 suoi cittadini possano suddividere e
spezzare il loro stato a suon di contratti sociali, creando le proprie leggi, i propri eserciti, la propria
moneta e la propria diplomazia. Il risultato sarebbe una Russia disintegrata, scomposta in una
moltitudine di persone insignificanti e politicamente ininfluenti e condannata ad essere conquistata

da parte a parte dagli invasori occidentali e sud orientali piti forti e affamati?®L,

3.7.6 Struttura partitica del governo
Una libera formazione di vari partiti € una normale caratteristica in una democrazia, tuttavia e
proprio questo a causare la decadenza della democrazia stessa, in quanto, se la formazione dei

partiti fosse libera, nessuno potrebbe impedire 1’organizzazione di un partito che richieda un
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monopolio per se stesso. E la natura stessa della democrazia di partito a porre le basi per la
distruzione della democrazia stessa, aprendo la strada al totalitarismo, sia di destra che di sinistra. |
sostenitori della liberta partitica - che I’in definisce come un’epidemia distruttrice degli stati
democratici - sono ben disposti a sorvolare questo problema, perché hanno paura di dire che le
democrazie moderne stanno morendo e si stanno disintegrando proprio a causa della struttura dei
partiti e del liberalismo dottrinario e non sanno come affrontare la situazione?®,

Un partito - spiega II’in - & un'alleanza di cittadini che si sono organizzati per ottenere il potere
statale; tutti i partiti, sia democratici che antidemocratici, si sforzano per raggiungere tale scopo. La
differenza tra i partiti democratici e quelli antidemocratici & che i primi vogliono che si rispettino le
leggi della costituzione, mentre i secondi tendono ad ignorarli. Osservare tutte queste leggi
significherebbe “giocare in modo onesto”, ma purtroppo tutto cio ¢ una rarita. Infatti i democratici
cercano con i loro metodi di far continuare il gioco, gli anti-democratici, invece, cercano di
distruggere tutte le altre fazioni?®,

Sebbene il partito sia una parte del tutto e rappresenti solo una parte della popolazione, esso
vorrebbe imporre all’intero stato il suo programma. Per questo motivo un sistema democratico
giusto dovrebbe formare una coalizione di partiti che dovrebbe trovare un salutare compromesso e
rappresentare finalmente il tutto. La storia, tuttavia, insegna che ogni parte tende ad escludere 1’altra
e a spingerla fuori dal potere, creando solo ambizione e competizione. Il partito - o la coalizione di
partiti -, inoltre, che risultasse vincitore, avrebbe elettori che non sono altro che sostenitori
incoscienti o inconsapevoli di almeno parte del programma e che votano “secondo l'umore”. La
maggioranza dei voti, cosi, si ottiene per le pressioni esercitate sullo stato d'animo della gente,
molto spesso su motivi assurdi e sleali, smascherando la corruzione di chi fa promesse che poi non
mantiene?®,

I’in si chiede dunque se la maggioranza sia un criterio di qualita statale e se la dignita, la
conoscenza, 1’utile siano determinati dal numero. La storia non conosce questi esempi quando il
popolo ha votato per tiranni, avventurieri, partiti totalitari. Egli fa notare, inoltre, come sia stata una
minoranza qualitativa a dare alla Russia le riforme di Pietro il Grande, I'emancipazione dei
contadini, l'autogoverno degli zemstvo e la riforma agraria di Stolypin; mentre fu con una
maggioranza di voti che I'Assemblea Costituente fu eletta nel 1917, anno della pericolosa

memoria%®,
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Al tempo a lui contemporaneo - spiega I1’in - il principio del partito stava andando incontro ad una
grande crisi negli Stati moderni: esso riduceva la politica dalla qualita alla quantita, ignorava il
senso vivo della giustizia, divideva lo stato e coltivava lo spirito della guerra civile nel popolo,
preparava il “relitto” per la democrazia formale. L’umanita, dunque, dovrebbe cercare il prima

possibile nuove alternative?®.

3.8 La crisi dei governi occidentali

3.8.1 Dalla democrazia al totalitarismo

Secondo II’in, vi ¢ lo stereotipo abbastanza diffuso che la democrazia funga da protezione contro il
totalitarismo e che 1’autoritarismo sia un campanello d’allarme che avvicini i popoli al totalitarismo
stesso?®’,

Lo stato autoritario non esclude la rappresentanza popolare, ma quest’ultima possiede solo diritti
consultivi: il capo dello stato ascolta i consigli della rappresentanza, ma governa infine in modo
indipendente. Questo tipo di legislazione e governo, tuttavia, non porta al regime totalitario, perché
solo quest’ultimo vieta ogni tipo di attivita indipendente esercitata dai suoi cittadini, compresa la
loro liberta personale. I1’in ricorda tristemente di come la Russia fiori politicamente e culturalmente
sotto la forma autoritaria dello Stato e di come, ora, stia subendo 1’umiliazione del decadimento
sotto il regime totalitario?®,

II’in si accanisce contro la gente corrotta che, cercando di ingraziarsi 1 totalitaristi, attribuisce
tendenze totalitarie a Pietro il Grande, il quale, in realta, voleva solo risvegliare l'iniziativa creativa
e indipendente del popolo russo in tutti i settori della vita. Per questo motivo si crede che il sistema
autoritario porti al sistema totalitario e che, di conseguenza, la democrazia sia 1’unica ancora di
salvezza per evitare questo esito; ragion per cui la democrazia si deve espandere ed € proprio quello
che sta accadendo in Europa?®.

La tendenza a interferire in tutti gli aspetti della vita per regolarla con autorita ha le sue radici
storiche nelle ideologie teocratico-ecclesiastiche e democratico-socialiste. D'altra parte, il
socialismo, cosi come il totalitarismo economico, culturale e quotidiano, ha avuto un carattere
rivoluzionario-democratico fin dai tempi della Rivoluzione Francese - una dittatura democratica,
con il suo terrore e la sua gravita totalitaria. Per tutto il XIX secolo, e stata la democrazia
rivoluzionaria dell'Europa, che ha continuato a considerarsi una democrazia, predicando e

preparando la sua massima espansione con un approccio riconducibile a un regime totalitario. |
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bolscevichi non sono altro che un ramo estremo, risoluto e coerente di questa realta: la
socialdemocrazia europea sta facendo tutto il possibile per attuare il totalitarismo economico e
culturale in tutti i paesi democratici. Ecco perché l'opposizione tra democrazia e totalitarismo -
secondo II’in - & un pregiudizio, un'illusione e un errore?®,

Sebbene uno stato democratico possa anche rilevare tendenze che amino la liberta e
I’intraprendenza indipendente dei cittadini e difenderle (Svizzera, Stati Uniti), esso puo anche
nominare una maggioranza totalitaria (Inghilterra, Svezia), che iniziera a introdurre un regime
totalitario-socialista secondo le proprie regole. | socialdemocratici di tutti i paesi si considerano il
terzo partito totalitario nel mondo - dopo i comunisti e i nazifascisti - e stanno cercando di attuare il

loro totalitarismo di sinistra secondo le regole della democrazia formale. I1’in conclude dicendo che

gli sviluppi politici futuri determineranno il destino della loro impresa totalitaria®®:.

3.8.2 Sulla democrazia formale

Vi sono due considerazioni dello stato e della politica: quella meccanica e quella organica. Mentre
quella organica affonda le sue radici in un terreno “spirituale” dell’uomo, avendo come scopi e
soluzioni gli interessi comuni e 1’unita nazionale; quella meccanica difende I’'uomo come individuo
istintivo con desideri e bisogni propri. Secondo la considerazione meccanica, nessuno si dovrebbe
preoccupare della “qualitd” di tali desideri, in quanto ogni persona che ha il diritto di voto, ¢
automaticamente da considerarsi un individuo illuminato, incorruttibile e leale. Ai governanti,
dunque, risulterebbe lecito coprire i loro piani, finché riempiono i loro discorsi con parole di bene
pubblico e non vengono colti in flagrante - in tal caso continuano comunque a considerarsi grandi e
rispettabili signori. Le cose importanti restano la liberta, I’uguaglianza e il conteggio dei voti?®.

Lo stato diventa un equilibrio meccanico e aritmetico di desideri privati, personali e di partito: € un
compromesso di forze centrifughe che lasciano la porta spalancata a tutte le avventure politiche. In
cio risiede I’“essenza della democrazia”: tutti sono formalmente liberi e uguali, tutti combattono tra
loro per il potere per il proprio interesse, mascherato dal bene comune, dove ogni interferenza viene
bollata come “restrizione della liberta” Ad ogni cittadino viene concessa una liberta formale - il
diritto di votare - ma alla fine il voto viene venduto a “traditori” che ammaliano la gente comune, a
cui viene data la scheda elettorale per dar voce a cid che questi propongono?®,

Tutto cio, afferma II’in, disarma immediatamente lo Stato di fronte a questi nemici traditori e

corruttori, circondati da liberta e impunita. Ma la liberta formale include la liberta del tradimento
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segreto. Tuttavia, finché le forze centrifughe accettano di trovare un compromesso, lo stato potrebbe
anche restare in equilibrio; ma “intervenire” nel sistema significherebbe, a detta loro, rinunciare alla
liberta formale, quando in realta & la formazione dei partiti e la loro relativa propaganda a non
tollerare restrizioni. Il destino dello stato dipendera da come verra riempito il vuoto della liberta
formale. La democrazia formale non permette di dubitare del cittadino libero e ben intenzionato e la
gente ci crede. Ma due secoli di tali pratiche hanno messo i politici contemporanei di fronte “al piu
grande terremoto politico nella storia del mondo” — la degenerazione della democrazia in
totalitarismi. Nonostante cio, 1I’in afferma che, arrivati a questo vicolo cieco, sarebbe comunque

impossibile accettare la brutalita del regime totalitario?®.

3.8.3 Scommettere sulla qualita

II’in si stupisce di come 1 moderni partiti russi siano cosi frettolosi di annunciare il loro programma
modellato sulla democrazia formale occidentale. L’aspetto positivo di questi partiti ¢ che essi
rifiutano il regime totalitario, tuttavia, oltre al modello democratico, non sanno come opporvisi;
inoltre cercano I’appoggio dei partiti stranieri - gli organizzatori dietro le quinte - e sono convinti
che soltanto la democrazia possa fornire diritti e liberta personali e una “cultura” come si deve. La
Russia non deve imitare, né prendere in prestito quelle forme di democrazia che stanno nascendo
nei paesi occidentali: nessun popolo non russo pud comprendere I'unicita della Russia, la sua
natura, la sua anima e cio che ha subito nel corso della storia. In Occidente hanno paura della
Russia, in quanto non la conoscono e dunque vogliono imporre la loro impronta politica per
indebolirla. La Russia ha bisogno di qualcosa che corrisponda al livello mentale e morale e alle
capacita personali. Di conseguenza € necessario riconoscere tali abilita e distribuire equamente tali
diritti®®®.

| fanatici della democrazia formale vogliono estendere il diritto di voto a tutti e in ogni modo
possibile, senza tener conto della qualita della persona votante, includendo anche soggetti
malintenzionati, non formati a sufficienza, senza valori morali e dagli orizzonti limitati. Includere le
donne - a detta di I1’in - significherebbe trascinarle a giudicare e a ragionare oltre la loro formazione
(indipendentemente dalla loro classe sociale), coinvolgendole nelle discordie della lotta politica e
allontanandole dal compito morale e organico che hanno ricevuto — la creazione di una famiglia e
I’educazione dei figli. | promotori della democrazia formale cercano inoltre di abbassare il limite
dell’eta di voto, nonostante i ragazzi non possano avere un’esperienza di vita tale quanto un adulto;

inoltre hanno concesso il diritto di voto anche ai prigionieri liberati dalle carceri in seguito alle
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Rivoluzioni di febbraio: truffatori, ladri e assassini sono entrati nel Governo Provvisorio di febbraio
e nel regime bolscevico di ottobre e gli effetti si sono visti. II’in aggiunge ironicamente che al
momento avrebbero “dimenticato” di dare il diritto di voto ai pazzi, ai violenti e ai meno dotati
intellettualmente, anche se alcune persone illustri, i cui meriti sono tuttora riconosciuti, siano
annoverate tra 1 “pazzi”. Questa tendenza ad espandere il diritto di voto a tutti viene considerata dai
fanatici della democrazia formale occidentale come una forma di democrazia vera e avanzata, cosa
che purtroppo - a detta di II’in - non porterebbe da nessuna parte, in quanto queste categorie di
gente “limitata” non capirebbero cosa serve davvero alla Russia, perché si esprimerebbero su

questioni di cui sanno poco o nulla?®,

3.8.4 Sulla depravazione e sulla cecita politica

I’in si continua a stupire di come nel corso degli anni la quantita abbia gradualmente sostituito la
qualita nelle democrazie formali occidentali: egli non si spiega tutta questa fiducia nel rendere la
politica una cosa accessibile al pubblico e che non servi alcuna qualifica per accedervi. La politica e
richiede serieta e responsabilitad, non € una generica “questione di strada”. Tutti diventano
automaticamente competenti in ogni campo che riguardi la politica, senza essere effettivamente
formati. Si verrebbe a creare una situazione analoga alla Rivoluzione francese, dove in politica si
potrebbero trovare persone amorali e socialmente inadeguate?®’.

La Russia si ritroverebbe governata da gente capace di generare solo anarchia e decomposizione
statale. La democrazia formale non osera mai privare qualcuno del diritto di voto: tutti verrebbero
riconosciuti a pieno titolo come educatori competenti del popolo russo e conoscitori dello stato,
della sua vita e dei suoi interessi. Come dice II’in, non si puo accusare un cieco di essere tale, ma
sarebbe folle affidarsi alla sua guida®®.

Con questo II’in non sostiene che la gente politicamente inadatta debba essere privata di tutti i diritti
fondamentali, ma intende che i diritti pubblici debbano essere concessi e commisurati in base
all’orizzonte statale e al giudizio politico di ciascuno. Sarebbe assurdo e disastroso, infatti, dare “i
diritti del potere” a persone viziose e cieche, caratterizzate da “disabilita” spirituale®®®.
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3.8.5 Cos’¢ il diritto di voto?

I’in definisce il diritto di voto come il riconoscimento della capacita di giudizio di una persona e
del suo potere decisionale negli affari pubblici®*®. Tuttavia, a causa della degradazione spirituale e
morale della democrazia — che ha dato la precedenza alla quantita sulla qualita - & nato il sistema
totalitario; cio non & un fenomeno casuale, ma si ripete sempre. L’amoralita - Scrive II’in - la si puo
trovare in tutti gli strati sociali specialmente nel nostro tempo: gente dalla volonta malvagia e
viziosa, persone senza onore e coscienza, senza principi, che hanno svenduto liberta e diritti®*,

A questo II’in aggiunge tre tendenze che la politica moderna sta acquisendo: la prima tendenza e lo
sviluppo di cospirazioni e colpi di stato e la posta in gioco & sempre riposta sui soggetti peggiori del
paese - ambiziosi avventurieri, gente corrotta -, i quali hanno sempre appreso le strategie tramite
scuole o correnti clandestine. La seconda tendenza € che i sindacati impararono gradualmente a
ricorrere a uno sciopero politico pit che a pensare all’interesse ¢ alla qualita dello stato: la
psicologia della cospirazione ha preso possesso del modo di pensare dei sindacati di lavoratori e
dipendenti - un nuovo principio di insorgenza minoritaria che inizia ad opporsi a quello della
“maggioranza” democratica. La terza tendenza ¢ la cieca credenza nella lealta immaginaria dei
cittadini®®2,

Lo stato moderno ha un potere potenzialmente terribile, ma si rivela debole. I comunisti hanno
effettivamente gia dispiegato la loro terribile forza nei paesi indeboliti, conquistati mediante
tecniche di cospirazione e di colpo di stato. Per il bene della Russia, invece, il potere dovrebbe
essere nelle mani di persone decise e di comprovate qualita, motivo per cui il diritto di voto

andrebbe concesso a cittadini leali e non a traditori®®,

3.8.6 La necessita di limitare le capacita giuridiche pubbliche

II’in non sa che piega prendera il potere in Russia, ma finché sara anti-nazionale e moralmente
basso, la rivoluzione non cessera. Verra tuttavia un giorno in cui il potere nazionale autentico
irrompera finalmente in Russia: il potere statale non sara piu nelle mani della “folla di strada”, ma
andra ai migliori cittadini, capaci di intendere lo Stato e che formeranno quella struttura di pensiero
statale che sara in grado di guidare il popolo e il paese alla riforma e alla rinascita®.

Viene trattato il tema della giurisprudenza: molte persone non hanno capacita legali € non hanno il

diritto di compiere autonomamente atti legali. Fin dai tempi dell’antica Roma era risaputo che
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alcune categorie di persone non erano in grado di rispondere per se stesse - i minori, i deboli di
mente - e che la loro capacita legale, se esercitata, sarebbe stata dannosa se non addirittura fatale per
se stessi e per i loro concittadini. Secondo I1’in, oggi si cerca di costruire lo stato impiegando anche
persone ingenue e moralmente inadatte e poi ci si sorprende se non riescono a combinare nulla. Un
cittadino e un cittadino attivo non sono la stessa cosa: i primi non hanno diritto di voto negli affari
di stato, ma entrambi conservano i loro diritti legali. Perfino i liberali hanno imparato che
un’economia creativa non funziona se viene fatta gestire da un gruppo di persone avide e che
un’economia non regolamentata porta a contrasti sociali. Le persone hanno bisogno di essere
educate e guidate spiritualmente3%,

Nelle democrazie formali, viene fatto di tutto per ottenere i voti di ogni singola persona, riducendo
il livello politico dei consensi e abbassando la moralita e la competenza di chi viene votato e di chi
va a votare, tutto in nome della liberta. Il carrierismo e la codardia che conducono al compromesso

si sono radicati e diffusi tanto da affossare il pensiero creativo del cittadino. Nonostante cio, I1’in ¢

fiducioso in una futura svolta verso uno stato nazionale potente3°,

3.8.7 Si accentua la crisi della democrazia

La democrazia viene considerata dai suoi promotori come il sacro dogma dell’esistenza e dalle
salde basi morali, I’obiettivo piu alto a cui arrivare. Chi, tuttavia, non accetta questa fede, viene
spudoratamente calunniato e isolato. II’in la definisce una sorta di “Inquisizione democratica” ed
esorta 1 “non-democratici” a ricordare le leggi dell’onore ed essere pronti a subire queste
ingiustizie®"’.

Nonostante questo, il processo storico avanza imperterrito, indipendentemente da coloro che
cercano di ostacolarlo: la crisi democratica non tardera ad arrivare. La democrazia formale ha
sempre protestato contro la cattiva amministrazione del vecchio regime in nome di un nuovo
governo equo, pretendendo una vera e nuova selezione politica e tutto cio doveva essere effettuato
periodicamente da elezioni universali ed eguali; tuttavia tali elezioni democratiche non hanno
fornito una nuova selezione qualitativa, hanno anzi nominato persone miopi e avide politicamente e
moralmente. Inoltre - aggiunge I1’in - la crisi della democrazia e causata dal fatto che la sua forma
disumanizza lo stato e il potere statale. Essa porta all'autoaffermazione di un individuo egoista e
all'intransigenza di partiti incompetenti, risvegliando I'ambizione tra le persone. Non tutti sono in
grado di affrontare grandi affari e di assumere compiti di responsabilita; ciononostante alcuni si

trovano a giudicare e decidere su cio che le loro conoscenze non consentono loro di comprendere:
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anziché occuparsi del bene comune del popolo e dello stato, perseguono il loro interesse personale o
di partito. Dal conteggio aritmetico dei voti si decide quale delle parti, che sia buona o cattiva, si
impadronira del potere. La democrazia € costruita sul meccanismo delle elezioni, che si basa sulla
“liberta di pensiero” e “opinioni”, permettendo ad ogni persona, potenzialmente anche senza
scrupoli, il diritto di essere eletta. La liberta formale non consente di prendere in considerazione
I’educazione alla responsabilita e all’onore, € il principio di uguaglianza non permette di valutare il
rango morale delle persone, anche se corrotte o appartenenti a partiti dipendenti da continui
sussidi®®,

Osservando questi avvenimenti si puo prevedere quale piega prendera il processo politico. Sebbene
ogni inizio di uno stato porti con sé buone intenzioni, un regime che non é capace di decisioni
risolute e creative inevitabilmente cadra nel commercio di partito e negli intrighi, perdera tempo,
opportunita e deludera i suoi cittadini. Verra data piu importanza al diritto privato che non al bene
comune nazionale. Qui II’in accusa i socialisti di avere in grembo tale dottrina, in quanto guardano
solo alla lotta di classe e alla fraternizzazione internazionale. Lo stato viene decomposto e il
significato dell’esistenza entra in crisi®®,

Secondo II’in, un altro elemento destabilizzante & senza dubbio il parlamentarismo, dove i partiti
non pensano al bene e al futuro dello stato, ma solo alla loro parte di elettorato. Se una riforma va
bene, vogliono esserne i promotori e i realizzatori agli occhi del popolo, ma se cosi non fosse,
sarebbero pronti a eliminarla. Il parlamento in poco tempo si é cosi trasformato in una gara sportiva,
dove i partiti sono avversari tra loro, anziché collaboratori di un bene comune3°,

Infine, I1’in parla anche di dittatura, ovvero del punto di arrivo a cui giungera la crisi indotta dalla
democrazia formale, dove si verifica mancanza di volonta e impotenza creativa dei partiti centrali e
demagogia ingannevole da parte dei partiti estremi. La storia, inoltre, ha dimostrato che le masse
popolari non apprezzano la liberta nella democrazia - necessaria, invece, per tutti coloro che
conducono una vita spirituale -, né tantomeno 1’uguaglianza, ricercando avidamente il proprio
profitto. Nei periodi di impazienza storica 1’ascolto delle masse popolari pone maggiormente
I’attenzione sui programmi politici che consentono loro di acquisire e rivendicare, generando cosi
un futuro collasso. La stabilita della democrazia in Europa € preoccupante: avendo agitato le masse,
queste sono pronte a intervenire nella vita e nelle questioni politiche. II’in si chiede se cio che ¢

avvenuto in Russia, in Cina e nell’Europa dell’Est non sia sufficiente per far capire all’Occidente
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che la crisi politica non fara altro che aumentare, se si continuera per la strada socio-democratica e

comunista®!,

3.9 Quali elezioni servono alla Russia?

II’in scrive che le elezioni non avranno luogo in uno stato di caos e di fermentazione generale, per
cui non saranno possibili a breve distanza dalla caduta del regime comunista; inoltre, qualsiasi
tentativo di indire elezioni e proclamare una “Assemblea Costituente” sara una deliberata
falsificazione, una frode politica di partito. E chiaro fin d’ora che una tale “democrazia” non
durerebbe. Fino a quando il dittatore nazionale non scegliera un apparato governativo, sara
impossibile parlare di elezioni. Altrimenti una fasulla assemblea si proclamerebbe “Assemblea
Costituente” e dichiarerebbe il voto “universale, uguale e diretto” sotto forma di legge elettorale,
provocando gravi conseguenze negative3?,

In tempi piu tranquilli, prima di ogni compilazione di liste elettorali, dovrebbe essere promulgata
una legge che decreti a chi possa essere concesso il diritto di voto. La ricerca di tali persone deve
coinvolgere tutti gli abitanti della Russia e i rappresentanti del governo centrale. Dopo aver spiegato
il compito principale del nuovo ordinamento, il popolo deve essere convinto a credere che la
Rivoluzione comunista sia finita, che l'incubo del partito sia terminato, che stia iniziando una nuova
costruzione fondata sulla ragione, basata sull'amore per la Russia, sull'onore e sull'onesta,
sull'iniziativa privata, sulla lealtad a un governo giusto e sulla selezione delle persone migliori,
redigendo le liste elettorali con I'eliminazione di tutti coloro che hanno perso il diritto di voto. Dopo
la ricerca a livello nazionale, verrebbero compilate le liste elettorali, le quali determinerebbero la
composizione di cittadini politicamente capaci per 10 anni. La selezione dei migliori dovrebbe
essere fatta dalle persone non ricattabili da “promesse” di partito, da pressioni o da
raccomandazioni: la Russia non ha bisogno di cospiratori di partito, ma di persone affidabili e
oneste. La liberta di voto deve essere garantita dalla sua segretezza: non sono auspicabili le elezioni
dirette, ma quelle a piu stadi, dove in ogni “fase” & possibile una selezione calma e sobria di persone
con una consapevolezza sempre piu seria e profonda dello scopo e del significato dell'elezione. Le
persone dovrebbero assumersi il compito della ricerca di cio che & meglio per la Russia. Le elezioni
devono essere generali - con un aumento della qualita e del livello di eta -, uguali - perché nessuno
deve avere piu di un voto a disposizione -, segrete - secondo il metodo di voto - e multistadio,

rimuovendo in modo rigoroso, ma equo, gli elementi viziosi. Inoltre, I’in ritiene ugualmente
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necessario liberare il popolo dalla pressione totalitaria dall'alto e dall'agitazione del partito dal
basso®!3,

Lo shock vissuto dal popolo russo € stato troppo profondo e duraturo: i bolscevichi hanno cercato di
eliminare I’individualita e la spiritualita della gente. Dopo anni di dissolutezza politica e terrore, il
popolo russo avra bisogno dell'aiuto e del controllo di un centro statale forte e risoluto. Bisogna
cercare la qualita e pretenderla dagli eletti. Inoltre, € necessario abbandonare la ricerca della
raccomandazione del partito, del numero di voti raccolti e pretendere una conoscenza affidabile e
diretta del candidato raccomandato. Nella politica europea le persone migliori, con proprie opinioni
personali, non venivano nominate perché eccezionali, forti, energiche, indipendenti e quindi
potenzialmente “pericolose” per la democrazia. Le elezioni non dovrebbero essere una spinta per
carrieristi di partito da parte di carrieristi di partito, ma una vera selezione delle persone migliori.
Infine - dice II’in - bisogna cercare I'unita dello stato nelle elezioni, non la frammentazione né la
ricerca del potere: le persone che creano la politica sono chiamate a cercare la collaborazione tra
loro e con i cittadini per il bene dello Stato. Le teorie anarchico-rivoluzionarie che dichiarano la
politica come un’eterna lotta dei cittadini - il vessillo di liberta e indipendenza - contro il potere
statale - il vessillo di pressione e oppressione - sono sbagliate. Al contrario, lo Stato & basato e
mantenuto dal riconoscimento volontario del potere da parte dei cittadini. E dall’odiata opposizione
dei cittadini che nascono rivoluzioni, corruzione e morte. Ecco perché la futura Russia ha bisogno
di un sistema elettorale che si basi sulla cooperazione reciproca tra il popolo e le autorita, sulla loro
consapevole unificazione attorno a un unico obiettivo statale3'*,

Lo Stato deve essere sia una corporazione che un’istituzione, dove governo e popolo sono uniti
organicamente e spiritualmente. Cio di cui la Russia ha bisogno dopo la rivoluzione € - scrive II’in -
una dittatura autoritaria statale sobria, saggia e nazionalista, che valorizzi la libera selezione delle
persone migliori del paese, e un popolo sobrio che ritrovi il suo antico atteggiamento storico. Ma la
dittatura di stato non deve scadere nel totalitarismo di destra o di sinistra, in quanto il totalitarismo
distrugge il principio corporativo dello stato e sopprime o distorce l'opinione popolare. Se i
demagoghi avventurosi prevalgono nel paese, il sistema elettorale proposto non farebbe altro che
salvarli. La demagogia e la corruzione possono rovinare il paese con l'aiuto di un sistema elettorale
demagogico e corrotto. Se verra imposto un sistema cosi disastroso, in cui gli elementi peggiori
hanno liberta di azione, le persone migliori saranno private dell'opportunita di esprimersi

liberamente31®,
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I’in sottolinea che non ¢ I’essere “letterati” a rendere una persona migliore o piu adatta alla
partecipazione della vita statale: anche un contadino analfabeta puo rivelarsi piu saggio di un
letterato. Sono fondamentali, dunque, persone dotate di mentalita di stato e non corrotte, persone
che sanno cosa sia il duro lavoro e la forza di volonta, il cuore e il servizio. La Russia ha bisogno di
scommettere sulla qualita e sulla selezione di elementi sani, indipendentemente da dove

provenganos:®.

3.10 Sul successo politico

II’in si chiede quale sia il vero successo politico ¢ quali assiomi ne determinerebbero 1’esistenza, in
un contesto in cui nascono dappertutto pregiudizi infondati. Infatti € per via di pregiudizi che ci si
avvicina sempre di piu alla crisi politica - tutti credono di sapere chi siano i politici e suppongono
che, tutti quelli che ricoprono quel ruolo, siano automaticamente i piu adatti a svolgerlo®'’.

II’in si permette innanzitutto di dire che nella politica i partiti e le persone singole possono godere
di un successo apparente, che tuttavia non reggera davanti al fallimento politico, quando la politica
viene fatta per il potere in sé e in modo indipendente dai contenuti o dagli obiettivi. Avventurieri e
persone ambiziose sempre pronte ad impossessarsi del potere statale e ne abusano, sacrificando il
popolo, la patria, la cultura, la liberta. Tuttavia, quando tali persone hanno raggiunto il cosiddetto
“successo” in politica, esse in realta hanno avuto successo solo nella loro vita privata, un successo
immaginario che causa allo stesso tempo danni al paese e al popolo: questi politici ricercano un
potere anti-sociale e anti-statale e dungue, come avventurieri hanno avuto successo, ma come
politici veri hanno fallito; hanno umiliato il popolo e distrutto lo Stato. Chi persegue la propria
carriera a discapito di tutto il resto, € un traditore del popolo e un criminale di stato. Il potere statale
deve essere solo un mezzo e uno strumento progettato per servire uno Scopo superiore: nessuna
attivita umana deve essere determinata dai mezzi o dagli strumenti che essa stessa utilizza. La
politica non deve essere una forma vuota, ma deve avere anche contenuto. Il vero successo politico
consiste nel costruire il potere vero dello Stato in modo corretto e indirizzarlo verso un obiettivo
vero e alto. 1l vero successo ¢ il successo pubblico e il fiorire della vita delle persone3!8,

La vera politica deve essere un servizio di “non-carriera” e chiunque non accetti questo ¢ incapace
di vera politica. Il vero servizio politico non significa favorire solo alcuni gruppi, ma tutto il popolo
insieme e ne acconsente la sua aggregazione organica e solidale. Il vero successo politico e
accessibile solo per coloro che vivono di contemplazione e pensiero organico, non gli egoisti. |

saggi e i fedeli non dovrebbero essere tentati dal potere in sé: devono venire a patti con il loro
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“fallimento politico personale” - affrontare 1’isolamento e la persecuzione -, per rimanere integri
con se stessi e con il servizio che si vuole fare. Le generazioni sobrie e sagge riconosceranno tale
fallimento come un vero successo politico®!®,

Tuttavia, se un vero politico incontra la simpatia dei suoi contemporanei, allora deve guidare la lotta
e cercare di attirare e riunire la gente sulla retta via, perché la politica e I'arte di agglomerare le
persone con il loro consenso volontario ed e I’espressione della volonta nazionale unificata. Se non
c’¢ unita e si inizia la costruzione, tutto crolla, come un castello senza fondamenta. La politica
debole & un tradimento e un disastro; anche una persona che scende a compromessi in buona fede,
non riuscira mai a unire e accordare tutti per il raggiungimento di uno scopo. Per creare ’unita
politica e statale, le persone migliori devono trovarsi d’accordo tra di loro, devono essere
organizzatori di talento ed esperti unificatori del popolo. Senza tali figure, uno stato non puo
sopravvivere3%,

II’in avverte, tuttavia, che non bisogna sognare il massimo o esagerare nel fare se si vuole offrire il
miglior risultato possibile: non si otterrebbe comunque nulla di buono. Non si deve ricercare il
massimo fantastico, ma il massimo possibile. La politica vera deve essere sobriamente reale,
focalizzandosi su un “ideale” e non vagare a caso da un tema all’altro, tenendo conto di tutte le reali
possibilita senza illusioni o chimere. La vera politica e sia idealista che realista: guarda sempre in
avanti e a lungo termine, senza perdersi in frivolezze passeggere3?L.

Se l'organizzazione del potere fallisce, tutto si disintegra nel caos e nell’anarchia, non ci sara piu
alcuna liberta. | cittadini devono essere liberi e la loro liberta dovrebbe essere una vera e potente
fonte di potere statale organico. Lo stato e la politica vivono secondo la coscienza giuridica delle
persone migliori e ne traggono forza e successo: finché essa tiene, lo stato vive; se si decompone e
si indebolisce, lo stato si disintegra e perisce. Il senso della giustizia consiste essenzialmente nella
libera lealta. Ecco perché ogni vera politica e chiamata a educare e organizzare il senso nazionale
della giustizia nei termini di libero arbitrio e osservazione volontaria del diritto. 1l popolo €
chiamato a realizzare la propria liberta con la lealta e a considerare il governo come proprio,
supportandolo creativamente. Ogni vero politico sa che il potere dello stato vive della libera
coscienza legale dei cittadini: la struttura statale e il governo, infatti, sono le “funzioni” della vita
interiore della gente, la sua espressione, il modo di vivere spirituale e originale. Pertanto, il vero
potere statale & chiamato non solo a unire, ma anche a liberare i cittadini e abituarli all'auto-legame

volontario. II’in avverte che, pero, la liberta non significa il diritto di perpetrare azioni malvagie. La
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strada che conduce al vero successo politico si basa su attivita vere, sagge e caute che rendano le
persone capaci di divincolarsi dalle tentazioni spirituali®?2,

La politica deve essere 1’arte della liberta, del diritto e della giustizia, deve riconoscere la persona
umana libera e l'originalita di ognuna di essa. II’in scrive che non c'é niente di piu patetico di un
politico senza scrupoli e irresponsabile: questa e una persona che vuole emergere senza dedicarsi
seriamente alla sua vocazione, perché & capace in qualsiasi momento di tradimento. Il problema —
scrive II’in - € che si e persa la concezione del bene e del male: le perversioni dei tiranni vengono
prese per risultati, il basso intrigo per una manifestazione di intelligenza, un'utopia innaturale per un
grande “programma” mondiale e la Rivoluzione russa - una catastrofe - come il maggior successo

politico mai sperimentato®?3,

3.11 L’ordinamento statale della futura Russia

3.11.1 Sul sovrano

I’in scrive che un rovesciamento cospiratorio e rivoluzionario del sistema monarchico non
porterebbe alle liberta e ai diritti sognati, bensi alla tirannia personale di un potenziale avventuriero
0 a una dittatura di partito. La monarchia viene poco compresa, in quanto il popolo crede che il
sovrano sia 1’unica persona a cui sia concesso fare tutto, disprezzando la legge e la gente; anche i
principi religiosi stanno perdendo d’importanza. Le persone moralmente cieche sono perfino
contente della loro cecita, perché attratte dalla democrazia formale, la quale non richiederebbe il
potere di giudizio da parte del cittadino, correndo il pericolo di assecondare “liberta” estreme e
controproducenti. I1’in sottolinea che il tipo di potere che detiene il Sovrano non é affatto illimitato,
ma che i doveri che lo legano gli impongono un enorme peso, costringendolo anche a sacrificarsi su
determinate questioni - ad esempio, quelle di cuore per la conservazione della dinastia.
Contemporaneamente, un sovrano incapace di governare, che fosse imperioso, tumultuoso e senza
un esercizio responsabile del potere, metterebbe in serio pericolo tutta la struttura monarchica. Il
monarca chiamato al potere, & obbligato a governare e a guidare con volonta indipendente e
responsabile®,

La prima cosa che deve essere compresa nella posizione da parte del Sovrano sono i suoi doveri
vincolanti e la limitazione del suo potere - dettata da leggi di natura e di essenza umana. Il Sovrano
deve conoscere e svolgere con fedelta il suo ruolo per tutta la vita e sentirsi un discepolo del suo
Stato; la sua educazione deve iniziare dall'infanzia fino alla morte: deve conoscere il sistema

militare ed essere in grado di comandare, deve comprendere la struttura del tribunale nazionale dal
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basso verso l'alto ed essere acutamente e correttamente orientato nello stato degli affari
internazionali, comprendendo tutte le complessita del lavoro diplomatico. Indipendentemente dal
fatto che questi doveri corrispondano alle inclinazioni personali del Sovrano, questi deve diventare
un “maestro” nella loro attuazione®?°.

La vocazione del monarca non e quella di sopprimere la libera fede e la libera creativita nel suo
popolo, ma di coltivarle e rafforzarle. Il Sovrano non puo pensare come un partito né essere un
membro del partito; deve avere sentimento nazionale, fede religiosa e amore per il popolo. Infine,
una delle vocazioni piu importanti del Sovrano e della Dinastia € quella di avere una vera idea
sociale - non socialista -, creativa e stabile per condurre gli affari di stato nella direzione della libera
spiritualita. Un Sovrano senza idee e senza lungimiranza, governera a caso e in modo dannoso per
lo stato. Secondo II’in, I’esempio migliore di un ottimo Sovrano per la Russia fu Pietro il Grande32°,
Il Sovrano e collegato ad ogni cittadino tramite un filo e ne e ben consapevole. Tale filo non si
rompe mai, per nessun motivo, e lo collega anche a persone che non lo hanno mai incontrato.
Motivo per cui non ci sono e non devono esserci pause nel lavoro del Sovrano: in ogni momento
della sua vita, egli porta il peso della responsabilita del servizio e fin da piccolo deve affrontarne un
lavoro preparatorio, per acquisire quelle “abilita” di visione e intuizione utili anche a distinguere le
persone migliori. Deve anche essere cosciente del fatto che non avra un vita privata e personale -
sempre pronto a tutti i tipi di pettegolezzi -, come se fosse proprieta del proprio popolo e recluso
nell’alone della sua immagine di stato e religiosa. Un vero monarca, cosciente di tutto cio e deciso a
fare il bene del paese, inizia a sentirsi martire e prigioniero del suo trono, specialmente se tale trono
e circondato da persone malevole. Basterebbe iniziare a provare un po’ di simpatia per il Sovrano,
scrive II’in, per iniziare ad essere persone “decenti”. Non € affatto un destino di intrattenimenti, di
piaceri e di auto-indulgenza, come si immaginano gli avventurieri frivoli, ambiziosi e invidiosi; al
contrario, il Sovrano deve essere pronto a sacrificare tutto per la propria Patria - le sue forze, il

tempo libero, le sue preferenze, la felicita personale?’.

3.11.2 Sulla forma statale

Per “forma statale” II’in non intende un concetto astratto o uno schema politico, bensi una coscienza
giuridica viva delle persone che da allo Stato vita e forza. La vita politica é fatta da persone viventi,
dalle loro capacita governative e dal rispetto della legge; ma tutto cio deve essere coltivato: non é
possibile introdurre una forma statale nel paese indipendentemente dal livello di capacita e

consapevolezza delle persone. La forma dello stato, inoltre, deve tener conto della dimensione
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territoriale del paese, del numero di abitanti, del clima, della flora e della fauna, della composizione
multinazionale. Motivo per cui ogni nazione, essendo un ente vivente con i propri dati specifici, con
il proprio popolo, con la propria storia, con la propria anima e natura, ha diritto alla propria forma di
stato speciale e individuale e a una costituzione corrispondente solo ad essa. Una struttura statale
non puo essere trasferita da un paese ad un altro meccanicamente: cercare di imporre una forma
statale - sia essa monarchia o repubblica - ¢ un’arroganza politica ¢ di conquista. Voler provare a
sostituire in Russia la monarchia con un’Assemblea Costituente ha reso il popolo schiavo,
privandolo dei suoi fondamenti spirituali e morali, delle sue capacita di giudizio e di comprensione:
anni di memoria nazionale andati persi. II’in, tuttavia, si augura che il popolo russo possa essere in
grado in futuro di svolgere elezioni significative e non perniciose; fino ad allora egli ritiene che la

Russia debba essere guidata da una dittatura nazionale®?8,

3.11.3 Devono governare i migliori

Non devono piu esistere formule politiche e slogan: quando si pensa al futuro della Russia, non si
deve avere paura di non piacere, bisogna essere liberi e rispondere solo davanti a Dio e alla Patria.
La democrazia € un prodotto di passioni politiche, demagogia e amarezza: non governano i migliori
e i piu capaci, ma persone furbe e adulatrici. Essa acquisirebbe credito se si formasse una vera
aristocrazia - intesa come “il gruppo delle persone migliori che governano il paese”, dal greco
“aristos” che significa “il migliore” e “non il piu ricco”. Servono patrioti sinceri, lungimiranti e con
senso di responsabilita e sacrificio. Una democrazia che non sa selezionare il meglio non si
giustifica, distrugge il popolo e lo Stato: I’importante ¢ la qualita di una persona, il suo valore e la
sue volonta politiche; non deve importare la sua origine, la sua professione o la sua classe sociale.
Lasciarsi sedurre dai demagoghi risulterebbe essere abbastanza sciocco, perché la causa nazionale
cerca un unico bene comune e non gli interessi privati®?°.

La Russia pu0 essere salvata dalle persone migliori, che hanno davvero a cuore 1’interesse
nazionale. L’idea stessa di Stato richiede che il meglio debba governare; se, al contrario, verra
installato il peggio, lo stato prima o poi collassera con piu 0 meno vergogna. Ogni stato é chiamato
ad essere un’“aristocrazia” monarchica, dittatoriale e democratica. Se gli stati storicamente legittimi
fossero all'altezza politica, selezionerebbero le persone migliori da tutti gli strati della popolazione e
I rivoluzionari non avrebbero campo d’azione. Le elezioni potrebbero essere un mezzo per favorire
le persone migliori, ma non tutte le nazioni sono in grado di portarle al potere in questo modo. La

Russia ha bisogno di un sistema elettorale che le dia il modo di trovare e portare al potere le persone
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migliori, che possono essere trovate solo tra coloro che non hanno perso il loro onore e la loro
coscienza, altrimenti verra di nuovo ceduta al potere di una classe politica mediocre e corrotta, e

verra creato un nuovo totalitarismo3®°,

3.11.4 La liberta é necessaria per la Russia

I russi che amano la loro nazione, dovrebbero amare prima di tutto la liberta della Russia stessa
come nazione indipendente, la liberta della fede, della ricerca della verita, della creativita, del
lavoro, della proprieta. Tali richieste di liberta sono fondamentali. II’in analizza I’aspetto della
liberta dal punto di vista politico ed economico e riconosce che la disputa tra liberali e antiliberali e
ormai superata: quando si vive in uno stato totalitario - un sistema contro Dio e contro le leggi di
natura -, si sperimenta sulla propria pelle cosa voglia dire perdere tutte le liberta®3!.

I liberali non erano coscienti del fatto che troppa liberta, o liberta concessa prematuramente,
portasse alla schiavitu. Le persone immature abusano della liberta e creano schiavitu e saranno in
grado di reprimere e di annientare. La libertd incommensurabile - scrive II’in - € sogno infantile e
tentazione diabolica. Ogni liberta deve avere una sua forma e misura. Ora che vige il totalitarismo,
la questione della liberta deve essere risollevata. In Russia esisteva una sorta di pre-rivoluzione:
liberta di fede, di ricerca, di parola, di stampa, di lavoro, di proprieta, fino alle elezioni.
Paradossalmente, solo quando e venuta a mancare completamente la liberta, si & capito cosa si &
perso: tutto®?,

I russi si lamentavano dei diritti fondamentali che non erano “protetti” a sufficienza, ma solo
quando hanno perso tutto, si sono accorti che fino a quel momento erano stati liberi e si sono resi
conto che la Russia imperiale non aveva mai voluto instaurare un regime totalitario. Solo gli
stranieri “ignoranti e ambizioni” e i russi “calunniatori” continuano a propagandare che il governo
monarchico era dispotico. II’in giustifica in parte le critiche degli stranieri, suggerendo che
I’estensione della Russia ha richiesto piu volte decentramento e autogoverno e che il pericolo
dell’anarchia era sempre in agguato piu della morsa autoritaria. Cio che II’in non sopporta sono 1
vilipendi dei russi, che additano I'lmpero russo come un condannato e uno sfruttatore dei deboli. La
liberta € e deve essere un diritto inalienabile legalmente regolato e non un diritto rivoluzionario - si
tenga presente ad ogni modo che il concetto di liberta ha diverse sfumature a seconda dei popoli.

I’in & convinto che prima o poi la Russia e il popolo russo riacquisteranno la loro liberta®®,
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3.11.5 La motivazione della liberta

Secondo II’in, la liberta & dovuta alla persona umana sia perché & un organismo vivente — che segue
leggi di natura che non possono essere soppresse — sia perché € uno spirito vivo - responsabile e
indipendente, che si autodetermina in assenza di coercizione socio-politica. Ogni realta é libera se €
sincera, mentre gli ordini e i divieti portano a finzioni e ipocrisie. | sentimenti umani non possono
essere comandati o imposti dall’esterno, cosi come ordini sociali o modelli predefiniti non possono
imporsi nella creativita artistica e scientifica — le quali per loro natura devono poter essere espresse
liberamente. La propria dignita spirituale e il servizio morale, sociale, civile e militare sono
questioni di libera esperienza e libera affermazione. La coscienza é una diretta manifestazione della
liberta di pensare al bene. Anche 1’atto eroico di puro sacrificio ¢ manifestazione di libera e buona
volonta. Chi toglie la liberta alle persone, le priva di tutte le fonti di bene nella vita. La
sottomissione senza liberta porta alla privazione di tutto cio che & buono e sano. Il potere statale,
che sopprime la liberta umana, costruisce tutto sul totalitarismo e sul terrore, ma allo stesso tempo

mina la propria forza e la forza delle persone che governa®3,

3.11.6 Cosa c’¢ di imminente in Russia

Secondo II’in, il popolo russo non sara in grado di attuare un sistema pitu democratico se non otterra
nuovamente 1’onore e il senso nazionale. La guerra del “tutti contro tutti” ¢ il peggior disastro. Un
democratico convinto deve rendersi conto che una rivoluzione comunista non ha per niente aiutato
la Russia; anzi, ha minato il paese per quanto riguarda i diritti fin dalle fondamenta. II’in scrive che
il governo sovietico ha cercato di abbassare il popolo e allontanarlo dai buoni valori - coscienza,
responsabilita, creativitd. La legge diventa violenza e coercizione: 1’essenza della rivoluzione
consiste nel calpestare ogni diritto, compresi i decreti della rivoluzione stessa. | comunisti
contribuiscono a fare di tutto per privare il popolo della prospettiva nazionale russa in favore di
quella internazionale. Tutto cio che c’era di buono ¢ stato svuotato di significato e il cittadino si
ritrova a dover subire ogni forma di obbligo politico. Questa situazione ¢ soffocante per 1’uomo
russo, che e sempre stato abituato a pensare in modo indipendente, a costo di fare cose “stupide”,
piuttosto che obbedire ciecamente agli ordini di qualcun altro. Dopo i bolscevichi, sarebbe assurdo
pensare che il popolo russo possa ritrovare improvvisamene se stesso dopo anni di corruzione
interiore ed esteriore per attuare un sistema democratico: tutti i fondamenti spirituali e sociali della
democrazia sono stati minati fino alle fondamenta. Nonostante cio, le masse popolari sognano di
scrollarsi di dosso la paura e di rispondere a un prolungato terrore organizzato con un violento

terrore disorganizzato. I1’in ritiene che i responsabili di cio che potrebbe accadere siano gli stessi

334 1'in, Ivan Aleksandrovi¢, Nasi Zadaci, Eksmo, Mosca, 18 ottobre 2011, pp.297-301
110



che fanno leva sulle masse fomentando vane promesse di liberta democratica, di ogni

autodeterminazione e di sovranita popolare®®,

3.11.7 Sulla libera lealta

II’in intende il concetto di “lealta” come il consenso e la volonta di un cittadino di riconoscere e
osservare le leggi del suo paese: infatti ogni sistema statale si basa sul consenso dei cittadini a
osservare fedelmente e onestamente le leggi esistenti. Non si deve pero approfittare in modo
arbitrario del potere. Coloro che governano in regime totalitario spaventano i cittadini con lo spettro
della paura, della fame e della morte da qualsiasi disobbedienza a sottomissioni meccaniche e
imposte. Secondo 11’in, chi si aspetta che il totalitarismo faccia rispettare le leggi, si sbaglia. Le
persone obbediscono solo perché non sono in grado di vincere la loro paura, si lasciano
sottomettere, “firmano” e rinunciano; aspettano, dunque, una combinazione di circostanze che
permetta loro di soddisfare il loro bisogno vitale di disobbedienza - arrivando anche a sognare
1>“illegalita”33,

Nonostante cio, i giornalisti continuano a scrivere in Europa come il comunismo sia la soluzione,
che educhi il popolo russo al rispetto della legge e alla disciplina, quando in realta non é altro che
un regime che governa per coercizione, ricatto, paura. La paura non conduce al senso di giustizia,
cosi come la tirannia non insegna ai cittadini ad onorare la legge o ad essere leali. La vera lealta &
libera e volontaria, senza essere indotta da coercizione e paura. Nessuno si puo sostituire a un’altra
persona nell’adesione volontaria ad uno stato. Non si puo essere fedeli per paura, ma per scelta
personale e chiamata di coscienza fedele a Dio. Se non c’¢ senso di giustizia, non vi sono onesti
cittadini, ma “imbroglioni e disertori¥’.

Il vero Stato si basa non sulla costrizione o sulla paura, ma sulla libera fedelta dei suoi cittadini. La
persona & un soggetto libero di volonta, non un oggetto di paura e terrore. Cio richiama I'idea del
“contratto sociale” di Rousseau, che si basa sulla libera lealta del cittadino; senza questa lealta, non
c'e cittadino e non c’¢ stato. I popoli e gli stati sono tenuti insieme solo dalla coscienza giuridica dei
loro cittadini e dei loro governanti e l'intero futuro della Russia dipende dall’educazione di tale
coscienza. La paura, il terrore e la coercizione possono condurre verso 1’anarchia. I rivoluzionari
russi non I’hanno capito; anzi, considerano questa strada “inevitabile”, ignorandone la natura
disastrosa, in quanto hanno accettato il compito di smembrare la Russia ed estinguere cosi in se

stessi la lealta nazionale russa3.
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3.11.8 Alla ricerca della giustizia

Il popolo russo ha inseguito i bolscevichi nella vaga ricerca di una parvenza di giustizia: il vecchio
sembrava antiquato, quando il nuovo pareva fosse giustizia. La rivoluzione pud essere intesa,
secondo II’in, sia come punizione di cattiva volonta, sia come illusione di una buona volonta. I russi
usciranno dalla rivoluzione solo se ritorneranno al loro originale senso di giustizia, ripristinando
’antica tradizione dell’anima russa ¢ della storia russa. Il popolo deve rendersi conto degli errori
che lo hanno portato alla schiaviti e ad una maggiore ingiustizia. II’in ¢ convinto del fatto che
socialismo e comunismo siano inadatti. Le persone sono diverse 1’una dall’altra per natura, motivo
per cui la vera giustizia non puo trattare tutti allo stesso modo, ma a seconda delle loro oggettive
capacita e ai loro obblighi verso lo Stato - motivo per cui la giustizia deve essere esercitata solo
dalle persone piu capaci®*°.

Tuttavia, le disuguaglianze ingiuste portano le persone indignate a ribellarsi e a chiedere cosi
I'uguaglianza universale. Ma e una richiesta shagliata, perché nasce da un cuore indurito e accecato
dall’odio, non in grado di vedere la diversita umana e che vuole portare tutti a un unico parametro.
Inoltre - scrive II’in — I’omologazione verso “I’alto universale” ¢ impossibile universalmente
parlando; qualsiasi omologazione accelerata e forzata puo solo portare verso il basso e abbassare il
livello della qualita. Nessuna misura umana puo rendere le persone uguali o cancellare le loro
differenze naturali. Essendo disuguali per natura, la parita di trattamento delle persone disuguali
crea solo ingiustizie: le persone peggiori salgono e fanno carriera - creando una nuova
disuguaglianza, ma inversa -, mentre quelle migliori rimangono soffocate - e talvolta addirittura
perseguitate - dai pit scaltri®.

In conclusione, per II’in la giustizia equivale ad una disuguaglianza oggettiva: sarebbe giusto,
dunque, dare piu diritti alle persone buone, oneste, talentuose; cosi come sarebbe piu giusto imporre
piu oneri e doveri alle persone ricche, sane e forti. L’invidia e 1’odio dei rivoluzionari hanno abolito
cio che c’era di buono per poter creare un’uguaglianza apparente e lodarne il frutto come il piu alto
risultato mai raggiunto. Essendo la disuguaglianza vitale, I’uguaglianza ¢ invece monotona ¢ non
tiene conto delle complessita della vita e delle differenze umane, si ferma alle regole formali e,
purtroppo, il legalismo coerente porta sempre all’ingiustizia. La giustizia non puo essere dovuta a
regole formali, motivo per cui le leggi non possono essere adatte a tutti i tempi e a tutti i popoli. Le
leggi non devono stabilire privilegi ingiusti e devono essere concepite tenendo conto del fatto che
non debbano garantire una mera applicazione arbitraria, altrimenti creerebbero continue

disuguaglianze ingiuste ai diretti interessati e a seconda del caso. La giustizia non deve essere
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assicurata da regole generali, ma da persone giuste; non é stabilita secondo una ricetta, cosi come
non esiste un sistema giusto pronto che possa essere semplicemente applicato. La giustizia & un
grande compito nazionale eterno e senza fine, in “continuo aggiornamento”: tutto il popolo deve

essere in una continua ricerca e tensione creativa®*!.

3.11.9 Sull’educazione del popolo russo alla giustizia

E possibile ripristinare la Russia, ma per farlo serve rafforzare un sano senso cristiano della
giustizia e della fratellanza. Bisogna aprire i propri cuori al nuovo spirito di giustizia. Il nuovo
governo, d'altro canto, dovrebbe smettere di attuare il progetto di spersonalizzazione, 1’uso del
terrore e la repressione contro i migliori. E impossibile educare le persone alla giustizia senza fede e
religione, ma II’in ¢ convinto che il popolo russo - con il suo senso morale e la sua natura da sempre
cristiana - sara in grado di apprezzare la giustizia del nuovo governo e di affidarsi ad esso. Cosi
iniziera una nuova era per la Russia e per il popolo russo. Questa nuova educazione dovrebbe
rafforzare lo spirito di sacrificio - inteso come il consenso a dare del proprio in nome di una causa
comune e nazionale -, in quanto il sacrificio del popolo é la fonte del vero potere politico. Tuttavia,
per fare cio bisogna imparare a distinguere la questione della giustizia dalla questione dell'interesse
personale e a non insistere sulle nostre affermazioni piu giuste, se cio é richiesto dall'interesse
comune e della patria®*2,

Tuttavia, se le persone perdono la fede in Dio e iniziano a considerare la vita terrena come [’unica a
disposizione, allora il loro sguardo spirituale si affievolira, diventera miope, non vorra piu vedere le
impossibilita e le imperfezioni di questa vita. Si iniziera a inseguire una chimera, fede e moralita
verranno meno € 1’anima diventera amara ed impaziente: si scriveranno inni, si creeranno idee
utopiche, la politica iniziera ad avere “allucinazioni”. Ma la vera politica € una questione sobria e
non tollera allucinazioni; nel frattempo 1’economia collassa a causa di invenzioni innaturali. La
giustizia, d'altra parte, e una questione di fede, di coscienza e di ricerca creativa popolare, ma non €
né il piu alto né l'ultimo valore dello spirito umano. Senza una vera giustizia, non si puo aprire la
via alla libera creativita e alla qualita: non si potrebbe piu vivere liberamente né creare vera
cultura®*,

Affinché le persone servano creativamente la loro patria e la loro cultura nazionale, &
indubbiamente necessario e importante per loro cercare la giustizia, ma un uomo giusto € colui che,
ignorando le ingiustizie che ricadono sulla sua sorte, continua a servire il piu possibile la Causa di

Dio sulla terra. La “piena giustizia” € un compito senza fine e deve essere cercata e creata per tutta
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la vita: tutti i popoli hanno creato e continueranno a creare la loro cultura spirituale. La vita sulla
terra & impossibile senza pazienza, umilta e rinuncia, virtu che i comunisti considerano vantaggiose
solo per la borghesia; ma alla fine essi hanno imposto ai nuovi “sudditi” un regime senza liberta,
senza onore, senza misura. II’in conclude dicendo che la Russia sara ripristinata e rinforzata
solamente se si terra conto che la giustizia e preziosa e necessaria nella vita del popolo e che non
deve essere confusa con 1’'uguaglianza e che non si debba insistere sulla soddisfazione immediata

del proprio giusto interesse®*,

3.11.10 Sul potere forte

La Russia - intesa come forza politica e nazionale - ¢ stata creata da un forte potere statale, che non
ha tuttavia “invaso” gli ambiti della vita, della cultura e della politica. Il'in sostiene che
I’espressione “potere forte” sia piuttosto superflua, in quanto il potere stesso ¢ - 0 almeno dovrebbe
essere - il centro vivente di un‘autorita autorizzata e potente, di fatto riconosciuta da tutti. Ma nella
storia delle nazioni, il potere ha spesso esagerato nel suo raggio di azione, puntando su obiettivi
sbagliati, provocando proteste e lotte. Quando si teme 1’abuso di potere, si cerca di indebolirlo,
introducendo altri organi di stato e lotte tra partiti, assegnando il potere a persone deboli. Esistono
stati che possono sopravvivere con un governo debole, ma anche nella loro storia arrivera un
momento in cui sara chiesto loro di essere forti, uniti e coesi. Tutto poi dipendera dalla loro capacita
di ricostruire il loro ordine. Le condizioni per cui uno stato pud sopravvivere con un potere debole
sono: piccola dimensione dello stato, numero della popolazione contenuto, abbondanza dei mezzi di
comunicazione, deboli differenze nel paese, liberta da compiti di grande importanza, un alto livello
di consapevolezza giuridica e nazionale, ’assenza di una minaccia militare3,

II’in giunge alla conclusione che un governo debole é una sorta di “lusso” che solo un popolo che si
trova in condizioni eccezionalmente favorevoli puo permettersi, non persone attratte da anarchia e
confusione, perché porterebbero alla creazione di partiti utopici portatori di “disastri”. Motivo per
cui la Russia ha bisogno di un governo forte. Tuttavia, 1’idea di “potere forte” non & affatto
semplice, deve essere accuratamente pensata: sono necessarie lungimiranza e chiarezza di
riflessione. Un governo forte non ¢ la stessa cosa di un governo totalitario, il quale porta solo
rovina, dolore e umiliazione. La forza del potere non é determinata dalla dimensione del suo
esercizio®,

II’in si chiede quale sia la forza del potere dello stato: é la sua autorita di stato e spirituale e la sua

rispettabilita; non si manifesta nell’alzare la voce, nelle minacce o nel terrore. Il potere &, prima di
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tutto, spirito e volonta, ovvero dignita e correttezza verso 1’alto. Dunque, il potere é tanto piu forte
quanto € minore la tensione necessaria da esercitare dall'alto e quanto & maggiore la libera adesione
che provoca in basso. Il potere statale forte dipende dal sostegno del suo popolo. Le minacce,
I’esecuzione e la coercizione sono necessarie solo quando il governo non ¢ abbastanza autorevole e
vi & una mancanza di lealta dal basso3*’.

Quando II’in parla di un governo forte per la Russia, intende prima di tutto 1’autorita spirituale. Tale
autorita presuppone una serie di condizioni base per la forza interna del paese: una speciale
ispirazione nazionale di potere, una fiducia religiosa necessaria del popolo nel governo, un potere
indipendente da ogni influenza negativa. Al contrario, ogni dipendenza mina 1’autorita del governo
stesso e la fiducia che i suoi cittadini ripongono in esso. Infine, II’in espone anche le basi per una
futura struttura statale della Russia: un potere non tirannico o totalitario, con i suoi doveri e divieti;
una giusta combinazione tra associazione e istituzione che permetta al cittadino di partecipare alla
costruzione dello Stato; un sistema statuale unitario nella forma e federale nello spirito; non deve
portare a forme di centralizzazione e burocrazia; tutti gli affari di stato dovrebbero essere smistati e
affrontati a seconda della categoria - centrale o locale -; ricordarsi che il capo di stato € sempre piu
forte degli organi a lui aggregati - in caso contrario sara lo specchio di un governo debole. II’in ¢

convinto che cio sara possibile grazie alle giovani generazioni®*,

3.12 Sulle leggi fondamentali della futura Russia
3.13.1 Sul governo russo
In questa lettera II’in formula dei possibili assiomi di base riguardanti 1’ordine e 'unita di tutta la

Russia, elencando fino a 16 articoli che vanno a definire questioni socio-politico-culturali.3*°

3.12.2 Sui diritti e doveri dei cittadini della Russia

Le qualita che dovrebbe avere un vero cittadino russo sono 1’essere consapevole della propria
dignita spirituale, della sua liberta interiore indipendente, del rispetto reciproco e della fiducia che
lo lega con gli altri concittadini e con il potere statale, della sua capacita di trasformare la sua liberta
in lealta volontaria nei confronti dello stato. Piu alto ¢ il livello della sua coscienza giuridica e piu
forte € il suo stato. Detto cio, II’in vuole provare nuovamente a formulare fino a 32 articoli per
esprimere le basi della futura cittadinanza russa, assegnando il titolo di: “Sui diritti e doveri dei

cittadini della Russia”. Ai cittadini viene data e deve essere data la liberta di iniziativa patriottica
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direttamente proporzionale alla loro dignita spirituale. Gli sforzi indirizzati al bene e alla salvezza

vanno “liberati”3>,

3.12.3 La Russia verra resuscitata solo dai russi

La perdita di ogni speranza € altamente dannosa, in quanto toglie la prospettiva di un futuro, o
comunque la possibilita di uno migliore; si rinuncia ad ogni possibilita e volontariamente ci si lascia
affondare. I’in incita a non perdere la speranza. Tuttavia, vi € una speranza “saggia” - che rafforza
e salva - e una “stupida” - che riempie I’anima di illusioni e, quando delude, distrugge. Nei momenti
di vane speranze si dovrebbe essere realisti, calcolando le proprie forze con lungimiranza politica.
C’¢ chi impara e chi no. Purtroppo i patrioti russi che sono disposti a capire e vedere, non hanno
ancora fiducia nel futuro. Politiche di indebolimento e smantellamento sono proprie solo di altri
stati (Inghilterra) e 1’opinione pubblica occidentale non conosce la differenza tra Russia e
comunismo. Le persone ingenue e impreparate non dovrebbero impegnarsi nella politica, cosi da
non seminare tentazione e tradire cosi la Russia. Non é possibile proibire e prevenire, ma é possibile
e si deve gridare la verita. II’in ¢ convinto del fatto che la Russia non finira governata da stranieri
senza amore e senza comprensione per essa. Vi sono ortodossi russi e stranieri che hanno aperto il
loro cuore alla Russia, hanno 1’idea della dignita spirituale russa e comprendono la differenza tra il
comunismo e la Russia, ma queste sono persone singolari, che nelle nuove democrazie vengono
politicamente rinnegate®?.

In conclusione, II’in spiega che gli interessi russi non vengono accettati dall’Occidente e gli
interessi degli stranieri sono la sconfitta del comunismo - da quest’ultimo punto di vista sostiene
che sarebbe comunque sbagliato non collaborare con loro. Tuttavia, gli aiuti vengono dati solo alle
persone disposte a pensare allo stesso modo dei loro sovvenzionatori, ovvero a coloro che accettano
senza riserve I’interesse politico e internazionale del paese che li aiuta, cercando di compiacerlo
fino alla fine. II’in scrive che ¢ in pena per quelle persone russe - anche emigrate - che sono
convinte che la salvezza della Russia possa avvenire solo tramite la sovvenzione e il sostegno di
persone straniere. I1’in spera prevalentemente in due cose: nel risanamento spirituale del popolo
russo - di tutte le tribu -, in modo da portare sempre avanti con i fatti I’interesse russo da grande

potenza e che la collera di Dio non sia esagerata®>?.
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3.13 Chiesa e religione

3.13.1 Sull'Ortodossia e sul Cattolicesimo

La Russia si formo e sviluppo la propria cultura spirituale e millenaria nel Cristianesimo, introdotto
con il decreto della Chiesa Ortodossa. Ora che tutto cio che ha sempre caratterizzato la Russia viene
messo in discussione, II'in si chiede se I'uomo di oggi sia disposto a battersi per difenderlo. Ogni
russo che sia stato all'estero, si & reso conto che la cultura occidentale & in qualche modo differente
rispetto a quella della Russia. L'atto nazionale russo dipende da quattro fattori: la natura, I'anima
slava, la fede e lo sviluppo storico. Il'in vuole comprendere ed interpretare tali fattori, senza tuttavia
cadere nel fanatismo degli slavofili piuttosto che degli occidentalisti; inoltre sottolinea quanto
questo passaggio sia fondamentale per le Chiese Ortodossa e Cattolica®3,

I Cattolici Romani — descritti come nemici — non accetterebbero la cultura russa, in quanto
partirebbero dal presupposto che il bene e la verita si trovino solo dove viene riconosciuta l'autorita
papale, tutto il resto é eresia e necessiterebbe di conversione. Il Vaticano starebbe preparando il
clero romano per simulare il culto ortodosso — il cosiddetto “Cattolicesimo di rito orientale” -,
tentando persino un accordo con i comunisti pur di penetrare in Russia — ritrattato e ritirato poi da
questi ultimi®>,

Esistono alcune differenze tra le due chiese: differenze dogmatiche — i cattolici riconoscono la
discesa dello Spirito Santo anche dal Figlio, I’'Immacolata Concezione di Maria, 1'infallibilita del
Papa e I'Assunzione di Maria al Cielo in anima e corpo -; differenze di organizzazione — i cattolici
riconoscono il Papa come capo della chiesa e rappresentante di Cristo in terra, mentre gli ortodossi
non riconoscono il potere secolare dei vescovi o gli altri ordini cattolici -; differenze cerimoniali —
oltre a canti, musiche, sistemi di rappresentazione e preghiere differenti, gli ortodossi riconoscono
la Comunione con pane e vino benedetti, mentre i cattolici utilizzano la forma con pane azzimo e
vino consacrati -; differenze missionarie — la Chiesa Ortodossa riconosce la liberta di confessione,
rifiutando il sistema dell'Inquisizione -; differenze politiche — la Chiesa Ortodossa non ha lottato per
il potere temporale, in quanto Chiesa e Stato hanno compiti diversi e complementari -; differenza
morale — la Chiesa Ortodossa cerca di risvegliare un animo vivo e creativo, mentre il Cattolicesimo
spiega cio che si puo e non si puo fare -; infine, la differenza di atto — per gli ortodossi € I'amore
contemplativo che riconosce il Figlio come grande Verita di Dio, mentre per un cattolico la fede
dipende dalla decisione di volersi volontariamente sottomettere all'autorita decisionale della

Chiesa®®,
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Questi sono i motivi per cui le due confessioni sarebbero inconciliabili: ogni religione basata sulla
sottomissione ad un'autorita, lascerebbe un animo freddo e parole vuote, nonostante all'apparenza si
possano raggiungere alti livelli di solennita, grandiosita e bellezza. Mentre i cattolici devono sempre
agire tramite l'autorita, gli ortodossi cercano il rapporto diretto con Cristo in ogni cosa. Per i
cattolici la fede dipende da volonta e decisione, mentre per gli ortodossi € un rapporto tra il fedele e
Cristo e non si sforzano di comandare la volonta degli altri. Chi costruisce la fede all'esterno,
cerchera il potere — come i musulmani. Le tradizioni pit profonde che caratterizzano Cattolicesimo
e Ortodossia sarebbero incompatibili tra loro. La cultura russa si formo, si rafforzo e fiori nello
spirito della Chiesa Ortodossa e divento cio che era all’inizio del XX secolo: I'arte russa deriva da
una contemplazione libera e sincera, la medicina russa é stata permeata dallo spirito dell'amore
cristiano, l'intero stile di vita russo e unico e speciale, perché I'anima slava ha rafforzato il suo cuore
con i precetti ortodossi. Da qui, Il'in vede il culto cattolico di rito orientale come un'arma per
soggiogare I'anima del popolo russo, in quanto pretenderebbe di imitare il culto ortodosso, ma

stabilendo di fatto il Cattolicesimo®%®.

3.13.2 Chiesa e vita

II'in auspica un prezioso riavvicinamento tra la Chiesa e la vita sociale, concentrandosi sulle forme
e sui metodi di tale attuazione - senza contare che una sua errata risoluzione potrebbe portare gravi
conseguenze. Il'in tende innanzitutto a precisare il concetto di “vita”, ovvero tutte quelle persone
che appartengono a varie moltitudini ecclesiali o che hanno perso ogni fede. Come fare, dunque, per
attuare 1’“ecclesificazione” della vita? Il'in precisa che, esistendo una moltitudine di chiese, non si
dovrebbe sollevare la questione su scala mondiale. Si pud dunque parlare di “ecclesificazione” della
vita solo entro i limiti delle singole confessioni e religioni, motivo per cui ora Il'in le lascia da parte,
interrogandosi solo su una possibile e auspicabile vita ecclesiale comune tra i popoli ortodossi®®’.

E bene precisare che, se il tutto viene frainteso, la situazione potrebbe degenerare in un totalitarismo
ecclesiastico; bisogna infatti fare in modo che la vita percepisca spontaneamente lo spirito di grazia
della Chiesa e che quest'ultima accetti tutti i compiti essenzialmente non ecclesiastici della vita e
che si attivi per la loro soluzione. Il'in condanna la chiesa totalitaria, in quanto I'opera della chiesa e
una questione di amore e di liberta, non basata sulla coercizione, sulla paura e sul calcolo; pertanto

nessuna imposizione dovrebbe essere esercitata dai membri del clero né in nessun affare della
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chiesa. Il fulcro centrale € la conversione volontaria e gioiosa, e restare fedeli alla sinergia religiosa
tra Spirito di Dio e spirito umano3°8,

Ecco perché, conclude paradossalmente Il'in, I’“ecclesificazione” ¢ impraticabile, in quanto essa
deve svilupparsi solo in modo libero, mentre verrebbe distorta da tentativi totalitari. La Chiesa ha a
che fare con la vita delle persone, ma in quanto tale e chiamata a concedere sacramenti e a
purificare gli animi, non deve togliere la liberta di scelta e di creativita; e chiamata a irradiare grazia
nel cuore dei credenti. L’ *ecclesificazione” della vita, dunque, ha un significato piu profondo e
misterioso di quanto si possa pensare: e spiritualizzazione cristiana del cuore umano, e portatrice e
custode della rivelazione di Cristo, non ha lo scopo di allontanare le persone dal mondo, ma, al
contrario, di lasciarle andare nel mondo come portatori dello Spirito. Questo € stato il percorso della
Chiesa Ortodossa in Russia negli ultimi due secoli; in particolare, il X1X secolo diede alla Russia
una meravigliosa fioritura di cultura spirituale. Gli insegnamenti e i consigli degli anziani russi
diffondevano saggezza, senza mai affermare un ruolo autoritario; inoltre i grandi scrittori russi
hanno contribuito a far brillare la fioritura dello spirito russo dalle radici dell'Ortodossia, senza
essere imposizioni da parte della chiesa. La Chiesa Ortodossa pregava, insegnava e dava grazia, e in
altri aspetti - nell’arte, nella scienza, nella legislazione, nella medicina, nella pedagogia - lasciava

libera iniziativa e contemplazione al popolo russo®>®.

3.13.3 Cosa aspettarci dai nostri pastori?

La persona russa deve riconquistare tutta la sua fede e attingere a nuove idee creative per rinnovare
la cultura cristiana. Il'in si aspetta consigli e aiuto dai pastori cristiani, per riscoprire la forza
spirituale, la saggezza e la sincerita. Cosa possono fare loro per i cristiani ortodossi? Il clero
ortodosso deve conoscere le Scritture in modo profondo per aiutare i fedeli nei momenti di dubbio:
I’arte spirituale di un pastore e la solidarieta sono fondamentali. II’in crede che ci si aspetti molto di
pit da loro, tuttavia aggiunge che non c'e insegnamento religioso migliore della potenza e della
sincerita della preghiera personale, poiché la fede cresce piu forte da una percezione viva di Dio:
bisogna pregare sinceramente e disinteressatamente con il cuore, allora la preghiera accendera gli
animi delle persone3®.

La profondita della fede cresce e diventa piu forte nella preghiera, come ascensione di grazia
dell’anima a Dio. Il pastore, dunque, dovrebbe essere scuola viva di preghiera e avere un cuore vivo
e amorevole nei confronti dei fedeli. Le costruzioni teologiche mentalmente astratte non aiutano, la

mente ragiona freddamente ed emette giudizi e l'avidita insensibile rende la persona cieca e sorda.
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L'amore apre la vista e l'udito di una persona sia alla rivelazione di Cristo, sia alla vita e alla
sofferenza di altre persone. Un cuore vivente ha una riserva di benevolenza per tutti e chiunque
parla ad un sacerdote con questo tipo di amore, sente di aver ricevuto qualcosa di prezioso e
incoraggiante®,

Infine, I1’in si aspetta dai pastori una coscienza cristiana libera e creativa, che viva come una forza
indipendente e come criterio della misura del bene e del male. Il pastore, come maestro di
coscienza, deve vedere nel profondo quando shagliamo o dubitiamo e deve sostenerci nei momenti
delle tentazioni e delle stanchezze. C’¢ bisogno di un confessore sincero, non avido, senza paura
davanti ai potenti e libero dalla brama di potere. I cristiani hanno bisogno di un pastore che sia fonte
viva di preghiera, amore e coscienza cristiana. L’opera di un pope, tuttavia, richiede vocazione e
doni speciali non concessi a tutti. Un pastore che non conosce queste esigenze e non ha rafforzato il
suo cuore in esse, non sara mai in grado di dare certezze e risposte concrete. Nella questione della

futura amministrazione religiosa della Russia & importante partire da qui®®2.

3.14 Rinnovamento dello spirito in Russia

3.14.1 1l compito principale della futura Russia

II’in non sa come e quando, ma ¢ convinto che la rivoluzione comunista si arrestera e che la Russia
si salvera. Tramite la selezione delle persone migliori, il “restauro” potrebbe avvenire entro pochi
anni, altrimenti passera un lungo periodo di demoralizzazione post-rivoluzionaria. La minoranza -
che II’in chiama “strato principale” - governa sempre e ovunque: nella democrazia piu completa e
coerente, la maggioranza non governa, ma identifica solo la sua “élite” e le da istruzioni generali. |
destini degli stati sono determinati dalla qualita di tale minoranza. Il destino di tutti i popoli e
pagare con umiliazione e sofferenza le carenze del loro strato principale. Ma il significato dei
fallimenti storici e questo: la nascita di uno spirito nuovo e temprato nella sofferenza, che guidera il
paese in futuro. In condizioni difficili I’'uvomo si trova davanti ad una scelta: piegarsi e venire a patti
con cio che sta succedendo, oppure fingersi leale e andare incontro a una situazione di “catacomba
spirituale” e, in tale catacomba, le persone imparano a distinguere cio che ¢ principale da cio che é
secondario. Una terza e minima parte sceglie direttamente il rinnovamento facendo resistenza
aperta, sebbene non si sappia quanti di questi sopravvivano; questi hanno servito la Russia in cui si

deve credere - come i Santi Martiri che hanno costruito la Chiesa. Bisogna rendere onore all'eroica
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minoranza, poiché é da li che partira il rinnovamento della Russia, in quanto vi € nascosta la fonte
ispiratrice della nuova qualita russa®3.

Poco prima dello scoppio della Rivoluzione russa, la Russia era arida in spirito, bonta,
autocoscienza e organizzazione. L’immaturita e la debolezza del carattere nazionale
corrispondevano a quelle dell’economia nazionale: ogni forza sana era contrastata da quelle malate.
Il malcontento aleggiava tra i contadini e i proletari - i primi volevano la redistribuzione delle terre,
i secondi 1’utopia socialista. L'intelligencija delle varie minoranze nazionali si riversava in quella
russa, rendendo di fatto impossibile la selezione delle persone migliori. Durante il XIX secolo, la
fronda rivoluzionaria si formo e si rafforzo, sentendosi in dovere di aiutare le forze socialiste dietro
le quinte. Questa frangia ha lavorato per mettere in disparte la tradizione imperiale russa, cercando
di far passare il socialismo come il criterio piu sicuro per la democrazia. | corpi militari e la
burocrazia russa erano invece formate da persone ideologicamente oneste, da una diplomazia di
prima classe. La Russia aveva bisogno di pace e della riforma di Stolypin, non di rivoluzione e
socialismo; eppure subi una guerra disastrosa e infruttuosa, una rivoluzione socialista e la
cancellazione di tutta la cultura storicamente costruita e sofferta. La Rivoluzione comunista
distrusse lo Stato, I’economia e la cultura, ma prima di tutto cerco di spazzare via lo ‘“strato
principale” e sostituirlo con uno nuovo; per realizzare cio bisognava per prima cosa licenziare,
arrestare, espropriare, minacciare di togliere ogni sostentamento. Ma la questione sta nel fatto che i
rivoluzionari non potevano introdurre uno “strato principale” positivo®®.

La rivoluzione non attirava le persone migliori, bensi aveva bisogno di persone crudeli, ingenue e
ignoranti, capaci di corrompere 1’esercito, sequestrare le proprieta altrui, spiare e uccidere. Un
regime statale creativamente rinnovante non puo essere costituito — scrive I1’in - da persone di cosi
basso spessore. Un trasgressore abituale rimarra sempre tale. La rivoluzione ha permesso azioni
disonorevoli, avviando una selezione in quel senso, iniziando cosi a frantumare la coscienza
giuridica del popolo, negando e disprezzando lo stato di diritto e i diritti fondamentali
dell’individuo. Si tratta dunque di una criminalita legalizzata che si e saturata nella politica; di
conseguenza la criminalita stessa € stata nazionalizzata. Tutti i fallimenti della rivoluzione sono
dovuti all’innaturalezza del suo programma e all’incoerenza dello “strato principale” da essa
selezionato®®®,

Quando crollera il regime comunista e iniziera a rinascere la Russia, il popolo russo si trovera
sprovvisto di uno “strato guida”. Le persone transitorie che vi si troveranno in quel momento non

risolveranno il problema e tutto cio che avrebbe riguardato il comunismo, sarebbe entrato a far parte
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del patrimonio storico-culturale come un residuo. La nuova élite intellettuale nazionale dovra
imparare le lezioni offerte dalla storia recente per estrapolare e applicare il meglio da esse, ovvero:
lo “strato principale” non & né una casta chiusa, né un privilegio ereditario, bensi un compito
difficile e responsabile adatto solo alle persone migliori del paese; il profitto privato dovuto alla
posizione pubblica che si ricopre, dovrebbe essere sradicato in Russia, in quanto tali posizioni
devono essere un servizio per nutrire gli altri e non per alimentazioni personali; e altresi pericolosa
una valutazione troppo alta del potere statale, in quanto ha i suoi limiti per legge; la nuova selezione
russa dovra costruire il governo per diritto e non per arbitrarieta o infondatezze; sara necessario un
governo forte e solido per costruire I’ordine e la legge con un senso creativo e vivo di giustizia;
infine, la nuova classe dirigente russa dovra essere animata da un’idea nazionale creativa, altrimenti

tutti gli altri requisiti risulteranno incompleti e indeterminati°®.

3.14.2 1l rinnovamento spirituale & necessario per il popolo russo

Il socialismo e il comunismo non sono altro che violenza sistematica, che accusa le proposte altrui
come fantastiche e utopiche, in quanto ¢ piu facile insistere su un’invenzione fallita - non c’¢
bisogno di pensare e la creativita non € richiesta. Non bisogna credere che persone “scadenti”
possano migliorare la Russia: le persone corrotte vendono tutto. Il rinnovamento non va dall’esterno
all’interno. Tutto cid che ¢ grande e sacro viene dalla contemplazione sincera e dall’accettazione
dell’amore. II’in non crede nemmeno che la rinascita della Russia sia dovuta ad una qualche
creazione di governo non comunista: si chiede se le condizioni siano migliori per il ritorno di una
monarchia, se i russi abbiano imparato ad avere ancora uno zar, se la repubblica possa avere
successo - riguardo quest’ultima possibilita, II’in smentisce subito dopo, perché per avere una
repubblica forte & necessario pensare e sentirsi come un repubblicano. La monarchia deve essere
comunque preparata religiosamente, moralmente e socialmente, altrimenti, la “proclamazione” si
rivelera una parola vuota e dara il via a una nuova decomposizione. La liberta & la capacita di
combinare I’indipendenza con la lealta, eppure entrambi questi principi sono stati calpestati in
Russia. Il repubblicanesimo per II’in ¢ I’arte politica di costruire uno stato con potere supremo e
non osa immaginare cosa potrebbe combinare una repubblica dopo decenni di comunismo, in
qguanto proclamare una repubblica significherebbe ritornare ai tempi del Governo Provvisorio e
ripetere ’esperimento in una nuova e peggiore forma. Ma lo Stato € un organismo, non un

meccanismo: ogni forma di vita vera e autentica deve essere organicamente adeguata ad esso,
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ragion per cui non vi e motivo di credere in una repubblica o in un insieme di repubbliche. 1l popolo

russo ha bisogno di un risveglio e di un rinnovamento spirituale 3’

3.14.3 Sull’oggettivita e la corruzione

“Venalita” ¢ la parola che II’in utilizza per sintetizzare i tumulti del mondo moderno. Man mano
che questa venialita prende radici, la persona gradualmente si concentra sempre piu sul proprio
interesse personale: si punta di piu al successo, che diventa la piu grande preoccupazione. Ma la
causa per cui vale la pena vivere - e morire - & fare buone azioni, rimanendo consapevoli del fatto
che dietro ad esse deve esserci un significato piu alto e nobile, in virtu del fatto che non si deve
perdere ’obiettivo per cui si sta facendo il lavoro. Cio ¢ anche 1’essenza stessa del Cristianesimo,
scrive II’in. Egli ¢ consapevole che la pienezza della perfezione ¢ materia esclusiva di Dio, ma ¢
convinto del fatto che la volonta di raggiungere tale perfezione sia un dono lasciato dal Figlio di
Dio sulla Terra. Una volonta coscienziosa porta la persona a cercare il miglior risultato possibile, in
quanto 1’elevazione dell’anima ¢ data proprio dalla contemplazione della perfezione. Tutto questo
rende la persona invendibile e pienamente oggettiva®®%®,

Sotto venalita e corruzione, avvengono tradimenti di idee per soldi e tali tradimenti sono solo la
forma piu rozza di venalita: una persona dimentica il servizio e inganna la sua anima per un
guadagno monetario personale, agisce a seconda di cio che le rende di pit al momento. Questo € cio
che viene chiamato “corruzione” o “estorsione” nel servizio e cid accade, secondo II’in, molto di
frequente in Europa Occidentale e America. All’inizio del XX secolo in Russia non si avevano
problemi di tangenti o tribunali, ma ora nel periodo della rivoluzione i livelli di venalita sono molto
diffusi. Da qui si evince che la sete di guadagno € una tentazione che si annida in tutti i popoli e che
la venalita, come la rivoluzione, si sta espandendo in tutto il mondo come una vera epidemia.
L’uomo moderno ha smesso di credere in Dio, per questo motivo ha venduto cosi facilmente - e
scrive II’in “volentieri” - ’anima al diavolo. L’“auto-coltivazione” - ovvero la combinazione di
lussuria, piacere e successo - ¢ I’'unica cosa preziosa e importante: ¢ un “autismo” di due dimensioni
- istinto e autocoscienza -, perché la terza - quella principale, spirituale e religiosa - ha cessato di
esistere. Gli uomini sono ormai dei “mutaforma”, si trovano sempre dove il lavoro frutta qualcosa a
loro personalmente: parlano un anno a favore del comunismo, un altro anno difendono il
movimento cristiano, piuttosto che unirsi con i nazionalisti o collaborare con i servizi segreti alleati,

fino a partecipare a messe nere>®,
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Tuttavia, scrive I1’in, vi sono delle condizioni favorevoli: in tempi difficili una persona codarda e
ambiziosa cade piu facilmente nel disonore e nel tradimento. La disoccupazione minaccia chiunque,
le continue minacce dei totalitarismi di destra e sinistra, che pretendono sottomissione senza
pensiero, promettono e mentono. Le persone considerate idealiste fanno il doppio gioco nella
politica, seguono la curva del denaro, diventano ambigue e cercano di oscurare il piu possibile la
linea che separa il bene dal male. La Russia nazionale ha bisogno di qualcosa di completamente
diverso e quelli che stanno nel giusto, preferiscono una vita povera e di solitudine piuttosto che
cadere nell’ipocrisia. Proprio in queste persone, oggettive e incorruttibili, la futura Russia vive e si

prepara®’°.

3.15 Il problema dell’'uguaglianza

3.15.1 L’idea del rango

L'umanita moderna ha perso il significato del rango, motivo per cui ha cercato di estinguerlo
completamente. L essenza stessa della rivoluzione ha anche consistito nel calpestare ogni rango e i
disordini che ne seguirono sono stati una conseguenza naturale e inevitabile di questo passaggio. |
russi si accorsero troppo tardi che i loro nemici volevano minare 1’ordine naturale della gerarchia,
per esaltare i disonesti. Quando se ne resero conto, scrive II’in, dovettero piegarsi al servilismo o
morire nell'umiliazione. Nell’'umanita moderna si trovano “rango” ed “egualitario”, in lotta costante
I’uno contro I’altro, perché le persone di uguaglianza (“egualitaristi””) non tollerano la superiorita e
sono sempre pronti a metterla in discussione. Ogni rango spirituale viene da loro considerato
un’invenzione arbitraria e un’usurpazione - questo era lo spirito proprio anche della Rivoluzione
francese. Le persone che invece riconoscono I'importanza del rango (“individualisti”’) non credono
né nell'uguaglianza naturale né nell’omologazione artificiale e violenta, in quanto credono che le
persone siano naturalmente diverse e peculiari, da cui derivino diverse proprieta, qualita e azioni.
L'essenza vivente delle persone non é in cido che le paragona, ma in cio che le rende uniche e
insostituibili®™,

L’idea del rango € capace di sobria umilta e sa gioire della qualita di qualcun altro e, dal punto di
vista politico, cerca di selezionare le persone migliori. Il fatto che le persone siano diverse & un
dono di Dio ed é dannoso cercare di negare la loro unicita. Ci sono due aspetti dell'idea del rango: il
“rango ideale”, ovvero la qualita intrinseca di una persona e il “rango sociale”, ovvero i suoi poteri,
i suoi diritti e i suoi doveri che sono riconosciuti alla persona dalla societa o dallo stato. La vera

autorita sociale deriva dalla combinazione di entrambi i ranghi. Se il grado di superiorita spirituale e
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quello di autorita umana coincidono, la cultura nazionale fiorisce; se al contrario non
corrispondono, il risultato & deleterio®’2.

II’in scrive che un rango malato e falso delude tutti, getta tutti nell’illusione dell’uguaglianza. Uno
stato che non riesce a fare una selezione di rango e debole, instabile e si deteriora. Bisogna
riconoscere i migliori (rango naturale) e selezionarli usando la nomina o 1’elezione (rango sociale),
0 qualche altro nuovo metodo di selezione, che superi le carenze di entrambi i metodi. L’elezione ¢
tanto peggiore quanto l'invidia e la partigianeria che alberga tra la gente e il loro basso livello di
istruzione. Inoltre, piu le societa che agiscono in segreto sono influenti, piu il rango risultera
falsificato. Le nomine, d’altro canto, saranno tanto piu infruttuose, quanto piu forte ¢ lo spirito di
casta: la venalita (corruzione) pud compromettere direttamente le nomine. E importante assicurarsi
che il rango sociale corrisponda al rango spirituale di una persona e che la persona nominata sia ben
voluta dal popolo. Ma dal momento che i fenomeni del “rango malato” sono riconoscibili un po’
ovunque, & necessario osservare un paio di regole: bisogna avere fiducia nel fatto che nomina ed
elezione individuino davvero le persone migliori e bisogna essere pronti ad affrontare un possibile
errore, senza cercare di sabotarlo né provocando uno scandalo nazionale. Questo sottende all’idea
del rango e al senso monarchico della giustizia, che incoraggiano fedelmente a servire non solo il
grande Sovrano; e una realta storicamente che é stata presente in Russia per motivi religiosi e

nazionali. Ecco perché la Russia, scrive II’in, non ha mai conosciuto un sistema repubblicano®”.

3.15.2 L’invidia come fonte di disastri

I tempi moderni hanno portato il genere umano a soffrire come non mai dal punto di vista spirituale.
Gli eventi mondiali del XX secolo sembrano condensare i secoli precedenti e sono per lo piu dovuti
all’invidia umana, una forza che ¢ divenuta I’impulso dei popoli e I’ossigeno che la gente moderna
respira ogni giorno. II’in cerca di spiegarne i motivi: la differenza costante e inconciliabile tra ricchi
e poveri ¢ stato solo I’inizio della dottrina del socialismo e del comunismo, che ha basato tutto sul
vuoto materialismo e sull’arbitrarieta umana. Questo determina il carattere della nuova élite che si
alza dal basso, che si sente onnipotente e affamata di carrierismo, non e affatto formata
spiritualmente e ripete all’infinito formule confermate da altri. E cosi che avanza la rivoluzione
mondiale moderna: emergono nuove forze, nuovi dittatori - appartenenti tuttavia ad una semi-
intelligencija - nuove classi, che non hanno la minima idea della religione, dello spirito e della
cultura. Il mondo si frammenta e va incontro ad un pericoloso stato di impotenza. Tutto questo

processo ha avuto come sfondo un ‘ambiente sociale, che fin dall'inizio é stato il miglior focolaio
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dell’invidia. Il despota stesso e a conoscenza della propria semi-intelligencija, ne & offeso e impara
I’arte di giocare sugli altri. Questa ¢ la maggioranza dei rivoluzionari. Il comunismo ha dato il via
libera alla venalita e fu in questo ambiente che maturarono I’illusione dell'uguaglianza universale e
il pregiudizio della liberta universale, e dove nacque e maturo la falsa idea di liberta non spirituale.
Tutto cio ha portato alla piu grande crisi religiosa conosciuta nella storia umana ed é chiaro come il
progresso tecnologico influenzi la crescita dell'invidia sociale, dove I'impossibile deve diventare
possibile. L’invidia e 1’avidita depravano la spina dorsale spirituale e i valori si dissolvono, creando

caos, guerre e rivoluzioni®’,

3.16 Sull’educazione nella futura Russia

Sebbene non si sappia quando finira la rivoluzione in Russia, bisogna avere lungimiranza per
guardare avanti e preparare le nuove generazioni e aiutarle a far fronte al compito difficile di
liberare la patria e prendere parte alla sua rinascita. La futura Russia avra bisogno di una nuova
educazione sostanziale del carattere spirituale russo in coscienza, fede e saggezza, altrimenti si
creera solo la dissolutezza di una civilta volgare e non si compira il futuro di cui la Russia ha
bisogno. Ma grazie all’amore, alla liberta e all’oggettivita - le “tre leggi dello spirito” - la Russia
riuscira a riemergere. Essere una cultura di liberta senza essere una cultura di amore e oggettivita e
una contraddizione ed & una condizione tale da non permettere la riuscita dell’intera societa né della
cultura stessa. Solo le persone con un cuore e una volonta oggettiva possono attuare la giustizia
sociale®”,

La Russia ha bisogno di un’educazione rinnovata nella liberta, nell’amore e nell’oggettivita e di
tendere ad esse: questa ¢ 1’unica via che portera alla fioritura dello spirito russo ¢ alla realizzazione
della cultura cristiana in Russia. Bisogna prima di tutto concentrarsi sull’idea di oggettivita, perché
e guesta che attribuisce il significato ultimo a ogni vita e a ogni obiettivo. La liberta appartiene a
una persona per il suo contenuto oggettivo e per la sua vita oggettiva, quindi la liberta vive di
Oggettivita. II’in si chiede allora cosa sia I’Oggettivita e quale sia la vita oggettiva. L’Oggettivita ¢
I’obiettivo piu alto, I'ultimo e spiritualmente vero, che santifica la vita e in relazione al quale tutti
gli obiettivi soggettivi sono un mezzo subordinato: I'obiettivo oggettivo & sacro e necessario®’®.
Vivere oggettivamente significa collegare il proprio cuore, la propria volonta, la propria mente, la
propria immaginazione, la propria creativita e la propria lotta con un valore tale da dare alla vita il
significato piu alto e finale. Tutti sono chiamati a servire la Causa superiore. Vivere e agire in

questo modo significa vivere e agire secondo la vocazione principale e oggettiva della persona
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russa, vivere oggettivamente. L’Oggettivita si oppone all’indifferenza e all’interesse personale:
coltivare 1’oggettivita significa quindi far uscire il proprio animo da uno stato di fredda indifferenza
e cecita, svezzare la persona dall’interesse personale e dal suo egocentrismo - in quanto senza
principi non vi & né creativita culturale né costruzione sociale. Al di fuori di cio, ogni educazione in
generale € immaginaria, illusoria e formale. Una persona deve vedere e capire il tessuto dell'Opera
di Dio sulla terra, in modo da rendere il proprio cuore sensibile a fenomeni ed eventi e imparare a
servire non per paura o obbligo, ma per amore e coscienza. Ora come non mai la Russia ha bisogno
di una tale educazione®’’,

L'oggettivita spirituale dell'anima & una via d'uscita dall'indifferenza e dall'interesse personale.
L'oggettivita reale, invece, ha due dimensioni: soggettivo-personale - determina se si € veramente
devoti al proprio obiettivo di vita - e oggettiva-di valore - oggettivamente preziosa, determina se si
ha commesso un errore nella scelta del proprio obiettivo di vita. Quindi, & possibile che una persona
sia soggettivamente “oggettiva”, ma non oggettivamente; tuttavia, & anche possibile il contrario,
quando una persona parla a favore di un vero obiettivo, ma lo tratta freddamente. Una persona reale
cerca nella sua vita prima di tutto 1’Oggettivita, ovvero I'Opera di Dio sulla Terra e di includere se
stessa in essa, approfondendo ogni compito della vita, procedendo da essa come da un compito e
salendo ad essa come a un obiettivo. Tutto cio forma uno spirito speciale, ovvero lo spirito di
ricerca, di responsabilita e di servizio. Senza questo, una persona rimane vuota e carrierista.
L'Oggettivita & la fonte di tutti i buoni motivi di una persona. E importante educare le persone in
questo senso e tanto piu tale educazione & migliore e profonda in una persona, tanto piu
quest’ultima & capace di comportarsi di conseguenza®'®,

Una persona oggettiva, che lo sappia o meno, ¢ strumento necessario e prezioso dell’opera di Dio, ¢
una persona ispirata. La vera ispirazione &€ una manifestazione precisa dell'Oggettivita e la persona
oggettiva ha il dono di una corretta impostazione dell'obiettivo, perché gli obiettivi che vede e
imposta hanno sempre forza e un alto significato. L’Oggettivita dona alla persona una dignita
spirituale vera, da usare come strumento base per la propria vita personale e per le azioni volte ad
altre persone. La fede in Dio non umilia né indebolisce una persona: percependo I’influenza di Dio
si ha meno paura e pill amore e gioia e si fa propria la Sua volonta. E tutta una questione di
relazione interiore, da cui nasce quel misterioso e unico legame dell’'uomo con Dio. Una persona
percepisce il respiro di Dio nel profondo del suo spirito personale con il suo cuore, con la fede e con
la preghiera. Se una persona ama Dio, amera cio che Lui ama e desiderera cio che Lui desidera e si

sforzera di vedere cio che Lui vede. Secondo II’in, porre questo tipo di preghiera e contemplazione
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nel proprio cuore, ascoltare i richiami della propria coscienza e fare delle proprie azioni uno
strumento della Volonta di Dio e qualcosa di accessibile, degno e necessario per ogni persona. La
voce della dignita spirituale attribuisce a una persona una coscienza viva e un maggiore senso di
responsabilita. L’Oggettivita dell’amore, della volonta e delle azioni € la base per cui dovrebbero

essere allevate le nuove generazioni russe ed & cio di cui ha bisogno una persona russa libera®"®.

3.17 Cosa dobbiamo esigere da noi stessi

3.17.1 L’istinto del male

Il periodo moderno ¢ intriso di male, dunque ¢ un pericolo costante per I’'uomo. Il male ¢ ben
cosciente degli errori, della cecita e dell’impotenza a cui ¢ spesso incline I'uomo e studia abili
tecniche per riuscire a farlo cadere. Bisogna essere vigili nei confronti della falsita - anche umana -
e abbandonare I’ingenuita fanciullesca. Si crede a tutto cio che viene detto, ma le parole senza
azioni non hanno peso. Ognuno di noi ha un proprio passato, che cresce con noi stessi, lo portiamo
dentro di noi tutta la nostra vita e non puo rinnovarsi come la muta di un serpente. Motivo per cui
non bisogna giudicare dalle azioni, ma dai fatti. Le parole “sante” non coprono le azioni sporche. Si
rivela necessario dunque avere un’idea del senso del male in modo da riconoscerlo, cercare di non
soccombere alle tentazioni e riconoscere gli ipocriti e i traditori. Non bisogna credere agli slogan e
alle “promesse” degli adulatori, perché questi ultimi diventano calunniatori di chi non si lascia
corrompere dall’adulazione. L’umanita moderna pullula di persone moralmente e politicamente
compromesse, che hanno bisogno di nascondere o di dissimulare il proprio passato: le loro
principali armi sono bugie, lusinghe e calunnie®®.

I’in propone alcune soluzioni e accorgimenti da seguire: allontanarsi dal male e fare del bene;
chiudere i “ranghi” - usufruire di persone integre, pulite, indistruttibili dai calunniatori -; rafforzare
costantemente il proprio senso del bene e del male, avendo cura del senso dell’onore e dell’onesta e
controllando le proprie impressioni e il proprio giudizio interiore; imparare a distinguere una
persona sincera da una bugiarda, accumulando esperienze di vita che insegnino a riconoscere i
disonesti e a non fidarsi dei dubbiosi. Tali esperienze di vita devono essere condivise con persone di

assoluta fiducia®®?.

3.17.2 Alla storia del diavolo
La storia della percezione del diavolo & abbastanza particolare nell'esistenza umana: il

Rinascimento ha iniziato a minare la fede delle persone, ma ¢ stato I’[lluminismo che ha messo in
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discussione 1’esistenza del diavolo, tanto da farlo diventare un obsoleto pregiudizio, in quanto non
era possibile che potesse esistere una creatura umanoide disgustosa e mai vista da alcuno. Fu allora
che, paradossalmente, 1’arte e la filosofia si interessarono a lui: divenne curioso provare a
raffigurarlo e a capire i suoi pensieri, desideri e 1’anti-divino che rappresentava. Allo stesso tempo
tornava in auge 1’insegnamento mistico che prevedeva un “inizio oscuro” anche in Dio. I romantici
tedeschi  predicavano apertamente una “innocente  spudoratezza”, arrivando anche
all’autodeificazione. Nietzsche nelle sue opere continuava questa “tradizione” dei trattati sul male,
arrivando a dire come i soggetti religiosi siano stati frutto di bugie provenienti da cattivi istinti e
nature malate - il concetto cristiano di Dio, per lui, era uno dei concetti piu corrotti creati sulla Terra
e il Cristianesimo una favola di una salvezza taumaturgica. Vennero esaltati il cinismo e la
spudoratezza, la parte bestiale e selvaggia dell’uomo che doveva essere sfrenata a tutti i costi -
motivo per cui egli godeva nel vedere la rovina delle persone migliori di sé. La giustificazione al
male trova le sue teorie e le sue forme, aspettandone 1’attuazione®2.

II’in procede poi alla differenza tra demonismo e satanismo. Il demonismo si limita alla sfera della
persona umana: essa si abbandona alle passioni malvagie, ma, trovandosi in un’oscurita spirituale
transitoria, pud ancora pentirsi e salvarsi; il satanismo € una questione che entra nella sfera
dell’abisso spirituale: una persona soggetta all’influenza del diavolo, diventa essa stessa una belva
umanoide, uno strumento che permette al diavolo di agire e gode essa stessa del male che infligge.
Le generazioni moderne si trovano di fronte a queste manifestazioni del male. Chi soccombe a
questo elemento perde la propria spiritualita: la corruzione spirituale e 1’assenza di limiti causano
sregolatezze e sfrenatezze. Ma la semplice percezione dell’elemento diabolico provoca disgusto
nell’anima sana, la quale riconosce i tratti e le azioni che contraddistinguono una persona incline al
male. Gli stranieri, tuttavia, non vogliono ancora capire questi fenomeni, perché arrecherebbero loro

giudizio e condanna - addirittura alcuni teologi riformati scrivono sui “benefici del diavolo”3®,

3.17.3 Il diritto alla verita

In un’epoca di grande tumulto, dove gli opposti si scontrano, non puo che nascere confusione,
impotenza e schiavitu tra le anime, specialmente se nello scontro vi sono totalitaristi di sinistra e di
destra che tendono al tumulto. La stampa sovietica € intrisa di un’ipocrita e bugiarda propaganda,
addirittura non nasconderebbe nemmeno il fatto di mentire. Chiunque non abbia ceduto per anni a
un tale martellamento - scrive II’in - possiede una buona vigilanza mentale e spirituale. In un flusso

costante di bugie vengono inseriti pezzi di verita: queste verita vengono pronunciate come parte di
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una bugia, al fine di rafforzare e certificare quest’ultima. Con questo meccanismo vi ¢ anche il
rischio che non si creda alle verita inserite, proprio perché in mezzo alle menzogne. Serve dunque
separare la verita reale dalle menzogne in questa “veritda compromessa”, consolidarla e condannare
con essa tutte le menzogne che la circondano. La magistratura, la stampa, la scienza, l'arte e
I’istruzione sono state completamente soggiogate dal pensiero comunista. La paura e I'ipnosi hanno
portato nelle anime delle persone insipidezza spirituale, di cui molti purtroppo sono ingenuamente
orgogliosi. La realtd viene distorta, diventa ambigua. II’in si chiede cosa venga venerato nella
scienza sovietica, “dimostrata” da teorie e da libri allettanti; quale arte venga premiata e quale
oltraggiata. Non vengono catturati truffatori o ladri - anche di stato -, ma martiri del regime ed eroi
della lotta. Sia i “ranghi” che gli “ordini” mentono, perché i “ranghi” sono dati per tradire la Russia
e gli “ordini” per lusingare i suoi nemici®®,

Il terrore allontana le persone dalla verita e insegna loro a mentire; la vera impresa sta nel
riconoscere questo, condannarlo e vincerlo. La regola corrotta che viene diffusa € che ognuno deve
badare a sé e mentire in modo intelligente. II’in scrive che ¢ possibile tuttavia riconoscere un
bugiardo per via di vari fattori: occhi, irrequietezza, espressione del viso, intonazione della voce,
gesti, interne contraddizioni e discrepanze nei discorsi. Chi mente perde il senso della verita in se
stesso, davanti al prossimo e davanti a Dio; in altre parole, perde il diritto alla verita. La verita
dentro di lui inizia a morire ed egli lo sente. Gli altri iniziano a non credergli piu e tale persona
diventa a tutti gli effetti un fantasma sociale, un “prodotto falso di una vetrina sovietica”. Questo
tipo di persone non servono, scrive I1’in, alla futura Russia®®®.

Nella vita & necessario avere il diritto alla verita, ma non tutti possono essere coerenti dopo aver
pronunciato questa affermazione: chi si comporta in modo furbo e sospettoso, compromette la verita
e la danneggia. Ci deve essere pensiero personale dietro la parola, cido che si dice deve essere
sentito, sofferto e pronunciato dal cuore. Solo cosi si convince, perché non si porta una mezza verita
bugiarda, ma una verita completa e onesta. II’in aggiunge che quanto scritto non ¢ un’invenzione
teorica, in quanto é accessibile ad ogni persona semplice e onesta, non in preda ad ambigue
“teorie”. In un’epoca piena di tumulti, bisogna rimanere focalizzati sulla verita e pretenderla da se
stessi e dagli altri, perché senza il senso della verita non si pud riconoscere una persona bugiarda.
Senza il diritto alla verita, ogni prova e ogni verita verranno distrutte. La Russia potra dunque essere
ricostruita sulla fiducia reciproca; se invece i russi mentono tra loro, moriranno per sfiducia

reciproca e tradimento. II’in chiude la lettera, scrivendo che non a caso nel Vangelo di Giovanni
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(8,44) il diavolo viene descritto come il padre della menzogna e che ogni tumulto € un suo

trionfo3ee,

3.17.4 Che cos’¢ la cospirazione?

Vengono inizialmente fatte delle osservazioni preliminari, ovvero che non tutti sono capaci di
attivita cospiratorie. Pertanto, prima di intraprendere questo tipo di attivita, & necessario assicurarsi
delle proprie capacita personali - formazione tecnica, fisica e mentale. Le persone vanitose e
ambiziose possono ricorrere alla cospirazione, se il successo per la loro attivita lo richiede. Ma una
persona vanitosa vuole venire esaltata ed essere famosa, motivo per cui il suo modo provocatorio 0
le sue chiacchiere danneggiano la causa. | cospiratori modesti e silenziosi sono difficili da trovare -
in questo caso II’in afferma addirittura che queste ultime devono essere cercate e non sprecate. Un
cospiratore dovrebbe essere un maestro di finzione, inganno e menzogna, e non provare disgusto,
vergogna o rimorso quando usa la sua abilita. Questo e molto piu facile per un’anima immorale e
senza scrupoli che per uno spirito nobile e coscienzioso. Un buon fine non giustifica mai un cattivo
mezzo, anche il piu conveniente, perché la meschinita conserva tutte le sue vili proprieta. II’in
scrive che ’abilita cospiratoria presuppone che una persona abbia sia la capacita di mantenere un
segreto, sia la capacita di riconoscere le persone®”.

II’in analizza la “capacita di mantenere un segreto”: se una persona ha un segreto, deve mantenerlo,
non bisogna fare affidamento sugli altri, solo lei pud conservarlo; la segretezza ha le sue leggi: chi
le viola, le distrugge; se si possiede un segreto, non si deve avere un aspetto misteriosamente
importante, ma si deve saper tacere senza mistero: non bisogna lasciare in giro suggerimenti
significativi, ma mantenere un atteggiamento semplice e modesto; non bisogna dare peso alle
opinioni che gli altri hanno su noi stessi. Bisogna essere capaci di nascondere la prima grave
delusione o la prima vera fortuna - cosi si impara a proteggere un segreto -, in quanto il mistero
esplicito rivela sempre un segreto: se le persone scoprono che si ha un segreto, scopriranno presto di
cosa si tratta; se viene riportato qualcosa di shagliato, ci si deve sforzare a non correggerlo, o lasciar
pensare agli altri che si e una persona ignorante. Bisogna abituare noi stessi a vivere con i nostri
segreti, in modo che non ci facciano scoppiare: in questo modo si sviluppa un’impenetrabilita verso
le altre persone. Un segreto & un peso e questo onere deve essere portato da soli: se ci si allena, si
rafforza se stessi. Meno persone conoscono un segreto, piu € invulnerabile la persona. Non bisogna
essere ingenui e pensare che gli altri possano essere in grado di tenere un segreto per noi, anche

perché e altresi facile mantenere quei segreti di cui nessuno ha bisogno, non il contrario. Un
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eventuale segreto va rivelato non quando puo essere fatto, ma quando € il caso stesso a richiederlo.
Avere una costante attenzione, sapersi concentrare e risolvere il problema sul momento, senza avere
fretta di parlare e scegliendo con cura le parole, tagliando internamente tutti i fili che portano al
mistero, aiuta molto nell’imparare a mantenere un segreto. Non bisogna scoraggiarsi se si
presentano dei fallimenti all’inizio: bisogna sempre sforzarsi di andare avanti. Infine, II’in espone
una “regola generale”: colui che ¢ volutamente esposto non dovrebbe condurre un lavoro segreto,
ma solo persone poco appariscenti. Cosi, anche coloro che tramano una cospirazione dovrebbero
essere piu discreti, senza pubblicizzare, in quanto significherebbe autodenunciarsi al nemico®®,

Successivamente, I1’in analizza la “capacita di riconoscere le persone”: colui che si impegna a
organizzare le persone, deve distribuire poteri e responsabilita tra di loro, stabilire cooperazione e
subordinazione tra loro, mettere le persone nei luoghi adatti a loro; cio e particolarmente importante
per le attivita future della Russia, dove al momento vi sono delle persone in preda alla cattiveria e al
tradimento. Sebbene ogni persona sia “criptata” per natura e si riveli solo per le sue azioni,
un’intuizione vivace e perspicace pud apportare preziosi consigli; bisogna tuttavia precisare che
solo una persona benigna potrebbe stabilire e studiare la bonta di qualcun altro. Da qui la prima
regola: solo 1’atto e il corpo puod definire una persona e mai bisogna giudicare una persona dalla
conversazione. Bisogna richiedere azioni e confrontarle con le parole. A una persona poco
conosciuta vengono affidati inizialmente solo compiti chiari, piccoli e innocui. Nella struttura del
corpo, in ogni volto, negli occhi, nella stretta di mano, in come si scrive, nell’andatura, nei modi,
I'anima umana € tutta nascosta e tutta manifesta. Quando si parla con una persona, bisogna cercare
di comunicare il meno possibile di sé e cercare di imparare il piu possibile sull’altro. La cosa piu
importante, comunque, € stabilire la lealta di una persona, le sue convinzioni e la sua fermezza in
queste, la sua forza di volonta - intesa come istinto tenace e inerte, non come un lampo o un
impulso di una persona emotiva. Inoltre non bisogna dimenticare di valutare correttamente la mente
di una persona come principio creativo, con le sue intuizioni e la sua coscienza — la quale € troppo
nobile per gli intrighi, & capace di distinguere il principale dal secondario e di osservare e analizzare
in modo indipendente e attento gli eventi. Nonostante ci0, ¢ bene non credere all’infallibilita dei
propri giudizi sulle persone: bisogna sempre affinare e approfondire le proprie osservazioni —
confrontandole anche con quelle degli altri -, non bisogna lasciarsi corrompere da lodi, ma
mantenere una necessaria misura di sfiducia, senza tuttavia lasciare che quest’ultima influenzi il

giudizio finale. II’in conclude dicendo che ogni lotta - anche quella politica - comporta dei rischi:

388 |I'in, lvan Aleksandrovi¢, Nasi Zada¢i, Eksmo, Mosca, 18 ottobre 2011, pp.437-439
132



lasciar trapelare i propri progetti politici € un gesto folle, che indica un completo fraintendimento

del lavoro cospirativo e della disperazione dell'intera impresa®®,

3.18 La Russia del futuro

3.18.1 Sulla futura dittatura

Compito fondamentale & quello di cercare di abbreviare il pit possibile il periodo di durata del caos
della Russia che, con lo sradicamento del popolo russo, ha portato desolazione e peggiorato le
condizioni di vita. Un tentativo di immissione forzata o accelerata della democrazia non farebbe
altro che prolungare il caos che dilaga, al contrario di una dittatura nazionale formata da militari
leali e patrioti sobri e onesti. Alcuni sostenitori della dittatura ne propongono una democratica,
concetto che secondo II’in si avvale di tre significati diversi: il dittatore dovrebbe appartenere al
partito democratico; ogni fatto sara posto sotto il controllo di un organo collegiale piccolo, il quale
viene posto sotto la direzione di uno piu grande - ma una gia iniziale frammentazione non puo
padroneggiare il caos -; il dittatore individuale diventa il capo, puntando sulla forza spirituale e
sulla qualita delle persone che salva. II’in afferma che la dittatura ha una vocazione storica diretta:
fermare la corruzione, bloccare la strada al caos, interrompere la disintegrazione politica,
economica e morale del paese. Egli & convinto che la Russia sara in grado di rivivere e prosperare
solo quando il potere del popolo russo sara esercitato dai suoi migliori rappresentanti. Il futuro
dittatore, inoltre, dovrebbe scommettere sul potere libero e buono del popolo russo; ridurre e
fermare il caos; iniziare immediatamente una selezione qualitativa del personale; stabilire il lavoro e
I'ordine di produzione; se necessario, difendere la Russia da nemici e ladri; mettere la Russia sulla

strada che porta alla liberta, alla crescita e all'autocoscienza®®.

3.18.2 1 limiti della futura Russia

Per ricostruire la Russia bisogna passare per i suoi fondamenti ed interessi di tipo storico-nazionale
e religioso-culturale. Sebbene alcuni compromessi - intesi come concessione reciproca di due forze
che cercano un equilibrio vicendevole e congiunto - siano inevitabili in futuro, devono essere ridotti
al minimo. Gli emigrati russi sparsi e divisi sono una debolezza dello stato, motivo per cui II’in
impone dei requisiti fondamentali affinché essi possano (co)operare per I’interesse sovrano e
nazionale della Russia: dimostrare fedelta alla Russia nazionale e non proporre slogan vuoti e vaghi.
Il problema - scrive II’in - € che molti di loro pensano di aver detto qualcosa di sensato solo perché

hanno inserito la parola “democrazia” nei loro discorsi, ma tutti gli slogan non significano nulla
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dopo gli avvenimenti accaduti: l'intelligencija russa non vive pit nel tempo in cui poteva “prendere
in prestito” un forma di stato gia vigente in Occidente e trasferirla in Russia senza “effetti
collaterali”. Oggi la Russia non pud e non deve prendere in prestito nulla da nessuno. Il politico
russo deve trovare nella storia dell'umanita le basi viventi e sane di qualsiasi stato e tracciare il loro
sviluppo e il loro destino nella storia russa. Solo allora il destino dello stato russo gli sara rivelato:
le fonti della sua forza; il corso del suo grande potere; le ragioni delle sue periodiche battute
d’arresto. Il politico russo deve osservare la Russia attuale e provare a immaginarne i limiti futuri,
che secondo II’in avranno il valore di una ricetta di guarigione per i disturbi dello stato. Egli ci
disegnera un sistema in cui i fondamenti migliori e piu sacri della monarchia assorbiranno tutto cio
che é sano e forte, i fondamenti naturali e preziosi di una vera aristocrazia saranno saturi dello
spirito sano che contiene le vere democrazie. L’autocrazia sara riconciliata, il potere forte sara
combinato con la liberta creativa e il popolo unito si connettera con lo stato con fiducia e
devozione3®!,

I comunisti non avevano un ideale positivo; il loro programma era puramente negativo e si
esprimeva in due tesi: “abbasso tutto cio che e borghese” e “costruiamo tutto all’inverso”. Nessuno
di loro, tuttavia, sapeva come si amministrava uno stato. Molto infatti e stato demolito e distrutto,
anche la stessa anima russa &€ cambiata, sempre piu avvelenata dalla tentazione. La Russia era
un’entita cresciuta nella lotta e nella natura, attraverso difficolta e sofferenze. La cultura, la
cooperazione, l’industria si stavano sviluppando e rafforzando, I’intelligencija era onesta e
incorruttibile. Tutto questo non esiste piu. Le persone sono state portate all’esasperazione, umiliate,
affamate e demoralizzate. Un giorno questa eredita rivoluzionaria finira nelle mani delle
generazioni future e, nonostante non abbiano colpa per quanto accaduto prima, avranno la
responsabilita di decidere e sapere cosa fare per salvare la Russia®®,

I’in prevede che il popolo russo uscira povero da questa rivoluzione: tutti affamati dal socialismo,
oberati di lavoro e con I’amarezza nel cuore. La societa sara “senza classi” e non dimentichera mai
cio che le e stato tolto. Il centro statale, che ha tolto al popolo, scomparira, lasciando la proprieta
statale senza fioritura economica; a seguire ci sara un periodo di feroce lotta per il potere. La
poverta dei cittadini e ’impoverimento dello stato ¢ una chiara conseguenza di rivoluzioni e guerre.
Caduto il giogo comunista, il popolo russo cerchera per prima cosa di riappropriarsi di cio che ha
perso e di ripristinare il proprio possesso legale. I comunisti, che non conoscono la speranza del
perdono, cercheranno di scappare all’estero da conoscenti o si nasconderanno nel paese, cercando di

far fruttare ancora i loro affari. Da qui, nuovi avventurieri proveranno a unirsi ai gruppi separatisti,

391 'in, Ivan Aleksandrovi¢, Nasi Zadaci, Eksmo, Mosca, 18 ottobre 2011, pp.452-455
392 jvi, pp.455-457
134



alimentati anche dall’esterno. I gruppi politici dell’intelligencija emigrata, che avevano assicurato
programmi e sussidi dietro le quinte, vivranno nella discordia. L’assenza di un potere statale forte e
I’irriverente desiderio di mettere tutti di fronte al “fatto compiuto”, non fara altro che completare il
quadro di totale caos®*,

Sara necessario un potere statale forte e unificato - dittatoriale in termini di poteri e mentalita statale
- per salvare colpevoli ¢ innocenti. I1’in si chiede come facciano alcuni russi a credere che un debole
potere di resistenza e difficile da organizzare possa far uscire la Russia dal caos. Dopo la tirannia
totalitaria, gli insistenti tentativi di instaurare una democrazia sono colpi potenzialmente piu gravi
da infliggere alla Russia: la tirannia totalitaria € riuscita a minare tutti i requisiti necessari
all’affermazione di un sistema democratico, senza i quali & probabile 1’affermazione, tra la furia

della folla, di soggetti privi di patriottismo, di onore e di coscienza®®.
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4. Traduzione

In questo capitolo viene presentata traduzione inedita di tre lettere contenute nell’opera: “Sull’idea
russa”’, “Dalla democrazia al totalitarismo”, “Il popolo russo ha bisogno di un rinnovamento
spirituale”. Queste tre lettere trattano alcuni concetti chiave della filosofia di II’in, quali 1’idea russa
come la capacita del cuore russo di libera e oggettiva contemplazione; 1’importanza della liberta,
della ricerca della verita, della creativita, dell’amore; la forza vivente dell’anima, della storia e della
cultura russa; le dinamiche che avvengono in un governo totalitario e un governo autoritario, in una
democrazia creativa e formale; 1’intransigenza socialista e socialdemocratica; la necessita del

rinnovamento spirituale dei russi per poter poi rinnovare la Russia.

4.1 Sull’idea russa

Se alla nostra generazione é capitata la sorte di vivere nell'era piu difficile e pericolosa della storia
russa, allora questo non puo e non deve scuotere la nostra ragione, la nostra volonta e il nostro
servizio alla Russia. La lotta del popolo russo per la liberta e una vita degna sulla terra continua. E,
ora piu che mai, si conviene per noi credere nella Russia, vedere la sua potenza spirituale e
originalita e pronunciare la sua idea creativa per essa, a suo nome e per le sue generazioni future.

Non abbiamo nessuno da cui prendere in prestito questa idea creativa, per nulla al mondo: puo
essere solo russa, nazionale. Dovrebbe esprimere 1’originalita storica russa e nello stesso tempo la
vocazione storica russa. Questa idea formula cio che e gia caratteristico al popolo russo, cio che
costituisce il suo pio potere, nel quale é giusto di fronte a Dio ed e originale tra tutti gli altri popoli.
E allo stesso tempo, questa idea ci mostra il nostro compito storico e il nostro cammino spirituale;
questo e qualcosa che dobbiamo custodire e coltivare in noi stessi, educare nei nostri figli e nelle
generazioni future, e portare alla vera purezza e pienezza dell'essere in tutto: nella nostra cultura e
nella nostra vita quotidiana, nelle nostre anime e nella nostra fede, nelle nostre istituzioni e leggi.
L'idea russa € qualcosa di vivo, semplice e creativo. La Russia ha vissuto da essa in tutte le sue ore
ispirate, in tutti i suoi bei giorni, in tutta la sua grande gente. A proposito di questa idea possiamo
dire: cosi é stato, quando € successo, che il bello si é realizzato; e cosi sara, e tanto piu [il bello, ndr]
si realizzera pieno e forte, tanto meglio sara...

Qual e dunque I'essenza di questa idea?

L'idea russa € I'idea del cuore. L'idea del cuore contemplativo. Il cuore che contempla liberamente
e in modo oggettivo; che trasmette la sua visione alla volonta di azione, e i pensieri alla
consapevolezza e alle parole. Ecco la principale fonte della fede e della cultura russa. Ecco la
principale forza della Russia e dell’originalita russa. Ecco la via della nostra rinascita e del nostro
rinnovamento. Ecco cio che gli altri popoli sentono vagamente nello spirito russo, e quando lo
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apprendono nel modo corretto, si inchinano e iniziano ad amare e onorare la Russia. Nel frattempo,
non sanno o non vogliono sapere, si voltano da un’altra parte, giudicano la Russia boriosamente; e a
riguardo dicono parole di falsita, invidia e inimicizia.

1. - Quindi, I'idea russa ¢ l'idea del cuore.

Essa afferma che la cosa principale nella vita & I'amore, e che & proprio con lI'amore che si
costruisce la vita insieme sulla terra, perché la fede e l'intera cultura dello spirito nasceranno
dall'amore. L'anima russo-slava, organicamente predisposta sin dai tempi piu antichi al sentimento,
alla compassione e alla bonta d’animo, ha fatto propria questa idea dal cristianesimo: essa ha
risposto con il suo cuore alla chiamata di Dio, al comandamento principale di Dio, e ha creduto che
“Dio e Amore”. L'ortodossia russa € il cristianesimo non tanto da Paolo, quanto da Giovanni,
Giacomo e Pietro. Essa percepisce Dio non dall'immaginazione, che ha bisogno di paure e miracoli
per spaventarsi e inchinarsi al “potere” (religioni primitive); non da un’avida e prepotente volonta
terrena, che nella migliore delle ipotesi accetta dogmaticamente una regola morale, obbedisce alla
legge ed esige allo stesso modo 1’0bbedienza da parte degli altri (Ebraismo e Cattolicesimo), non
dal pensiero, che cerca comprensione e interpretazione e quindi € propenso a rifiutare cio che trova
incomprensibile (Protestantesimo). L'ortodossia russa percepisce Dio con amore, Gli innalza una
preghiera d'amore e si rivolge con amore al mondo e alle persone. Questo spirito ha determinato
I'atto della fede ortodossa, il culto ortodosso, i nostri inni ecclesiastici e I'architettura della chiesa. Il
popolo russo ha accettato il cristianesimo non a causa della spada, non per calcolo, non a causa
della paura, ma con intelligenza, sentimento, gentilezza, coscienza e contemplazione sincera.
Quando una persona russa crede, non crede per volonta, né per mente, bensi con il fuoco del cuore.
Quando la sua fede contempla, non si abbandona ad allucinazioni seducenti, ma si sforza di vedere
I’autentica perfezione. Quando la sua fede desidera, non desidera il potere sull'universo (con il
pretesto della sua ortodossia), ma la qualita perfetta. Questa e la radice dell'idea russa. In questo
risiede il suo potere creativo per secoli.

E tutto cid non ¢ un’idealizzazione, né un mito, ma la forza vivente dell’anima e della storia russa.
Fonti antiche, sia bizantine che arabe, testimoniano all’unanimita la bonta d’animo, ’affettuosita e
I'ospitalita, cosi come I’amore per la liberta degli slavi russi. La favola popolare russa é tutta
permeata da una melodiosa bonarieta. La canzone russa é un'effusione diretta di sentimenti sentiti in
tutte le sue varieta. La danza russa & un'improvvisazione, derivante da un sentimento traboccante. |
primi principi storici russi sono eroi del cuore e della coscienza (Vladimir, Jaroslav, Monomach). Il
primo santo russo (Teodosio) e un fenomeno di vera bonta d’animo. Le cronache russe e gli scritti
morali sono intrisi con lo spirito della contemplazione cordiale e coscienziosa. Questo spirito vive

nella poesia e nella letteratura russa, nella pittura russa e nella musica russa. La storia della
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coscienza giuridica russa testimonia la graduale penetrazione da parte di questo suo spirito, spirito
di compassione fraterna e di giustizia individualizzante. E la scuola medica russa € il suo frutto
diretto (intuizioni diagnostiche di una persona viva che soffre).

Quindi, I'amore € la principale forza spirituale e creativa dell'anima russa. Senza amore, una
persona russa € un essere fallito. | surrogati civilizzanti dell'amore (dovere, disciplina, lealta
formale, ipnosi dell’apparente rispetto della legge) non gli sono propri. Senza amore, o tira a
campare pigramente, o si piega al permissivismo. Non credendo in nulla, la persona russa diventa
un essere vuoto, senza un ideale e senza uno scopo. La mente e la volonta della persona russa sono
portate nel movimento spirituale e creativo proprio dall'amore e dalla fede.

2. - E con tutto cio, la prima manifestazione dell'amore russo e della fede russa e la viva
contemplazione.

Ci e stata insegnata la contemplazione, prima di tutto, dalla nostra estensione pianeggiante, dalla
nostra natura con i suoi orizzonti e le nuvole, con i suoi fiumi, le foreste, i temporali e le bufere di
neve. Da qui il nostro sguardo insaziabile, la nostra indole sognante, la nostra "pigrizia"
contemplativa (Puskin), dietro la quale si nasconde il potere dell'immaginazione creativa. Alla
contemplazione russa é stata data una bellezza che ha affascinato il cuore, e questa bellezza e stata
introdotta in tutto -: dal tessuto e dal pizzo, fino agli edifici abitativi e fortificati. Per questo, le
anime divennero piu tenere, raffinate e piu profonde; la contemplazione é stata anche introdotta
nella cultura interiore — nella fede, nella preghiera, nell'arte, nella scienza e nella filosofia. La
persona russa ha un bisogno intrinseco di vedere di persona e nella vita reale cido che ama e poi
esprimere cio che ha visto - con un atto, una canzone, un disegno o una parola. Ecco perché alla
base di tutta la cultura russa si trova la prova vivente del cuore, ma l'arte russa € sempre stata una
rappresentazione sensuale di situazioni percepite insensibilmente. E proprio questa prova vivente
del cuore che si trova alla base del monarchismo storico russo. La Russia cresceva e si € sviluppata
sotto forma di monarchia, non perché 1’uomo russo tendeva alla dipendenza o alla schiavitu politica,
come molti pensano in Occidente, ma perché lo Stato nella sua comprensione dovrebbe essere
artisticamente e religiosamente incarnato in una sola persona - viva, contemplata, amata senza
riserve e pubblicamente "creata"” e rafforzata da questo amore universale.

3. - Ma il cuore e la contemplazione respirano liberamente. Chiedono liberta e la loro creativita
svanisce senza di essa. Al cuore non puo essere ordinato di amare, puo essere acceso solo con
I'amore. Non si puo intimare alla contemplazione cosa deve vedere e cosa deve creare. Lo spirito
umano € un essere personale, organico e attivo: ama e crea da se, secondo le sue necessita interiori.
A questo corrispondevano I'amore slavo primordiale per la liberta e I'impegno russo-slavo per

I'identita nazionale e religiosa. A questo corrispondeva la concezione ortodossa del Cristianesimo:
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non formale, non legalistico, non moralizzante, ma che libera la persona verso un amore vivo e una
viva contemplazione coscienziosa. A questo corrispondeva anche l'antica tolleranza russa (sia
ecclesiastica, sia statale) verso qualsiasi altra eterodossia e qualsiasi altra estraneita, la quale ha
aperto alla Russia la strada per una comprensione imperiale (non “imperialista”) dei suoi compiti
(vedi il notevole articolo del Prof. Rozov: “Liberta cristiana e antica Rus’” nel n°.10 dell'annuario
“Giorno della gloria russa”, 1940, Belgrado).

La liberta & propria della persona russa, come per natura. Si esprime in quella naturalezza
organica e semplicita, in quella leggerezza di improvvisatore e artificiosita che, generalmente
parlando, distingue gli slavi orientali dai popoli occidentali in generale e, persino, da alcuni slavi
occidentali. Questa liberta interiore la sentiamo in tutto: nella lenta gradualita e soavita del discorso
russo, nell'andatura e nei gesti russi, nei vestiti russi e nella danza, nel cibo russo e nella vita
quotidiana russa. Il mondo russo viveva e cresceva nelle vastita spaziali e gravitava verso vaste
ampiezze. 1l temperamento naturale dell'anima attiro I'uomo russo alla franchezza e all'apertura (il
“Muovo verso di voi”®® di Svjatoslav...), trasformo la sua passione in sincerita e innalzd questa
sincerita al confessionalismo e al martirio...

Anche durante la prima invasione dei tartari l'uomo russo preferiva la morte alla schiavitu e
sapeva come combattere fino all'ultimo. E rimasto cosi per tutto il corso della sua storia. E non & un
caso che durante la guerra dal 1914 al 1917, su 1.400.000 prigionieri russi in Germania, 260.000
persone (18,5 %) hanno cercato di fuggire dalla prigionia. “Nessuna nazione ha dato una tale
percentuale di tentativi” (N. N. Golovin). E se noi, considerando gquesto amore organico per la
liberta del popolo russo, gettassimo uno sguardo mentale alla sua storia con le sue guerre senza fine
e il duraturo asservimento, allora non dovremo essere indignati dalle relativamente rare (sebbene
crudeli) rivolte russe, ma piegarci a quel potere dell'istinto di stato, alla lealta spirituale e alla
tolleranza cristiana, che il popolo russo ha manifestato nel corso di tutta la sua storia.

Quindi, l'idea russa € l'idea di un cuore che contempla liberamente. Tuttavia, questa
contemplazione & chiamata ad essere non solo libera, ma anche oggettiva. Perché la liberta,
fondamentalmente parlando, é data a una persona non per la propria sfrenatezza, ma per la propria
formazione organicamente creativa, non per un vagabondaggio privo di concretezza e per
I’arbitrarieta, ma per la ricerca dell’oggetto in modo indipendente e per la permanenza in esso.
Questo & l'unico modo in cui la cultura spirituale nasce e matura. E proprio in questo che essa

consiste.

3% in russo «nay Ha Bbi», era I'espressione usata dal principe Svjatoslav per avvertire i nemici prima di lanciare
un’offensiva
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Tutta la vita del popolo russo poteva essere espressa e raffigurata come segue: un cuore
liberamente contemplativo cercava e trovava il suo Oggetto fedele e degno. L’ha trovato a modo
suo il cuore di uno jurodivyi, a modo suo I’ha trovato il cuore di un vagabondo ¢ di un pellegrino; a
modo I’eremita ¢ lo starec si sono abbandonati alla visione oggettiva ¢ religiosa dell’oggetto, a
modo suo il movimento dei Vecchi Credenti si ¢ aggrappato alla sacra tradizione dell’Ortodossia,
I’esercito russo ha maturato le sue gloriose tradizioni in un modo completamente speciale; i
contadini russi hanno portato I'onere del servizio a modo loro e i boiardi russi hanno maturato le
tradizioni della statualita ortodossa russa a modo loro; a modo loro quei giusti russi, retti dalla terra
russa e i cui volti sono stati mostrati artisticamente da N. S. Leskov, hanno affermato la loro visione
oggettiva. Tutta la storia delle guerre russe & una storia di servizio oggettivo disinteressato a Dio,
allo Zar e alla Patria; e, per esempio, i cosacchi russi cercarono prima la liberta, e poi impararono il
patriottismo oggettivo di stato. La Russia € sempre stata costruita dallo spirito di liberta e
oggettivita, e ha sempre vacillato e si & disintegrata non appena questo spirito si & indebolito - non
appena la liberta si corrompeva in arbitrio e attentato, in dispotismo e violenza, non appena il cuore
contemplativo dell'uomo russo si € attaccato a contenuti non oggettivi o antioggettivi. ..

Questa e I'idea russa: I’amore che contempla liberamente e oggettivamente, e la vita e la cultura
da cio determinate. Laddove I'uomo russo visse e creo da gquesto atto, realizzo spiritualmente la sua
identita nazionale e produsse le sue migliori creazioni in tutto: nella legge e nello stato, nella
preghiera solitaria e nell'organizzazione pubblica, nell'arte e nella scienza, nell’economia € nella
vita familiare, nell'altare della chiesa e sul trono reale. | doni di Dio - storia e natura - hanno reso
I'uomo russo esattamente cosi. Questo non e il suo merito, ma da cio si determina la sua preziosa
identita nella schiera degli altri popoli. Da ci0 si determina il compito del popolo russo: essere tale
come € con tutta la completezza possibile e la forza creativa, salvaguardare la loro natura spirituale,
senza lasciarsi sedurre dai modi degli altri, non alterare la loro persona spirituale con caratteristiche
artificialmente trapiantate e creare la loro vita e cultura proprio con questo atto spirituale.

Procedendo dall’ordinamento russo dell'anima, ci conviene ricordare una cosa e aver cura di una
cosa: come facciamo a riempire con un reale contenuto oggettivo la libera e amorosa
contemplazione che ci ¢ stata data?; Come possiamo correttamente percepire ed esprimere il Divino
— a modo nostro; come possiamo cantare le canzoni di Dio e far crescere i fiori di Dio nei nostri
campi? Siamo chiamati a non prendere in prestito da altre nazioni, ma creare qualcosa di nostro a
modo nostro; ma in modo tale che cio che € nostro e creato a modo nostro sia in realta qualcosa di
vero e di bello, ovvero Oggettivo.

Quindi, non siamo chiamati a prendere in prestito la cultura spirituale da altri popoli o imitarli.

Siamo chiamati a creare qualcosa di nostro e a modo nostro: creare russo, alla maniera russa.
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Sin dai tempi piu antichi, gli altri popoli avevano un carattere diverso e un diverso modo creativo:
gli ebrei avevano il loro modo speciale, i greci avevano il loro modo speciale, gli antichi Romani
avevano un modo speciale, i Germani ne avevano un altro, i Galli ne avevano un altro, gli inglesi ne
avevano un altro. Hanno una fede diversa, un diverso “sangue nelle vene”, un’ereditarieta diversa,
una natura diversa, una storia diversa. Hanno i loro pregi e i loro difetti. Chi di noi vorrebbe
prendere in prestito i loro difetti? - Nessuno. Ma i nostri propri pregi ci sono stati dati e assegnati. E
quando riusciremo a superare i nostri difetti nazionali — con la coscienza, la preghiera, il lavoro e
I’istruzione - allora i nostri pregi fioriranno in modo tale che nessuno di noi sara colto dalla voglia
di pensare agli estranei.

Ad esempio, tutti i tentativi di prendere in prestito dai cattolici la loro cultura risoluta e
intellettuale sarebbero senza speranza per noi. La loro cultura & cresciuta storicamente dal
predominio della volonta sul cuore, dell'analisi sulla contemplazione, della ragione in tutta la sua
sobrieta pratica sulla coscienza, del potere e della coercizione sulla liberta. Come potremmo
prendere in prestito questa cultura da loro se il rapporto di queste forze e I'opposto per noi?
Dopotutto, dovremmo estinguere in noi stessi le forze del cuore, della contemplazione, della
coscienza e della liberta, o, in ogni caso, abbandonare la loro predominanza. E ci sono persone
davvero ingenue che immaginano che potremmo raggiungere questo obiettivo annegando lo
slavismo in noi stessi, estirpando in noi stessi I’influsso eterno della nostra natura e della nostra
storia, sopprimendo in noi stessi il nostro amore organico per la liberta, scacciando fuori da noi
stessi I'Ortodossia naturale dell'anima e la diretta sincerita dello spirito? E per cosa? Per instillare
artificialmente in noi stessi lo spirito a noi estraneo del giudaismo, che permea la cultura cattolica, e
poi - lo spirito del diritto romano, lo spirito del formalismo intellettuale e risoluto e, infine, lo
spirito del potere mondiale, tanto caratteristico dei cattolici?.. E in sostanza, per rinunciare alla
nostra cultura dello spirito, della volonta e della mente che ci € propria, che ci deriva dalla nostra
storia e dalla nostra religione: perché non dovremo in futuro vivere esclusivamente nella vita del
cuore, della contemplazione e della liberta e agire senza volonta, senza pensiero, senza la forma
della vita, senza disciplina e senza organizzazione. Al contrario, dobbiamo essere plasmati dalla
libera contemplazione sincera - la nostra speciale e nuova cultura russa di volonta, pensiero e
organizzazione. La Russia non & un vuoto ricettacolo in si pud mettere meccanicamente e
arbitrariamente qualsiasi cosa, senza tener conto delle leggi del suo organismo spirituale. La Russia
e un sistema spirituale vivente con i suoi doni e compiti storici. Non solo, dietro di essa vi € un
certo piano storico e divino, che non osiamo abbandonare e che non saremmo in grado di rinunciare

anche se lo volessimo. E tutto questo é espresso dall'idea russa.
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Questa idea russa di amore contemplativo e libera oggettivita di per sé non giudica, né condanna
le culture straniere. Semplicemente non le preferisce e non le inserisce nella propria legge. Ogni
popolo crea quello che puo, in base a cio che gli viene dato. Ma il popolo che non vede cio che gli
viene dato € deplorevole, e percio vanno a chiedere I'elemosina sotto le finestre degli altri. La
Russia ha i suoi doni spirituali e storici ed & chiamata a creare la propria cultura spirituale speciale:
la cultura del cuore, della contemplazione, della liberta e dell'oggettivita: non esiste un'unica
“cultura occidentale” vincolante, davanti alla quale tutto il resto ¢ “oscuritd” o ‘“barbarie”.
L'Occidente non & un decreto o una prigione per noi. La sua cultura non e un ideale di perfezione.
La struttura del suo atto spirituale (o, meglio, i suoi atti spirituali) puo corrispondere alle sue
capacita e ai suoi bisogni, ma non corrisponde e non soddisfa le nostre forze, i nostri compiti, la
nostra vocazione storica e il modo di vivere spirituale. E non abbiamo motivo di inseguirlo e farne
un modello. L'Occidente ha i suoi errori, infermita, debolezze e pericoli. Non c'é salvezza per noi
nell'occidentalismo. Abbiamo le nostre vie e i nostri compiti. Anche in questo risiede il significato
dell'idea russa.

Tuttavia, questo non e orgoglio o esaltazione di s€. Perché se vogliamo andare per la nostra strada,
non affermiamo affatto di essere andati molto lontano da questa strada o di aver sorpassato tutti.
Allo stesso modo, non affermiamo affatto che tutto cio che accade e viene creato in Russia sia
perfetto, che il carattere russo non abbia difetti, che la nostra cultura sia libera da errori, pericoli,
infermita e tentazioni. In effetti, affermiamo altro: in questo momento della nostra storia siamo
buoni o cattivi, siamo chiamati e obbligati ad andare per la nostra strada - per purificare i nostri
cuori, rafforzare la nostra contemplazione, realizzare la nostra liberta ed educarci all'oggettivita.
Non importa quanto grandi siano le nostre disgrazie e sciagure storiche, siamo chiamati
indipendentemente ad essere, non a strisciare davanti agli altri; a creare, non a prendere in prestito;
a rivolgerci a Dio, non a imitare i vicini; a cercare la visione russa, i contenuti russi e la forma russa,
e non chiedere I’elemosina facendo finta di essere poveri. Non siamo studenti o insegnanti in
Occidente. Siamo discepoli di Dio e maestri di noi stessi. Abbiamo un obiettivo davanti a noi:
creare una cultura spirituale russa originale - dal cuore russo, con la contemplazione russa, nella
liberta russa, rivelando I'oggettivita russa. E questo ¢ il significato dell'idea russa.

Dobbiamo comprendere correttamente questo nostro compito nazionale, senza travisarlo o
esagerarlo. Non dovremmo preoccuparci della nostra originalita, ma dell'oggettivita della nostra
anima e della nostra cultura; l'originalita “si accostera” da sé, sbocciando senza premeditazione e
direttamente. Il punto non e affatto essere come nessun altro; il requisito di “essere come nessun
altro” e sbagliato, assurdo e irrealizzabile. Per crescere e fiorire, non si dovrebbe pendere dagli altri,

sforzandosi sia di non imitarli in nulla, sia di non imparare niente da loro. Non dobbiamo avere per
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punto di partenza gli altri popoli, ma affondare nella nostra profondita e ascendere da essa verso
Dio; non dobbiamo fare gli originali, ma cercare la verita di Dio; non dobbiamo abbandonarci alla
mania di grandezza slava orientale, ma cercare con 1’anima russa un servizio oggettivo. E questo ¢ il
significato dell'idea russa.

Ecco perché é cosi importante immaginarci la nostra vocazione nazionale con tutta la vivacita e la
concretezza possibili. Se la cultura spirituale russa viene dal cuore, dalla contemplazione, dalla
liberta e dalla coscienza, allora questo non significa affatto che “neghi” la volontd, il pensiero, la
forma e l'organizzazione. L’originalita del popolo russo non consiste affatto nel rimanere
nell'assenza di volonta e spensieratezza, nel godere dell'assenza di forma e nel tirare a campare nel
caos; bensi nel coltivare le forze secondarie della cultura russa (volonta, pensiero, forma e
organizzazione) dalle sue forze primarie (cuore, contemplazione, liberta e coscienza). L’originalita
dell'anima e della cultura russa si esprime proprio in questa distribuzione delle sue forze in primarie
e secondarie: le forze primarie determinano e guidano, quelle secondarie crescono da esse e
accettano la propria legge da esse. Questo € gia successo nella storia della Russia. Ed era vero e
bello. Cosi d’ora in poi dovrebbe essere, ma ancora meglio, piu pieno e piu perfetto.

1. - Secondo questo, la religiosita russa deve consolidarsi come prima sulla contemplazione
sincera e sulla liberta, e osservare sempre il suo atto di coscienza. L’Ortodossia russa dovrebbe
onorare e proteggere la liberta di fede - sia la propria, sia quella di qualcun altro. Si dovrebbe creare
sulla base della contemplazione sincera la propria teologia ortodossa speciale, libero dalla
moralizzazione razionale, formale, cadaverica, scetticamente cieca dei teologi occidentali; non
dovrebbe assimilare la casistica morale e la pedanteria morale dall'Occidente, dovrebbe provenire
da una coscienza cristiana viva e creativa (“Voi infatti, fratelli, siete stati chiamati a liberta”, Gal. 5,
13), e su queste basi dovrebbe sviluppare una disciplina orientale ortodossa di volonta e di
organizzazione.

2. - L'arte russa e chiamata a preservare e sviluppare quello spirito di contemplazione, amore e
liberta oggettiva, con il quale e stata guidata fino ad ora. Non dovremmo affatto imbarazzarci per
via del fatto che I'Occidente non conosca affatto la canzone popolare russa, a malapena sta
iniziando ad apprezzare la musica russa e non ha ancora trovato accesso alla nostra meravigliosa
pittura russa. Non é affare degli artisti russi (di tutte le arti e di tutte le direzioni) prendersi cura del
successo sulla scena internazionale e sul mercato internazionale - e conformarsi ai loro gusti e
bisogni; non si conviene per loro “imparare” dall'Occidente - né il suo modernismo decadente, né la
sua mancanza di ispirazione estetica, né la sua astrattezza artistica e snobismo. L'arte russa ha i suoi
insegnamenti e le sue tradizioni, il suo atto creativo nazionale: non c'é arte russa senza un cuore

ardente; non c'é arte russa senza contemplazione sincera; non c'é arte senza ispirazione libera; non
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c'e e non ci sara arte senza servizio responsabile, oggettivo e coscienzioso. E se tutto questo
continuera, allora continuera ad esserci d’ora in avanti arte artistica in Russia, con il suo contenuto
vivace e profondo, la sua forma e il suo ritmo.

3. - La scienza russa non é chiamata a imitare 1’erudizione occidentale, né nel campo della ricerca
né nel campo della percezione del mondo. E progettata per sviluppare la propria percezione del
mondo, la propria ricerca. Cio non significa affatto che una singola logica universale a tutta
I’'umanita sia “opzionale” per una persona russa, o0 che la sua scienza possa avere un obiettivo
diverso dalla verita oggettiva. Sarebbe inutile interpretare questa esortazione come il diritto di una
persona russa alla mancanza scientifica di prove, all’irresponsabilita, all’arbitrarieta soggettiva o ad
altro scandalo distruttivo. Ma lo scienziato russo € chiamato a portare nella sua ricerca i fondamenti
del cuore, della contemplazione, della liberta creativa e della viva responsabilita della coscienza. Lo
scienziato russo € chiamato ad amare il suo oggetto con ispirazione, come lo amarono Lomonosov,
Pirogov, Mendeleev, Sergej Solov’év, Gedeonov, Zabelin, Lebedev, il principe Sergej Trubeckoj.
La scienza russa non puo e non deve essere un mestiere morto, un carico di informazioni, materiale
indifferente per combinazioni arbitrarie, un laboratorio tecnico, una scuola di abilita senza scrupoli.

Lo scienziato russo € chiamato a saturare la sua osservazione e il suo pensiero con una
contemplazione viva - sia nelle scienze naturali, sia nella matematica avanzata, nella storia, nella
giurisprudenza, nell'economia, nella filologia e nella medicina. La scienza razionale, che non
conduce ad altro che all’osservazione sensoriale, all’esperimento e all’analisi, € una scienza
spiritualmente cieca: non vede I'oggetto, ma osserva solo i suoi rivestimenti; il suo tocco uccide il
contenuto vivente dell'oggetto; rimane bloccata in parti e frammenti e diventa impotente
nell’elevarsi alla contemplazione del tutto. Lo scienziato russo & chiamato a contemplare la vita
dell’organismo naturale; a vedere I’oggetto matematico; a guardare in ogni dettaglio lo spirito della
storia russa e il destino del suo popolo; a coltivare e rafforzare la sua intuizione basata sul diritto; a
vedere l'intero organismo economico del suo paese; a contemplare la vita completa della lingua da
lui studiata; a comprendere la sofferenza del proprio paziente con uno sguardo medico.

La liberta creativa dovrebbe unirsi a questo nella ricerca. Il metodo scientifico non e un sistema
morto di tecniche, schemi e combinazioni. Ogni ricercatore creativo e vero sviluppa sempre il
proprio, nuovo metodo. Perché un metodo € un movimento vivo e di ricerca verso 1’oggetto, un
adattamento creativo ad esso, “ricerca”, “invenzione”, calarsi nella parte vivendola, entrare in
relazione con 1’0ggetto, non di rado improvvisazione, a volte immedesimazione. Lo scienziato russo
non e chiamato in nessun modo a essere un artigiano o un contabile del fenomeno, bensi un artista
nella ricerca; un improvvisatore responsabile, un pioniere libero della conoscenza. Lungi dal cadere

nella pretenziosita comica o nella spavalderia dilettantistica delle persone autodidatte, lo scienziato
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russo deve diventare autosufficiente. La sua scienza dovrebbe diventare la scienza della
contemplazione creativa - non nell'abolizione della logica, ma nel suo riempimento con una viva
oggettivita; non nella violazione del fatto e della norma, ma nella visione dell'oggetto integrale
nascosto dietro di essi.

4. - La legge e la giurisprudenza russa dovrebbero proteggersi dal formalismo occidentale, dalla
dogmatica legale autosufficiente, dalla spregiudicatezza legale, dal relativismo e dal servilismo. La
Russia ha bisogno di una nuova coscienza giuridica, nazionale nelle sue radici, cristiano-ortodossa
nel suo spirito e creativamente significativa nel suo scopo. Al fine di poter creare questa coscienza
giuridica, il cuore russo deve vedere la liberta spirituale come obiettivo oggettivo della legge e dello
stato e assicurarsi che nell’'uomo russo sia necessario coltivare una persona libera con un carattere
degno e una volonta oggettiva. La Russia ha bisogno di un nuovo sistema statale in cui la liberta
apra i cuori induriti e stanchi, affinché i cuori si attacchino alla patria in un modo nuovo e si
rivolgano in un modo nuovo al potere nazionale con rispetto e fiducia. Questo ci aprirebbe la strada
per cercare e trovare la nuova giustizia e la vera fratellanza russa. Ma tutto cio puo essere realizzato
solo attraverso la contemplazione sincera e coscienziosa, attraverso la liberta legale e la coscienza
giuridica oggettiva.

Ovunque guardiamo, a qualunque parte della vita ci rivolgiamo, - all'istruzione o alla scuola, alla
famiglia o all'esercito, all'economia o al nostro multitribalismo - vediamo ovunque la stessa cosa: la
Russia puo essere rinnovata e sara rinnovata nella sua struttura nazionale russa proprio da questo
spirito - lo spirito della contemplazione sincera e della liberta oggettiva. Cos'é I'educazione russa
senza un cuore e senza una percezione intuitiva della personalita di un bambino? Com'e possibile in
Russia una scuola senza cuore che non educhi i bambini alla liberta oggettiva? Una famiglia russa e
possibile senza amore e contemplazione coscienziosa? Dove ci condurra il nuovo dottrinarismo
economico razionale, cieco alla maniera comunista e innaturale? Come risolveremo il problema
della nostra composizione multinazionale, se non con il cuore e con la liberta? E I'esercito russo non
dimentichera mai la tradizione di Suvorov, che sosteneva che un soldato & una persona, un focolare
vivente di fede e patriottismo, liberta spirituale e immortalita. ..

Questo ¢ il significato principale formulato dell'idea russa. Non & inventato da me. La sua eta é
I'eta della Russia stessa. E se ci rivolgiamo alla sua fonte religiosa, vedremo che questa ¢ I'idea del
cristianesimo ortodosso. La Russia ha assimilato il suo compito nazionale mille anni fa dal
cristianesimo: realizzare la sua cultura terrena nazionale, permeata di quello spirito cristiano di

amore e contemplazione, liberta e oggettivita. Anche la prossima Russia sara fedele a questa idea.
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4.2 Dalla democrazia al totalitarismo

Al giorno d'oggi, c'e un pregiudizio abbastanza diffuso, ovvero che il sistema democratico
protegga la societa umana da un regime totalitario e che qualsiasi digressione dalla democrazia
VErso un sistema autoritario avvicini i popoli al totalitarismo. E vero?

Entrambe queste forme di governo - autoritaria e democratica - ci sono ben note dalla storia.
Qualsiasi stato, governato dal potere, indipendentemente dall'elezione e dal controllo popolare, &
uno stato autoritario: tali sono tutte le comunita patriarcali, tutti gli stati teocratici, tutte le
repubbliche dittatoriali, tutte le repubbliche ereditarie aristocratiche, tutte le dittature individuali e
tutte le monarchie assolute. Il sistema autoritario non esclude la rappresentanza popolare, ma gli
conferisce solo diritti consultivi: il capo dello stato (individuale o collettivo) ascolta i consigli del
popolo, ma governa in modo indipendente.

Tale legislazione e governo autoritari non portano affatto a un regime totalitario. Il totalitarismo
consiste nell'esclusione di tutti e di qualsiasi spirito di iniziativa dei cittadini; la loro liberta
personale, la loro organizzazione corporativa, il loro autogoverno locale e professionale, la loro
discrezione nelle questioni personali e familiari, la loro iniziativa economica e la loro attivita
culturale. Un tale regime (o 1’avvicinarsi ad esso) viene segnato nella storia dell'umanita sotto forma
di un'eccezione rara e a breve termine, sotto forma di tentativi falliti, che per nulla sono collegati
alla forma autoritaria dello stato. Tale regime non poteva essere installato in modo coerente fino al
XIX secolo a causa della mancanza di condizioni tecniche (ferrovie, telegrafo, telefono, radio,
aviazione) e acutezza amministrativa (organizzazione della dipendenza universale e reciproca
pratica della delazione); apparve per la prima volta, in senso stretto, solo nel XX secolo. La storia
della Russia é istruttiva per noi: il nostro paese si € sviluppato politicamente, rafforzato e fiorito
culturalmente sotto la forma autoritaria dello stato, e ora vive in miseria, patisce I'umiliazione, ha
interrotto la sua crescita culturale e si sta fisicamente estinguendo - proprio sotto il regime
totalitario. ..

Questo regime & determinato dalla totale estensione della regolamentazione statale. Nel frattempo,
il sistema autoritario non tenta affatto una tale estensione: puo accontentarsi di una piccola entita di
intervento amministrativo e non pretende affatto una completa tutela ossessiva della vita. Inoltre, i
grandi sovrani hanno sempre cercato di abituare i cittadini alla libera iniziativa e a dare libero sfogo
alla loro iniziativa. E quando i pennivendoli, volendo compiacere ai totalitari di sinistra o di destra,
iniziano ad attribuire tendenze totalitarie a Pietro il Grande, rivelano solo la loro ignoranza e la loro
falsita. Pietro il Grande aveva un compito grande, di cui da solo prese coscienza: risvegliare
I'iniziativa creativa del popolo russo in tutti i settori della vita; e cid che lui stesso chiamava

“costrizione del popolo” era il risveglio della sua volonta ad un vivo spirito di iniziativa.
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E quindi, non si dovrebbero immaginare le cose in modo tale che il sistema autoritario porti al
totalitarismo e che il sistema democratico salvi e protegga i popoli da esso. E proprio il sistema
democratico che pud manifestare un’inclinazione ad una sistematica espansione della sua morsa
amministrativa. Stiamo osservando questo processo ora in Europa.

La tendenza a interferire in tutti gli aspetti della vita per regolarla imperiosamente e sorta nella
storia sia per motivi teocratico-ecclesiastici, sia per motivi democratico-socialisti.

Quindi, l'idea di qualcosa che divora tutto, avanzata da Platone (V-VI secolo a.C.), era di natura
teocratica (il potere dei filosofi contemplatori di Dio): voleva regolare I'intera vita dei cittadini
(compresa la proprieta, il matrimonio, lI'educazione e la musica). Anche il tentativo del monaco
cattolico Savonarola di introdurre a Firenze la virtu forzata della Chiesa e dello Stato (1494-1497)
fu di natura teocratico-clericale. La regola del riformatore Calvino a Ginevra (1541-1564), che
cerco di sottoporre le credenze, i costumi, l'intrattenimento, le azioni e persino le espressioni
facciali dei cittadini alla regolamentazione statale, e che non si fermo prima di organizzare indagini
e denunce segrete, cosi come espulsioni ed esecuzioni (58 persone furono giustiziate e 75 espulse
tra il 1542 e il 1546), aveva anch’essa un carattere clericale—teocratico. Lo stesso carattere era
proprio dello stato sentimentale-comunista dei gesuiti in Paraguay (XV1I-XVII1 secolo).

Daltra parte, il socialismo, come totalitarismo economico, e poi culturale e quotidiano, era di
natura rivoluzionario-democratica proprio fin dall'antichita. Tale era gia I'antico comunismo cinese
(piu di 1000 anni prima di Cristo). Questa tendenza si & manifestata in modo piu lampante nella
cospirazione comunista di Abdullah 1bn Maimun (1X secolo d.C.), che ha portato all’instaurazione
di una comunanza di proprieta e di mogli in alcune aree del Khuzistan e dell'Arabia. Il socialismo
europeo degli ultimi secoli ravviva questa tendenza e si pone sotto la bandiera della democrazia
rivoluzionaria. Alla Rivoluzione francese (fine del XVIII secolo), con la sua dittatura democratica,
con il suo terrore e le sue gravitazioni totalitarie, restdo un solo passo per completare il comunismo,
al quale il comunista Babeuf (1797) cerco di condurla, tuttavia, venne tempestivamente decapitato.

Per tutto il XIX secolo, e stata la democrazia rivoluzionaria dell'Europa, che continua a
considerarsi una democrazia, a predicare e preparare l'espansione estrema del campo
amministrativo statale, ovvero I’avvicinamento a un regime totalitario; i bolscevichi non sono altro
che una derivazione estrema, risoluta e coerente di questa corrente. E ora, dopo i terribili e
significativi tentativi di totalitarismo di sinistra in Russia, € poi in Polonia, Repubblica Ceca,
Ungheria, Romania, Bulgaria, Jugoslavia e Germania Est, e proprio la socialdemocrazia europea
che sta facendo tutto il possibile per attuare il totalitarismo economico e culturale in tutti i paesi

democratici (a partire dall'industria per finire con la “nazionalizzazione” dell’assistenza medica,
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ecc.)... Ecco perché la contrapposizione della democrazia al totalitarismo e un pregiudizio,
un'illusione e un errore.

E vero che uno stato democratico pud anche manifestare tendenze che amano la liberta e
salvaguardare la liberta e la libera iniziativa dei cittadini; questo € il caso ora in Svizzera e negli
Stati Uniti. Ma uno stato democratico puo anche avanzare una maggioranza messa a punto dal
punto di vista totalitario (ad esempio, in Inghilterra, in Svezia), che iniziera a introdurre un regime
totalitario-socialista secondo tutte le regole del voto universale, delle sedute parlamentari e dei
ministeri. Questo é cio che i socialdemocratici europei stanno ora cercando di fare con le forti e
comprensive esclamazioni del “Messaggero Socialista” 3% di New York. Giacché i
socialdemocratici di tutti i paesi sono, secondo il loro intento e piano di base, il terzo partito
totalitario per numero nel mondo (dopo i comunisti e i nazifascisti). E il fatto che stiano cercando di
attuare il loro totalitarismo di sinistra in un ordine evolutivo e secondo tutte le regole della
democrazia formale, non li rende affatto non totalitari. | lavori forzati totalitari, introdotti
gradualmente, non cambiano la sua natura; e ricordiamo perfettamente quale oppressione
socialdemocratica regnava in Austria prima dell’avvento al potere di Dollfuss, e in Lettonia — prima
dell’avvento al potere di Ulmanis.

Quindi, il sistema democratico non assicura affatto i popoli contro il regime totalitario.
L'introduzione graduale del socialismo significhera il passaggio alla dittatura della maggioranza
socialista, e non dimentichiamo, maggioranza composta secondo gli schemi convenzionali e
distorcenti della democrazia formale.

La natura totalitaria del socialismo ha ora iniziato a essere compresa tra i socialisti stessi. Qua e la
tra di loro hanno cominciato a parlare ogni tanto e a scribacchiare con aria imbarazzata che “non
vogliono il totalitarismo”, che cercheranno di “combinare il socialismo con la liberta”; oppure che
vogliono “non il socialismo”, ma “riforme sociali amanti della liberta”. Ma questo confuso balbettio
non cambia il piano che é stato portato avanti per 100 anni. | loro compagni al potere stanno
facendo il loro lavoro e la logica dello sviluppo politico determinera il destino del loro progetto
totalitario.

3% rjvista pubblicata dal 1921 al 1965 a Berlino, Parigi e New York da una delegazione del Partito Operaio
Socialdemocratico Russo, fondato a Minsk nel 1898.
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4.3 11 popolo russo ha bisogno di un rinnovamento spirituale

Infatti, di cos'altro ha bisogno, al posto di quella violenza sistematica che si chiama “socialismo”
0 “comunismo”, e al posto di quel caos prolungato che nella maggior parte dei casi si tratta del
cosiddetto “sistema democratico”? Respingiamo sia questa violenza che questo caos. Diciamo loro:
“No!”. Ma questo non e abbastanza. Il rifiuto non determina ancora nulla... Una persona crea
affermando, non rifiutando. Non ¢ sufficiente rifiutare I'abominio del comunismo e la deprimente,
corrosiva e rovinosa stupidita del socialismo: & necessario motivare e approvare la proprieta
privata... Non basta rivelare e provare l'auto-inganno nazionale, che viene di solito effettuato in
democrazia: € necessario trovare una via d’uscita ragionevole, che non minacci lo Stato né dalla
tirannia, né dal sistema totalitario, né dalla corruzione, provenienti dal “partito della democrazia™...
E non ci vengano a dire che le nostre proposte sono fantastiche, utopiche o irrealizzabili! Che
cerchino loro stessi, che trovino e offrano il loro, ma non il “loro” compromesso e distruttivo, bensi
il “loro” nuovo, creativo, vitale, vero. Certo, & piu facile puntare su un'invenzione fallita: non c'e
bisogno di pensare e la creativita non é richiesta; resta solo da ripetere il proprio, prendere possesso
dell'apparato propagandistico in modo lampante e segreto, far tacere o semplicemente infamare
I’avversario e ... precipitare nell'abisso.

Ma non vogliamo e non osiamo farlo: davanti a noi c'é la grande Russia, la sua distruzione o la
sua rinascita. E sappiamo perfettamente cosa vogliono per lei i sognatori falliti.

Quindi, cosa e che proponiamo e cosa difenderemo a vita?

Prima di tutto, non crediamo e non crederemo in nessuna “riforma esterna” che potrebbe salvarci
da sola, indipendentemente dal cambiamento interiore e sinceramente spirituale di una persona. Non
c'¢ nessun ‘“sistema elettorale”, struttura di stato, sistema ecclesiastico od ordine scolastico che
abbia promesso all'umanita, e in particolare alla Russia, il rinnovamento e la rinascita, a prescindere
da cio che la sua immaginazione contemplera, quale sara 1’ordinamento interno dei suoi pensieri e
stati d'animo e quali saranno le sue questioni della vita... Non e possibile, che persone schifose con
cattive volonta vogliano rinnovare e migliorare la vita sociale. L’avido mettera in campo tutti i
mezzi, il corrotto vendera tutto, una persona in cui non c'e Dio trasformera tutta la sua vita in un
segreto e ovvio crimine. L'apparenza di per sé non fornisce a una persona né spiritualita, né
salvezza spirituale; nessun sistema statale rendera a una persona amore, né gentilezza, né senso di
responsabilita, né onesta, né nobilta. Il vero rinnovamento non viene dall'esterno verso I'interno, non
dalla forma alla sostanza, non dall'apparenza al contenuto, bensi il contrario. Ed & strano, persino
spaventoso, dimostrarlo 2.000 anni dopo la nascita di Cristo; strano, perché la gente non si sia fatta
sfiorare dal Cristianesimo; spaventoso, perché non vediamo come ristabilire e confermare la

rivelazione che non é stata accettata.
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Tutto cio che € grande e sacro viene dall'interno - dalla contemplazione sincera; dal profondo —
dall’amore comprensivo e dell'accettazione; dalla misteriosa spiritualita dell'istinto; dalla volonta
infervorata; dell’intelletto che ha veduto; dall'immaginazione purificata. Se I'interno € vago, impuro,
malizioso, avido, cattivo, allora nessuna forma esterna, nessuna proibizione, nessuna minaccia,
nessun “diritto di voto”, specialmente universale, uguale e diretto, aiutera. Sappiamo che non &
nostro compito insegnare ad altri popoli. Essi stessi hanno fatto la loro storia per migliaia di anni;
essi stessi hanno snaturato il loro atto spirituale, contribuendo ad un suo impoverimento e alla sua
formalizzazione; essi stessi hanno ora raggiunto il vuoto spirituale, alla tecnica spiritualmente priva
di senso e a una fissazione a sé stante, al cosiddetto “modernismo”, in cui il male si presenta come
la cosa principale, e il bene viene disprezzato come inutile sentimentalismo; essi stessi sono
diventati vittima della forma vuota nella scienza, nella politica, nell'arte, nel culto della macchina e
in tutto il resto. Non sta a noi insegnarli, non sta a noi correggerli. E il loro autocompiacimento
renderebbe ridicoli tutti i nostri tentativi. Ascoltate solo cio che i prelati cattolici dicono sulla
“Scopa di Dio”, che spazza via l'ortodossia dalla cultura mondiale... Ascoltate come i protestanti
porteranno “per la prima volta” la luce evangelica negli “oscuri boschi del paganesimo russo
orientale”... Considerate e capite quella boria con la quale i popoli europei “civilizzati” discutono
della “perfezione delle loro forme costituzionali”, non notando nulla di particolare né nel fatto che il
candidato presidente per il Nord America si asciughi il viso tempestato di pomodori e uova marce,
né nel fatto che la formazione di un efficace ministero in Francia diventi un compito irrisolvibile, né
nel modo in cui la polizia parlamentare disperda la grande rissa dei signori senatori romani, né
quale tipo di demoralizzazione i signori inglesi socialisti hanno insediato nell'organizzazione di
“assistenza” medica ai malati... C'é stato un tempo in cui l'intelligencija russa considerava il sistema
politico occidentale un “modello” per la Russia. Quel tempo e passato. Abbiamo visto e osservato
abbastanza. Abbiamo imparato che la vera costruzione e creativita, non imitazione. Abbiamo visto
il vero volto dell'Occidente: prima nel comunismo sovietico, poi nel socialismo europeo e, infine, in
quello che viene chiamato “sistema libero”, che viene effettivamente condotto da dietro le quinte.
Solo le persone politicamente miopi o ingenuamente credulone possono credere nella liberta di
questo sistema. Perché la liberta non si riduce affatto al voto di tutti su tutte le questioni; le sue
radici si trovano di gran lunga piu in profondita, e la liberta si esprime in manifestazioni di gran
lunga piu sostanziali, spirituali, creative e quotidiane.

Quindi, non possiamo credere che la rinascita e il rinnovamento della Russia deriveranno
dall’insediamento in essa di una qualsiasi altra forma di governo non comunista o anche, forse,

direttamente anticomunista in quanto tale.
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Mi e capitato di incontrare persone fermamente fiduciose sul fatto che valga la pena “proclamare
una monarchia” in Russia — e tutto “filera liscio e tutto andra a posto”. Ascolta queste persone e
lasciati sorprendere: € come se la storia non esistesse per loro. Dopo tutto, il sistema monarchico
non puo, come si suol dire, “rimanere in sospeso”, sono indispensabili almeno due premesse: in
primo luogo - una vera struttura monarchica dell'anima nel popolo, che potrebbe essere espressa in
modo piu accurato a parole: bisogna essere in grado di avere uno Zar; e in secondo luogo, sono
necessarie quelle forze sociali che portino il Sovrano dato da Dio - dedizione, fedelta, servizio,
onore, onesta, e in particolare quella verita detta dinnanzi alla figura del Sovrano, di cui egli stesso
ha bisogno come “aria politica”. Esistono questi prerequisiti in Russia? Dopo tutto, la Russia ha
avuto la fortuna di essere una monarchia e per qualche motivo e crollata. Perché? Non é per il fatto
che abbia disimparato ad avere uno Zar? Non é dalla prevalenza di ambiziosi intrighi sulla lealta e
sulla dedizione? Non e per il fatto che il monarchismo di carriera abbia soppiantato il monarchismo
del servizio? Il caso & migliorato da allora? E per giunta in modo significativo? | russi hanno
imparato ad avere uno Zar? O lo faranno a pezzi di nuovo per i loro profitti privati? - Questo € cio a
cui dovrebbero pensare i “proclamatori”. La monarchia deve essere preparata religiosamente,
moralmente e socialmente; altrimenti la “proclamazione” si rivelera una parola vuota e l'inizio di
una nuova decomposizione. ..

Ma questo significa che possiamo aspettarci un grande successo dalla “proclamazione” della
repubblica? In questo modo possono pensare solo le persone che non capiscono che una repubblica
e sempre espressione di un ordinamento spirituale speciale; che € necessario pensare e sentirsi
repubblicani affinché la repubblica possa sorgere, rafforzarsi e avere successo. Dove & che ha
studiato e ha imparato il popolo russo per pensare ¢ intendere cosi? Dal “governo provvisorio”, che
ha parlato alla folla rivoluzionaria? O dai comunisti, che hanno abilmente messo in ginocchio la
folla rivoluzionaria? Il repubblicano mette la causa della liberta sopra ogni altra cosa. Dove € che ha
imparato il popolo russo questo amore per la liberta? Nei campi di prigionia comunisti forse?... La
liberta € la capacita di combinare I'indipendenza con la lealta; eppure, entrambi questi principi sono
stati calpestati in Russia per il quarto decennio... Il repubblicanesimo e l'arte politica di costruire
uno stato con un potere supremo poroso, dipendente, minato e irresoluto. Si pud immaginare cosa
iniziera nella Russia “repubblicana” dopo quarant'anni di sistema totalitario!...

“Proclamare” una repubblica in Russia significa tornare alla vuota fraseologia del Governo
Provvisorio e ripetere il disastroso esperimento di quel tempo in una nuova e incomparabilmente
peggiore forma. Lo stato non & un meccanismo, ma un organismo; e ogni forma di vita autentica e
duratura deve essere preparata organicamente in esso. Aggiungiamo a questo solo che non abbiamo

nessuna ragione di credere nella “preparazione organica” della repubblica panrussa o di una
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moltitudine di piccole repubbliche: né storiche, né geografiche, né economiche, né culturali, né
spirituali, né religiose. Non serve affatto conoscere o comprendere la Russia dal punto di vista
politico, per essere un repubblicano russo.

Quindi: il popolo russo ha bisogno di rinascita spirituale e rinnovamento.
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5. Produzione di II’in

I’in pud vantare un’enorme produzione tra cui libri, opuscoli, articoli e lettere, scritti
principalmente in russo e tedesco. Quasi tutto cio da lui scritto possiede un carattere politico,
sociale e/o religioso, che guarda alla Russia come punto di riferimento. L’opera pit nota rimane la
vasta raccolta di lettere scritte dal 1948 al 1954, riunite sotto il titolo de “I nostri compiti”,
pubblicata postuma nel 1956 a Parigi. Nasi Zadaci € una sorta di testamento morale, spirituale e
nazional-patriottico, che II’in — ancora in vita - fece pubblicare in piccoli numeri, usciti tuttavia
anonimi, in quanto le leggi svizzere non permettevano agli stranieri di impegnarsi in attivita

politiche di alcun tipo, pena ’espulsione dal paese®’.

« Ideal’noe gosudarstvo Platona v svjazi s ego filosofskim mirovozzreniem (Lo stato ideale di
Platone in relazione con la sua visione filosofica del mondo), Mosca 1903

o Ucenie Kanta o «vesci v sebey v teorii poznanija (La dottrina di Kant sulla “cosa in sé” nella
teoria della conoscenza), Mosca 1905

e Ucenie Sellinga ob Absoljutnom (La dottrina di Schelling sull'Assoluto),1906-1909

e Ideja konkretnogo i absoljutnogo v teorii poznanija Gegelja (L idea del concreto e dell assoluto
nella teoria della conoscenza), Mosca 1906-1909

o |deja obscej voli u Zan-Zaka Russo (L idea della volonta comune secondo Jean-Jagques
Rousseau), Mosca 1906-1909

e Berdjaev Nikolaj. Novoe religioznoe soznanie i obscestvennost' (Berdjaev Nikolaj. La nuova
coscienza religiosa e la comunita), Mosca 1907

o Ponjatija prava i sily. Opyt metodologiceskogo analiza (Sul diritto e il potere. Un tentativo di
analisi metodologica), Mosca 1910

e O vozrozdenii gegel'janstva (Sul rinascimento hegeliano), Mosca 1912

e Ideja licnosti v ucenii Stirnera (L idea della personalita nella teoria di Stirner), Mosca 1911

e Krizis idei subyekta v naukoucenii Fichte Starsego. Opyt sistematiceskogo analiza (La Crisi
dell’idea del Soggetto nella dottrina scientifica del tardo Fichte. Un tentativo di analisi
metodologica), Mosca 1912

o Filosofija Fichte kak religija sovesti (La filosofia di Fichte come religione della coscienza),
Mosca 1914

o Ucenie Gegelja o real'nosti i vseobscnosti mysli (La dottrina di Hegel sulla realta e

sull’universalita del pensiero), Mosca 1914
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Osnovnoe nravstvennoe protivorecie vojny (Obiezione del fondamento morale della guerra),
Mosca 1915

Duchovnyj smysl vojny (1l significato spirituale della guerra), Mosca 1915

O prijatii prava (Sui fondamenti del diritto), Mosca 1915

Problema opravdanija mira v filosofii Gegelja (Il problema della giustificazione del mondo
nella filosofia di Hegel), Mosca 1916

Logika Gegelja i ee religioznyj smysl (La logica di Hegel e il suo senso religioso), Mosca 1916
Ucenie Gegelja o svobode voli (La dottrina di Hegel sul libero arbitrio), Mosca 1917

Ucenie Gegelja o morali i nravstvennosti (La dottrina di Hegel sulla morale e sull’etica),
Mosca 1917

Filosofija Gegelja kak ucenie o konkretnosti Boga i ¢eloveka. V dvuch tomach (La filosofia di
Hegel come dottrina della concretezza di Dio e dell'uomo. In due tomi), Mosca 1918
Religioznyj smysl filosofii (Il senso religioso della filosofia), Parigi 1925

Rodina i my (La Patria e noi), Berlino 1925

O soprotivlenii zlu siloju (Sulla resistenza al male con la forza), Berlino 1925;

Mir pered propast'ju. Politika, chozjajstvo i kul'tura v kommunisticeskom gosudarstve. (Il
mondo prima dell’abisso. Politica, economia e cultura nello stato comunista), Eckart-Verlag,
Berlin-Steglitz, Berlino 1930

Jad bol'sevizma (1l veleno del bolscevismo), Ginevra 1931*

O Rossii. Tri reci (Sulla Russia. Tre discorsi), Sofia 1934

Osnovy chudozZestva. O soversennom v iskusstve (Le fondamenta dell arte. Sulla perfezione
nell arte), Riga 1937

Proroceskoe prizvanie Puskina (La chiamata profetica di Puskin), Riga 1937

Put' duchovnogo obnovlenija (Il cammino del rinnovamento spirituale), Belgrado 1937
Osnovy bor'by za nacional’'nuju Rossiju (Le basi della lotta per una Russia nazionale), Narva
1938

Ja vgljadyvajus' v Zizn' (Sguardo nella vita), Berlino 1938*

Suscnost' i svoeobrazie russkoj kul'tury (Essenza e carattere della cultura russa), Zurigo 1942*
Vzgljad v dal (Sguardo in lontananza), Zurigo 1945*

O fasizme (Sul fascismo), 1948

Aksiomy religioznogo opyta (A4ssiomi dell esperienza religiosa), Parigi 1953

O suscnosti pravosoznanija (Sull essenza della coscienza giuridica), Monaco di Baviera 1956
Nasi Zadaci (1 nostri compiti), Parigi 1956

Put' k ocevidnosti (La via dell’evidenza), Monaco 1957
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e Pojuscee serdce. Kniga tichich sozercanij (Il cuore che canta. Un libro di silenziose
contemplazioni), Monaco di Baviera 1958

e O t'mei prosvetlenii (Sull oscurita e sul rischiaramento), Monaco di Baviera 1959

o Ponjatija monarchii i respubliki (Sulla monarchia e la repubblica), New York, 1979

* Opere pubblicate in lingua tedesca.
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