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Premessa

Bernard McGinn, in un libro dedicato alla storia della Swmma theologiae, scriveva che
I'dmponente opera» di Tommaso d’Aquino conobbe nei secoli successivi alla sua stesura
una «fortuna mutevole».! Dopo il 1323, anno in cui I’Aquinate fu canonizzato — e con lui,
i suoi scritti — interesse per la Summa tu in Occidente motivo di competizione fra le varie
dottrine teologiche di origine scolastica, e in Oriente principalmente di natura filosofica,
essendo una tra le piu importanti testimonianze dell’aristotelismo. Le prime
manifestazioni tomiste e 1 primi commenti organici intorno all’dmpressionante
compendio dell'insegnamento della Chiesa latina» (proprio cosi l'aveva pensata
Tommaso) sorsero pero solo con affermarsi dell’'Umanesimo. Ancora nel pieno XIV
secolo infatti, nonostante Tommaso d’Aquino fosse il «teologo ufficiale dei Domenicani»,
la Summa non era il testo di riferimento per questi ultimi.? In piv, il Trecento, «forse per
la crisi della societa e del mondo accademico al tempo della morte nera, non vide emergere
grandi tomisti né usi originali della Summa».” 1 dati che si esporranno nel presente studio,
inserito all’interno di un ampio progetto europeo sulla storia sociale del tradurre medievale
(ERC Biflow), lasciano tuttavia intendere che le verita sugli esordi della fortuna trecentesca
degli scritti tommasiani furono, almeno in parte, differenti.

Un manoscritto della Biblioteca Medicea Laurenziana, segnato San Marco 459 (sec.

XV), tramanda un trattato religioso adespoto intitolato Theosophia, inedito e poco

I McGINN 2020, p. 104.
2 MCGINN 2020, p. 104.
3 MCGINN 2020, p. 105.



conosciuto, nel quale si ¢ soliti ravvisare la cosiddetta ‘redazione latina’ dello Specchio della
vera penitenzia di fr. lacopo Passavanti dell’Ordine dei Predicatori di Firenze (1302 ca.-
1357). Pur non trattandosi di una traduzione integrale — bensi di un’opera indipendente
con taluni passi affini — la Theosophia ¢ senza dubbio intimamente legata allo Specchio e puo
essere oggi attribuita con sicure evidenze a Passavanti, rappresentando, insieme con il
trattato volgare, 'esito di un programma di scrittura binario che vede da una parte la
composizione di una guida sulla penitenza destinata ai fedeli laici, redatta in un elegante
fiorentino di meta Trecento, dall’altra quella di uno scritto latino di direzione spirituale di
argomento apparentemente analogo, otientato con ogni probabilita ai confessori
domenicani. Tuttavia, a differenza dello Specchio la Theosophia non puo essere iscritta nella
categoria degli specula peccatornmr: sebbene vi sia un riferimento esplicito allo specchio nel
quale 'uvomo puo scorgere il riflesso divino, 'opera non ¢ mai definita come tale, anzi dal
prologo del secondo libro si evince che l'autore stesso ritiene la Theosophia un teologia
mistica vera e propria. Al centro del primo libro, che cela un sapere in massimo grado
tommasiano, costituito da una ripresa letterale e implicita delle opere del Doctor Angelicus,
¢ il ruolo della caritas e della gratia nel cammino di elevazione della mente; il secondo, di
ascendenza dionisiana, fondato sulla teologia mistica di Ugo di Balma, ma incardinato su
determinate posizioni tomiste relative al tema, ¢ dedicato al percorso che attraverso la
purificazione dell’anima e la lettura meditata delle Sacre Scritture conduce alla conoscenza
sovraintellettiva di Dio. Con una raffinatissima operazione di recupero della tradizione
teologica certosina e di incorporamento in essa del tomismo, I'autore delinea quindi i tratti
di una nuova entita (testuale e concettuale), atto con cui non solo mira alla valorizzazione
di un pensiero specifico, ma definisce anche I'identita stessa dell’Ordine dei Predicatori.
Per far fronte alla mancanza di un testo sicuro, si propone anzitutto la prima edizione
critica della Theosophia, fondata sull’'unico testimone noto (ossia il San Marco 459) e
accompagnata da brevi note di commento filologico. A supporto del testo, il cui studio ¢
stato condotto in costante dialogo con la versione volgare e che sovente pone problemi
di natura interpretativa dovuti alla non sempre agevole comprensione di una serie di
passaggl intensamente elaborati e alla complessa struttura del progetto autoriale su cui
I'opera si basa, si offre un’indagine sistematica dei luoghi paralleli con lo Specchio, delle
fonti della Theosophia (con risultati talvolta inattesi, pensando in particolare agli
innumerevoli modelli non dichiarati) e delle fonti della Theosophia presenti (o assenti) nello

Specchio: analisi, queste, rivelatesi fondamentali sia per la determinazione del fine e del



senso del trattato latino, sia per il riconoscimento di nuove concordanze non solo testuali
con l'opera volgare, ma soprattutto chiave di volta per dimostrare la paternita
passavantiana della Theosophia. Inoltre, per una migliore intelligenza dei due scritti, e per
comprendere la matrice culturale e il contesto sociale in cui ebbero origine e diffusione,
all’edizione del testo si premette un profilo biografico di Iacopo Passavanti, ricostruito a
partire dalle fonti documentarie di cui si dispone (consultate e organizzate per 'occasione
in un codice diplomatico) da cui risulta evidente il contributo del domenicano al convento
fiorentino di Santa Maria Novella e alla citta. A completamento del ritratto, e piu in
generale dello studio, si propone un catalogo ragionato delle opere che sono state nel
tempo ascritte al frate (a eccezione dello Specchio e alcuni volgarizzamenti da ritenersi spuri,
tutte pressoché inedite), un excursus sui libri posseduti e annotati da Passavanti (con un
Jfoens suun testimone in particolare che tramanda una delle fonti maggiori della Theosophia),
e una postilla sugli inventari della Biblioteca di Santa Maria Novella.

Nell’insieme si tratta, dunque, di un testo complesso, i cui molteplici aspetti, qui
mostrati per la prima volta, meritano perd di essere valutati singolarmente in una
prospettiva a lungo termine che si fa necessariamente interdisciplinare. La complicata
stratificazione delle fonti e luso originale degli scritti di Tommaso d’Aquino
rappresentano infatti solo uno dei tanti punti di forza del trattato; da non sottovalutare ¢
anche l'unicita dell’opera all’interno della tradizione manoscritta, letteraria e teologica, il
genere e 1 contenuti, la lingua e lo stile, il pubblico, ’eredita: elementi su cui continuare a
riflettere in relazione alla ricezione e promozione del sapere domenicano, specificamente
tommasiano, non solo nella Toscana del Trecento, all’'universo delle teologie mistiche
medievali e alla spiritualita dei figli di San Domenico, alle tecniche di composizione del
testo che appaiono lontane da quelle della Scolastica duecentesca, alla scelta di un
bilinguismo mirato in funzione della materia e del pubblico di riferimento, alla fortuna di

un’opera riscoperta solo a meta del XX secolo.






Abbreviazioni e segni convenzionali

§, §§ = paragrafo, -i

< = deriva da

> = passaa

~=da...a...

— =vaia

a., 2a. = articolo, -1

add. = addit, addunt

ant. = anteriore

app. = appendice

arg. = argomento

ASBo = Archivio di Stato di Bologna

ASFi = Archivio di Stato di Firenze

ASMN = Archivio del Convento di Santa
Maria Novella in Firenze

Biflow = progetto ERC StG BIFLOW,
Bilingnalism in Florentine and Tuscan Works,
ca. 1260-ca. 1416, gr. agr. n° 637533

C., CC. = carta, -¢

ca. = circa

cap., capp. = capitolo, -i

CDP = Codice diplomatico passavantiano

cfr. = confronta

cit. = citato

cod.,, codd. = codex, codices

col., coll. = colonna, -¢

corr. = corrigit, corrigunt

d., dd. = distinzione, -i

doc., docc. = documento, -i

ed., edd. = edizione, -i

CX. = exeunte

excp. = expungit, expungunt

expl. = excplicit

f., ff. = fascicolo, -i

tig., figg. = figura, -e

1. P. = TIacopo Passavanti

in. = ineunte

me. = incipit

inf. = inferiore

int. = interlinea

inv. = inventario

L, 1. = lezione, -i

lac. mecc. = lacuna meccanica

man. al. = manus altera

marg. = margine

ms., mss. = manosctritto, -i

n., nn. = nota, -€

n®, nn°® = numero, -i

OCC. = occorrenza, -e

om. = omittit, omittunt

p- pPp-, = pagina, -e

post. = posteriore

ps. = pseudo

q., qq. = questione, -i

r = recto

r., rr. = riga, -e

redaz. = redazione

rif. = riferimento bibliografico

s., 88. = seguente, -i

s.d. = senza data

s.d.m.a.m. = saut du méme an méme

sec., secc. = secolo, -i

$.0. = sub voce

San Marco = ms. Firenze, Biblioteca
Medicea Laurenziana, San Marco 459

sec., secc. = secolo, -i

sup. = superiore

t., tt. = tomo, -i

tab., tabb. = tabella, -e

tav., tavv. = tavola, -e

trad. = traduzione

v = verso

V., VV. = Verso, -1

vd. = vedi

vol., voll. = volume, -i

Vulg. = Vulgata Sacrae Scripturae






PARTE 1






Capitolo 1

Tacopo Passavantt
e ’Ordine dei frati Predicatori

1.1. Introduzione

Noto per le sue prediche e per essere I'autore di uno dei piu antichi trattati teologici scritti
in volgare toscano, lacopo Passavanti fu esponente di primo piano dell’Ordine dei frati
Predicatori e portavoce di un ampio progetto religioso e culturale, la cui portata risulta
non del tutto precisata. Poiché la sua rilevanza all’interno di quello che pare essere un
articolato disegno ideologico comune a tutto ’Ordine di san Domenico non ¢ stata ancora
debitamente valorizzata, con lo sguardo rivolto verso altri importanti centri domenicani,
soprattutto toscani, si riflettera sulla biografia intellettuale del frate a partire dai profili pia
recenti, procedendo a una sistemazione della non esigua quantita di materiale

documentario finora conosciuto.!

* Questo capitolo, insieme con I’Appendice I, costituisce un ampliamento di uno studio gia apparso in
«Aevumy» (MACCHIARELLI 2020P), preliminare all’edizione critica della Theosophia. Accanto a un’indagine
testuale si ¢ infatti reso necessario riflettere anche sulla biografia dell’autore, al fine di far luce sulla possibile
paternita del trattato latino e sul contesto di derivazione dell’opera.

! Profili moderni e notizie biografiche: DI PIERRO 1906; TAURISANO 1916, p. 217; ZACCAGNINI 1926;
TAURISANO 1927, p. 227, n.; FILIPPINI 1929, p. 20; LEVASTI 1935, pp. 681-746, 1005-1008 (soprattutto);
GETTO 1943; ORLANDI 1952, pp. 9-13, 15, 33, 55, 61-63, 83, 109; ORLANDI 1955, pp. 88-89, 450-471;
AURIGEMMA 1957; SOPMA, II (1975), pp. 332-334; Pass., Sp., ed. cit., pp. 21-22; AUZZzAS 2014; PANELLA
2000-, ad vocems (U'inserimento di notizie da parte di Emilio Panella ¢ 7z progress; P'ultima consultazione del
blog risale al 2020.11.25).



All'inizio del Trecento i domenicani sono profondamente inseriti all'interno di una
societa bilingue e ne soddisfano le esigenze spirituali e intellettuali attraverso la
predicazione dell’ortodossia e Iistruzione.” Secondo uno schema che sembra ripetersi, a
Firenze Passavanti ¢ impegnato, come si vedra, in un’iniziativa che mira alla diffusione del
sapere religioso in ambienti intellettuali cittadini e alla definizione di un nuovo canone che
pone al vertice della piramide delle awctoritates Tommaso d’Aquino.

Per ripercorrere sistematicamente i momenti della vita di Passavanti e per stabilire un
contatto con la dimensione in cui il domenicano operava, si ¢ proceduto all’esame
dell’intero corpus dei documenti e, nella ricostruzione, si ¢ cercato di dar voce alle fonti,
privilegiando, quando possibile, le testimonianze dirette.” Il ritratto che si propone
presenta le fonti (edite e inedite), chiarisce alcuni episodi controversi o poco noti della
vita di Passavanti e circosctive alcune datazioni incerte, verificate attraverso una rinnovata
lettura delle testimonianze. La biografia ¢ suddivisa quindi in tre parti che riflettono i tre
periodi principali della vita del predicatore: gli anni giovanili e gli studi; gli anni della

predicazione e dei grandi progetti; gli anni fiorentini tra politica e cultura.

1.2. Gli anni giovanili, gli studi e ’Ordine dei Predicatori (1302-
1333)

Nel Necrologinm del Convento di Santa Maria Novella di Firenze, Pobitus di fr. Iacopo

Passavanti fu trascritto, con ogni probabilita, da fr. Zenobi Guasconi dopo il 1357:*

Fr. Iacobus Passavantis, populi sancti Pancratii sacerdos et predicator supra modum

facundus et fervidus et in hoc actu magno tempore occupatus, fuit vir magne religionis

2 Sulla questione vd. i fondamentali contributi BRUNT 1990; ANTONELLI 1992, pp. 681-728; DELCORNO
1995; DELCORNO 1998.

3 In appendice (vd. #nfra, Appendice I) si propone un quadro completo delle varie testimonianze,
numerate e ordinate cronologicamente, cui si puo fare riferimento nella lettura della biografia. Si ¢ scelto di
classificare le fonti per genere e suddividerle in: fonti normative, fonti diplomatiche e registri economici,
opere, fonti manoscritte autografe, fonti narrative (necrologi, vite, cronache) e fonti dubbie, a cui si
aggiungono alcuni documenti di nuova acquisizione o non esaminati in precedenza.

411 Necrologium fu iniziato da fr. Pietro Galigai de’ Macci nel 1280, e secondo Stefano Orlandi puo essere
ritenuto il piu antico della Provincia romana (ORLANDI 1955, I, pp. XXXV-XXXVI). 1l codice che lo
tramanda ¢ custodito presso ’Archivio del Convento di Santa Maria Novella ed ¢ segnato I. A. 1 (a c. Ir si
legge I'antica segnatura: VIII C. 1. 1).
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et zeli, et in suis actibus et moribus circumcisus et continens, audax et securus in veritate
dicendi in publico et privato, tam expertus et doctus in consiliis dandis ut a maioribus
et plurimis civibus esset in arduis consiliis requisitus, et in hoc singulariter nominatus.
2Hic, Ordinem Predicatorum ingressus, etatem teneram adhuc ducens, adeo profecit in
scientia et virtute quod missus fuit Parisius, unde rediens fuit lector pisanus, senensis,
Sancte Marie super Minervam; prior pistoriensis, Sancti Miniatis et florentinus; diffinitor
capituli provincialis; vicarius Magistri Ordinis in Lombardia inferiori. 3Hic, propter
suam industriam, factus fuit operatius ecclesie nostre, quam tantum promovit,
magnificavit et decoravit in multis scilicet testudinibus pluribus et picturis, ut nullus
unquam operarius tantum fecerit in eadem. *Propter quod meruit sepeliri ante capellam
maiorem versus capellam Iohannis Evangeliste. SHic, cum in Ordine annum
quadragesimum transegisset et fuisset annis pluribus vicarius domini Episcopi
florentini, anno Domini M CCC LVII, die XV Iunii, circa tertiam, ad occasum veniens
vite huius, honorifice traditus sepulture, ad statum futuri seculi, feliciter creditur

emigrasse. SHic composuit Speculum penitentie et plura alia.5

Tacopo Passavanti del Popolo di San Pancrazio nacque a Firenze agli inizi del Trecento
da Banco Passavanti e Francesca Tornaquinci, figlia di Guardina di Rustichino e di
Cardinale, la cui rinomata famiglia, appartenente all’é/zze fiorentina sin dal X secolo, fu
colpita dalle leggi antimagnatizie del 1293 e, con I'inizio delle lotte di fazione, si schierd
con i guelfi neri di Corso Donati.’ lacopo entrd in tenera eta nell’Ordine dei Predicatori
presso il convento di Santa Maria Novella, seguendo un percorso di studi di eccellenza

che lo portera a Parigi a studiare teologia. Sebbene attraverso il necrologio sia possibile

5 L obitus di Passavanti [CDP 64] si trova a c. 39v del ms. ASMN, L. A. 1, ed ¢ trasmesso anche dai
manoscritti Firenze, Biblioteca Nazionale Centrale, Conventi soppressi, B. III. 788 (c. 39r), datato 1574;
Firenze, Biblioteca Nazionale Centrale, Magliabechiano XXXVII, 198 (c. 14v), della meta del sec. XV; e da
un codice dell’Archivio Apostolico Vaticano di cui da notizia ORLANDI 1955, I, p. XLVIII, che tuttavia
non si ¢ riusciti a identificare. Per 'occasione si ¢ provveduto a una nuova collazione tra i testimoni e in
questa sede si offre il testo critico dell’obituario. La prima edizione si deve a ORLANDI 1955, I, pp. 88-89.

¢ Cfr. Fineschi, Memorie istoriche, 11, cc. 63r-64r [CDP 73a]; Idelfonso, Delizie, IX, p. 177 [CDP 61]. Dalle
Memorie del Fineschi si intuisce che la famiglia Passavanti apparteneva alla consorteria dei Gherardini. Emilio
Panella, tuttavia, identifica nel padre di Tacopo un tal Banco di Marzoppino di Passavante del popolo di San
Pancrazio, cambiatore fallito prima del 1310 (se cosi fosse, il nome ‘Banco’, di per sé insolito, risulterebbe
ancor piu meritevole di attenzione). Non si dispone ancora di documenti che permettano di stabilire con
certezza la data e le ragioni che portarono Banco e Francesca al matrimonio, ma — avendo accolto la suddetta
ipotesi di Panella — si ¢ notato come i pochi elementi conosciuti, ovvero il luogo (Firenze), il periodo (ultimo
quarto del Duecento) e i protagonisti (lei di antica famiglia aristocratica di parte guelfa, lui membro di una
famiglia impegnata nel cambio) siano gli stessi che caratterizzano un altro matrimonio, ben piu famoso, e
cioe quello di Dante e Gemma Donati, per cui cfr. CHABOT 2014 e INGLESE 2015. Sulla famiglia Passavanti
cfr. in via generale PANELLA 2000- (nello specifico: http://www.e-
theca.net/emiliopanella/remigio2/8517.htm, 2020.10.22). Sulle origini della famiglia Tornaquinci cft.
DAVIDSOHN 1956-1968, ad indicens; NAJEMY 2014, pp. 25, 39, 96, 109, 113, 337, 407, 419-420; sulle sorti dei
Tornaquinci vd. a titolo d’esempio PLEBANI 2002. Da questi studi, insieme con una nuova indagine

d’archivio, potrebbe essere vantaggioso prendere spunto per una futura riflessione sul tema.
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ricostruire per sottrazione la data di nascita di Iacopo (1302 ca.) e I'ingresso nell’Ordine
(1317 ca.), ¢ forse utile riflettere ancora su questi dati a partire proprio dallo Specchio della
vera penitenzia, unica testimonianza diretta, e dalla cronologia relativa.

Lo Specchio, su cui si tornera piu avanti, ¢ un trattato sulla confessione scritto dal frate
dopo la Quatesima del 1354.” Nel V capitolo del Trattato della vanagloria, tradizionalmente

chiamato Trattato de’ sogni, contestando la veridicita dei sogni premonitori, I'autore dice:

169Sognai gia infino ch’io era di piccola etade, e poi spesse volte, e poco tempo ¢ ch’io
sognai d’essere chiamato e di vedere persone morte, colle quali mi pareva patlare come
fossono vive, i quali sogni dicono significare che debbia morire colui che li sogna. 17°Io
sono ancora vivo, in mentre che Dio vuole, e ho passati i cinquanta anni.8

Carmine Di Pierro, per primo, sulla base delle notizie fornite dal Necrologium, colloco la
data di nascita di Passavanti tra il 1300 e il 1302, dando per scontato il 1354 come anno
di composizione del trattato.” Se si considera pero la dichiarazione di frate Tacopo («ho
passati 1 cinquanta anni»), nel periodo in cui lavoro all’opera (post 1354-1357) avrebbe
dovuto avere non 50 anni esatti, ma almeno qualche anno in piu. Lo Specchio — a parere
unanime della critica — appare incompiuto, con ogni probabilita a causa della morte
dell’autore, avvenuta il 15 giugno 1357. Il cosiddetto Trattato de’ sogni costituisce I'ultima
parte dell’opera e rappresenta uno sviluppo inaspettato del progetto originario delineato
in esordio."” Questi elementi lasciano supporre che il passo in oggetto sia stato scritto
dopo il 1354 e in prossimita del 1357. E inoltre poco verosimile credere che, affermando
Passavanti di aver superato i 50 anni, ne avesse avuti meno di 53-54 o piu di 55 nel
momento in cui diede notizia della sua eta. Se ne avesse avuti meno, sarebbe nato tra il
1304 ¢ il 1306 e avrebbe vestito la tonaca non prima del 1321; alla morte, sopraggiunta

nel 1357, avrebbe quindi passato nell’Ordine meno di 40 anni.'" Allo stesso modo avrebbe

7 8p., Prol., 26 [CDP 51a].

8 $p., Van., V, VII, 169-170 [CDP 51c].

9 Cfr. D1 PIERRO 1906, p. 5. Dal 1265 T’eta per essere ammessi nel’Ordine dei Predicatori era stata
abbassata dai 18 ai 15 anni. Cfr. cap. gen. Montpellier 1265 [CDP 5], cap. prov. Carcassonne 1267 [CDP ¢].
Secondo il Necrologinm, Passavanti era entrato nell’Ordine in tenera eta rimanendovi, per 40 anni, fino alla
morte (15 giugno del 1357). Stefano Orlandi e Ginetta Auzzas, accogliendo la stima Di Pierro, ritengono
che vesti la tonaca tra i 14 e i 15 anni, forse nel 1317, e di conseguenza nacque nel 1302 (cfr. ORLANDI
1955, 1, p. 451 e AuzzAS 2014).

10 8p., Qui si comincia, 1-4 [CDP 51b].

11 Secondo questo calcolo, la testimonianza del necrologio [CDP 64], per cui ¢ nota con certezza solo
la data di morte («<anno Domini M CCC LVII, die XV Iunii, circa tertiamy) e la durata del periodo trascorso
fra i Predicatori («cum in Ordine annum quadragesimum transegisset») risulta messa in dubbio.
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potuto avere anche pit di 55 anni (nascendo quindi tra il 1298 e il 1301),"”* ma in questo
caso poco senso avtebbe quell'«etatem teneram adhuc ducens», perché sarebbe stato
accolto nel convento intorno ai 17-19 anni. Ponendo allora come limite massimo I'eta di
55 anni nel 1357, Passavanti sarebbe nato tra il 1302 e il 1303 e avtebbe fatto il suo
ingresso nell’Ordine non piu tardi del 1318.

11 capitolo generale di Genova del 1305 aveva stabilito che:

nullus autem mittatur ad studium generale sive in sua provincia sive extra, nisi ordine
premisso in logicalibus et naturalibus sufficienter profecit et saltem duobus annis in
aliquo particulari studio sentencias audierit, et testimonio lectoris et cursoris et magistti
studencium de eo spes multum probabilis habeatur, quod ad lectoris officium ydoneus
sit futurus.!

Poiché Passavanti ebbe accesso al piu alto grado di formazione teologica, ¢ pertanto
ammissibile che, gia «sufficiens in scientia» (ovvero in grammatica),'"* dal 1318 al 1330
attendesse agli studi regolari presso lo studium generale di Santa Maria Novella.
Nonostante non si sappia nulla riguardo ai maestri fiorentini di Passavanti, ¢ indubitabile
che avesse incontrato, rimanendovi influenzato, almeno Remigio de’ Girolami, Taddeo
Dini e Giovanni Porcari.' Il Porcati insegno infatti a Santa Maria Novella intorno al
1330,"” quando Passavanti era ancora a Firenze. Quanto a Remigio de’ Girolami invece ¢
ormai acclarato che nel 1315-1316, a quarant’anni dal primo lettorato (1274-1276), smise
di insegnare, ma non si puo escludere che il giovane frate lo avesse conosciuto: Remigio

mori infatti nello stesso convento nel 1320, due o tre anni dopo l'entrata di Passavanti

12 Al riguardo, sarebbe determinante conoscere la data del matrimonio dei genitori.

13 Cap. gen. Genova 1305 [CDP 8§].

14 Riportando alcune parole di Alfonso Maieru, ¢ noto che «i Domenicani, i quali reclutano i loro membri
prevalentemente nell’ambiente dei chierici e degli studenti in arti, in genere non prevedono [studia
grammaticalial; |...] anche quando la legislazione abbassa 'eta d’accesso dai 18 ai 15 anni, si richiede che il
candidato sia sufficiens in scientia, e in caso contrario si lascia alla responsabilita del priore conventuale la cura
d’integrare I'istruzione del giovane» (MAIERU 1978, p. 314). La notizia si puo dedurre anche dagli atti dei
capitoli provinciali di Provenza del 1242 [CDP 1], 1245 [CDP 2], 1250 [CDP 3], 1261 [CDP 4], 1267 [CDP
o).

15 Negli anni 1305-1311 si assistette alla «transformation of Santa Maria Novella’s upper school from a
provincial school of theology into the Dominican’s studinm generale in central Italy». Nel 1311 «the status of
the studinm at Santa Maria Novella is put beyond doubty (MULCHAHEY 2005, pp. 144, 147).

16 Di Pierro ricorda solo Remigio de’ Girolami e Giovanni Porcari (DI PIERRO 19006, p. 7); Orlandi, nella
nota biografica che accompagna il necrologio, non fa alcun riferimento al percorso di formazione iniziale
di Passavanti (ORLANDI 1955, I, p. 451); Auzzas conferma che «dei primi studi, presumibilmente regolari,
non si sa nulla» (AUZZAS 2014, p. 6206).

17 Per Giovanni Porcari vd. Masetti, Monumenta, pp. 321-22 [CDP 77].
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nell’Ordine.” E noto inoltre che nel 1318 Taddeo Dini, da poco tornato da Parigi, fu
assegnato come baccelliere allo studinm di Santa Matia Novella."” Pur avendo certamente
avuto contatti con il famoso predicatore (che visse tra Pisa e Firenze fino alla morte), ¢
tuttavia improbabile che Passavanti, nel 1318, appena entrato nell’Ordine, avesse ascoltato
le lezioni di Dini poiché questultimo, al suo arrivo, fu incaricato — in quanto baccelliere
— di commentare la Bibbia e le Senfenze di Pietro Lombardo, il cui studio da parte dei frati
era previsto alla fine del percorso di formazione.”

La presenza di Passavanti a Santa Maria Novella ¢ documentata anche da due liste
conventuali le quali attestano che, mentre era ancora studente, il giovane lacopo partecipo
ai capitoli del 5 novembre 1321 e del 30 dicembre dello stesso anno.” Nel 1330, con un
atto del capitolo provinciale di Firenze,” venne pero mandato a Parigi per studiare
teologia e arti liberali presso lo Studio Generale di Saint Jacques. Di questo periodo non
si hanno notizie certe ma, nel rispetto delle costituzioni dell’Ordine e in particolare di
quanto stabilito nel capitolo generale di Lucca del 1288, si suppone rimase a Parigi fino
alla fine del 1333 per perfezionare gli studi regolari intrapresi, come detto, nel 1317-18.
A supporto di tale ipotesi pare utile segnalare un documento dell’8 ottobre 1333 nel quale
sono elencati i religiosi di Santa Maria Novella adunati capitolarmente tra i quali, pero,
Passavanti non compare.** Tale lista dimostra o che Passavanti non avesse preso parte al

capitolo, o che fosse ancora a Parigi. L.a prima ipotesi appare, tuttavia, poco verosimile,

18 Per Remigio de” Girolami si limita la bibliografia ad alcuni contributi fondamentali: ORLANDI 1955,
I, pp. 35, 267-307; DAVIS 1978; PANELLA 1979; GENTILI 2001; MULCHAHEY 2005; CARRON 2017.

19 Per Dini si veda VECCHIO 1991 e I'obituario [CDP Aggiunta 5].

2011 percorso di studi dell’Ordine, per chi aspirava a diventare /ecfor (ruolo che effettivamente sara
ricoperto da Passavanti), prevedeva che il novizio dedicasse i primi tre anni alla propria formazione religiosa,
poi un periodo allo studio delle arti liberali (logica e retorica) e della filosofia naturale, e quattro anni agli
studi teologici, fondati sulle Sacre Scritture e sulle Sensenge. Al riguardo si veda MAIERU 1978, pp. 315-318,
324 e i piu recenti contributi di Luciano Cinelli OP (CINELLI 2016) e Anna Pegoretti (PEGORETTI 2020).

2V ASFi, Notarile antecosinriano 3143, cc. 691-70v, 76v-78¢ [CDP 13]. 1l primo a darne notizia ¢ PANELLA
2000- (nello specifico: http://www.e-theca.net/emiliopanella/remigio2/8517.htm, 2020.10.22).

22 Cap. prov. Firenze 1330 [CDP 9].

23 Per la durata del percorso di studi a Parigi vd. cap. gen. Lucca 1288 [CDP 7]; per gli studi regolari vd.
cap. gen. Genova 1305 [CDP 8]. Il capitolo generale del 1305 stabiliva di non mandare «ad studium
extraneus qui non esset in logica apprime instructus, quique saltem per biennium in aliquo studio particulari
sententias non audisset». Orlandi sostiene che Passavanti trascorse in Saint Jacques un anno, forse due
(ORLANDI 1955, I, pp. 451-52); Di Pierro e Auzzas invece affermano solo che il percorso di studi non
avrebbe potuto superare il triennio proprio perché cosi stabilivano le norme dell’Ordine (D1 PIERRO 1906,
pp. 7-8 e AuZzAS 2014, p. 620).

24 ASFi, Diplomatico di Santa Maria Novella, doc. dell’8 ottobre 1333 [CDP 14]. La lista sembra essere
sfuggita ai piu. Orlandi, pur avendola trascritta in appendice al necrologio, non la inserisce tra i documenti

specificamente passavantiani.
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dato che tutti i frati erano chiamati a partecipare al capitolo (come provano anche le liste
appena ricordate); quindi, ¢ molto piu probabile che in quel momento fosse ancora a Saint
Jacques e che sia rimasto li almeno fino all’ottobre del 1333. Dopo il soggiorno parigino,
come si vedra nel seguente paragrafo, predico e insegno alcuni anni presso le principali

sedi della Provincia romana e infine torno a Firenze, nel convento di Santa Maria Novella.

1.3. I lettorati, la predicazione e i grandi progetti (1334-1345)

Gli anni centrali della vita di Passavanti sono caratterizzati da un’intensa attivita
progettuale, dalla predicazione e da un periodo di insegnamento cronologicamente
difficile da definire. Il Necrologium, infatti, riferisce solo che il frate domenicano fu priore
di Pistoia e di San Miniato al Tedesco e che tenne lettorati di teologia a Siena, a Roma
(presso il convento di Santa Maria sopra Minerva) e a Pisa.” Il soggiorno pisano in
particolare potrebbe essere collocato tra il 1334 e il 1338, periodo in cui la presenza di
Passavanti non ¢ attestata a Firenze e, soprattutto, anni in cui erano attivi anche
Bartolomeo da San Concordio e Domenico Calvaca. E se a Pisa, nel decennio che va dal
1330 al 1340, Calvalca e Bartolomeo contribuirono alla formazione di un vasto patrimonio
sia artistico sia librario e allestirono traduzioni e opere originali in volgare, a Firenze, a
distanza di pochi anni, Passavanti realizzo un progetto analogo con 'ampliamento e la
decorazione della chiesa, la cura della biblioteca e la stesura di una redazione volgare-latina
di un trattato sulla penitenza. Cio significa, anzitutto, che una possibilita di incontro tra i
frati dei due centri toscani vi fu; fu un contatto diretto, poiché il passaggio a Pisa ¢
assicurato dal Necrologium; e avvenne necessariamente dopo l'ottobre 1333, poiché a
quell’altezza — come visto — Passavanti era ancora a Parigi, e prima del 1338, anno di avvio
del cantiere per 'ampliamento del complesso conventuale fiorentino. Inoltre, date le
circostanze, 1 risultati del progetto specificamente passavantiano, per quanto eccezionali,
non possono essere considerati soltanto frutto di un’iniziativa personale (e quindi effetti

di un’azione isolata), ma sintomo di un disegno comune a tutto ’Ordine.*

25 Necr., ob. n° (408) 413 [CDP 64].
26 La certezza di un progetto religioso e insieme culturale guidato dell’Ordine dei Predicatori era gia in
ANTONELLI 1992. La validita di tale posizione ¢ sostenuta non solo dalla considerevole elaborazione di

sermoni, trattati, traduzioni, auto-traduzioni e cicli pittorici, ma anche dall’esistenza di un cornpus di
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Passavanti, insieme all’architetto fr. Iacopo Talenti da Nipozzano,” segui infatti in
qualita di «operarius» (ovvero di sovrintendente alle opere) i lavori per il compimento di
Santa Maria Novella, iniziata intorno al 1300, e partecipo all’edificazione di una
biblioteca interna al convento: tra il 1338 e il 1340 venne costruita all’interno dell’ampio
complesso convenutale una «una stanza, in latino ammarius», destinata ad accogliere i libri;”
non esiste tuttavia un documento ove si espliciti 'assegnazione dell’incarico a Passavanti,
ma si tenga presente che nel momento in cui venne eretta la biblioteca, il frate era
certamente a Firenze per predicare,” e fu il primo poi a curarne il fondo libratio con
nuove acquisizioni e donazioni personali: negli anni che seguirono Passavanti mise a
disposizione dei frati persino alcuni volumi in suo possesso e, con la peste del 1348, fu

31

incaricato di riorganizzare 1 lasciti delle vittime del convento. > Tale delega,

manoscritti domenicani trecenteschi (posz 1323) che appaiono di lusso e che sembrano essere stati allestiti
sotto il controllo dell’Ordine per fissare e promuovere il sapere domenicano. I risultati di questa indagine,
che ho condotto in prospettiva di ricerca insieme a Maria Conte, sono stati presentati in occasione di un
convegno zurighese intorno al concetto di corpus (X. Dies Romanicus Turicensis, Zurigo, 13-14 giugno
2019: Corpus/ Corpora. Zwischen Materialitit und Absraktion) e nel’ambito di vari seminati (Bologna 2018;
Venezia 2019). Conte ha poi valorizzato tale possibilita nella sua tesi dottorato, dedicata agli Ammaestramenti
degli antichi di Bartolomeo da San Concordio (CONTE, tesi, in particolare pp. 129-130). Un’ulteriore
conferma viene, quindi, direttamente dai testi con il caso della Theosophia (vd. infra).

27 Cfr. Necr., 0b. n° (418) 423 [CDP 63].

28 La prima pietra fu posta nel 1287 e le donazioni per I'gpera di cui si ha notizia risalgono all’anno 1300:
vd. ORLANDI 1955, I, pp. 455-456 e i testamenti di Schiatta del fu Bocca degli Abati [CDP 59] e di Decco
di Caponsacchi [CDP 60] ricordati dal Fineschi nelle Menzorie istoriche. Si veda anche Liber novus, c. 14r [CDP
15]. Al riguardo Giovanni Caroli nelle I7ae fratrum afferma, che grazie all'impegno di Passavanti, «ecclesia
ipsa perfecta est» (Caroli, [7zae, c. 451r) [CDP 78]. Sull’assetto architettonico e I'iconografia delle chiese degli
ordini mendicanti cfr. VILLETTI 2003 ¢ CASTELNUOVO 1994, pp. 89-91, 353-361, 366-371. Sui domenicani
e Santa Maria Novella vd. SERVENTI 2018; RAVALLI 2015; CANNON 2013, pp. 319-338; VILLETTI 1981.
Sull’«environnement iconografique» della predicazione, come definito da Herve Martin, cfr. MARTIN 1988,
pp. 585-597 e DELCORNO 1973, pp. 214-215.

29 Libri dei Borsari, 1338 [CDP 16] e 1340 [CDP 17]. I Libri dei Borsari, andati perduti nella soppressione
napoleonica, erano i registri amministrativi del convento di Santa Maria Novella, molto probabilmente scritti
in latino e iniziati nel 1330-1331. L’unica testimonianza ¢ costituita da alcuni appunti presi sugli originali da
Vincenzo Borghigiani OP, poi rielaborati all’interno delle cronache conventuali da lui compilate a meta del
XVIII secolo, anch’esse custodite presso I’Archivio del Convento di Santa Maria Novella. Stefano Orlandi
in ORLANDI 1955, I, pp. 325-327 e ORLANDI 1955, II, pp. 519-581 recupera gli spogli del Borghigiani
riguardanti Iacopo Passavanti (Cronica annalistica, 1, c. 236; Cronica annalistica, 11, cc. 30-33, 42, 55, 58, 61) e,
sebbene poco affidabili, ne pubblica alcuni frammenti per lo pit compendiati. Per una descrizione piu
attenta  dei  Libri  dei borsari e  delle  Cromiche  cfr. i blog  PANELLA  2000-
(http://archivio.smn.it/arte/borg300.htm, 2020.10.22); di una parte delle unita conservate presso
I’Archivio e descritte nel blog, esiste anche un catalogo a stampa curato dallo stesso Panella, per cui vd.
PANELLA 2000.

30 Vedi énfra in questo stesso capitolo e cfr. [CDP 10].

3111 nucleo piu antico di codici presenti nel convento risale al 1221, anno in cui la chiesa originaria fu
ceduta con atto del cardinal legato Ugo di Ostia (futuro papa Gregorio IX) a Giovanni da Salerno. Sui mss.
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importantissima e conferita a pochi, prova quanto Passavanti — che, con Otrlandi,
potrebbe essere chiamato «il padre della Biblioteca»’ — beneficiasse gia, a soli cinque anni
dal ritorno da Parigi, della stima dei membri della comunita domenicana non solo
fiorentina.

Al pari di questa intensa attivita culturale, Passavanti fu impegnato anche nella
predicazione, missione principale dell’Ordine, e nella cura delle anime: il capitolo
provinciale di Pisa del 1340” lo nomino predicatore proprio a Santa Maria Novella e, nel
1343, il capitolo provinciale di Gubbio™ lo elevo a predicatore generale. Per assolvere al
compito e per rispondere agli stimoli della tormentata citta di Firenze, da questo
momento, il frate vivra stabilmente nel capoluogo:™ se gli eventi accaduti tra il 1334 e il
1343 costituiscono infatti la base per una proiezione del predicatore (e quindi dell’Ordine)
sulla scena cittadina, dal 1345 Passavanti varchera le mura del convento fiorentino e
ricoprira incarichi istituzionali di straordinaria importanza operando al fianco e,
soprattutto, per conto di personaggi di spicco a lui contemporanei. Sara priore e
responsabile economico del convento di Santa Maria Novella, vicario del vescovo Angelo
Acciaiuoli, suo confratello,” diffinitor del capitolo provinciale e vicario del Maestro

generale dell’Ordine nella Lombardia inferiore.

Firenze, Biblioteca Nazionale Centrale, Conventi soppressi, B. V. 266 [CDP 54|, C. IV. 1080 [CDP 55], D.
V. 30 [CDP 56|, F. I1L. 570 [CDP 57] e F. 1I1. 1126 [CDP 58] sono presenti le annotazioni autografe di
Passavanti (per una breve descrizione dei codici cft. il Cap. 2 del presente lavoro; per la trascrizione delle
note cfr. invece ’Appendice I). Sulle postille si vedano anche ORLANDI 1952, pp. 15, 33, 54-55 ¢ POMARO
1980, pp. 360-361, 369-371, 385-387, 396-398. Nel paragrafo seguente si trattera la questione relativa al
1348. Rimandando invece ad altra sede I’'approfondimento sulla biblioteca di Santa Maria Novella e sugli
inventari noti, si vedano per il momento i fondamentali contributi ORLANDI 1952; POMARO 1980;
BRUNETTI-GENTILI 2000 e RICABIM 2009 e I’Appendice II1, per un riepilogo.

32 ORLANDI 1952, pp. 10-13. L’attuale biblioteca domenicana del convento di Santa Maria Novella,
inaugurata nel 1952, porta non a caso il nome di Iacopo Passavanti.

33 Cap. prov. Pisa 1340 [CDP 10].

34 Cap. prov. Gubbio 1343 [CDP 11].

35 Sulla storia di Firenze vd. nello specifico DAVIDSOHN 1956-1968, 1V, parte I11, pp. 155, 203, 264, 281
e la sintesi NAJEMY 2014, p. 409.

36 Necr., ob. n° (409) 414 [CDP 62]; cfr. anche D’ADDARIO 1960, ORLANDI 1955, 1, pp. 472-491 e
ORLANDI 1955, TI, pp. 440-442, 460. E interessante notare come i momenti pit significativi della vita di
Passavanti siano strettamente legati a quelli della vita di Acciaiuoli: Angelo, figlio di Monte di Mannino,
nacque infatti a Firenze nel 1298. Tra il 1315 e il 1317 entro nell’Ordine dei Predicatori, presso il convento
di Santa Maria Novella. Nel 1328 era gia vescovo dell’Aquila e insegnante di diritto canonico. Dall’agosto
1342 al marzo 1355 fu vescovo di Firenze e suo vicario fu Passavanti. Cancelliere del Regno dal 1349 e
vescovo di Montecassino dal 1355, dal marzo dello stesso anno si trasferi a Napoli, dove moti il 4 ottobre
del 1357.
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1.4. Firenze tra politica, cultura e societa (1345-1357)

11 terzo periodo ¢ il piu documentato e il 1345 ¢ senza dubbio 'anno-chiave: a sostegno
delle attivita che vanno dal 1345 al 1357 vi sono infatti molte testimonianze.”

La morte di Francesca di Tornaquinci, sopraggiunta il 16 agosto 1345, segno
profondamente il figlio lacopo, tanto che decise di vendere la casa della madre per istituire
un fondo destinato al convento e per fare suffragi per 'anima di lei. A tale scopo dono
100 fiorini d’oro ai cugini Niccolo e Matteo di Ghino di Tornaquinci, che si impegnarono
a soddisfare le richieste di Iacopo con due dichiarazioni identiche nel contenuto,
sottoscritte entrambe il 20 febbraio 1359, due anni dopo la morte di Passavanti, in
presenza del notaio ser Niccolo di Michele di Carmignano.”

Dagli appunti presi da Vincenzo Borghigiani sugli originali perduti dei libri contabili
dei Borsars, si deduce poi che gia negli anni precedenti Passavanti aveva concesso,
ininterrottamente dal 1346 al 1356, cospicui prestiti al convento di Santa Maria Novella

(e non solo) e aveva «dato» ai frati, spesso per conto del vescovo di Firenze Angelo

37 Oltre ai suddetti Libri dei borsari, si ricordano anche alcuni importanti estratti del Libro G, compilazione
secentesca di Giuseppe Lapi OP [CDP 67], a cui si devono aggiungere gli Spogli (1625-1630 ca.) di Francesco
da Radda OP [CDP 68], e ancora il Liber novus [CDP 65] (cfr. PANELLA 2000-, in particolare: 1.

http://archivio.smn.it/archivio/011.htm; 2. http://archivio.smn.it/archivio/014.htm, 3. http://www.e-

theca.net/emiliopanella/ricord.htm, 2020.10.22).
38 Cfr. Fineschi, Memorie istoriche, 11, c. 64r [CDP 73a] e Idelfonso, Delizie [CDP 61].

% Le dichiarazioni sono trasmesse da due pergamene conservate presso I’Archivio di Stato di Firenze
(ASFi, Diplomatico di Santa Maria Novella, docc. del 20 febbraio 1359 [CDP 46, 47]), disponibili anche in
copia semplice trascritta, a differenza degli originali, su un unico bifoglio che reca sul verso della prima carta
la dichiarazione di Niccolo e sul 7ecfo della seconda quella di Matteo, ma che manca sia del signum del notaio
sia della sottoscrizione degli attori (ASFi, Corporazioni religiose soppresse dal governo francese nr. 102: Santa Maria
Novella, filza 101, cc. 450-451, docc. del 20 febbraio 1359 [CDP 48, 49]). Poiché cronisti e studiosi hanno
riconosciuto nel destinatario della donazione talvolta il solo Niccolo, talaltra il solo Matteo (generando non
poca confusione intorno alla questione), le pergamene dovettero essere consultate in tempi diversi e
separatamente, e la copia solo in maniera supetficiale, credendo che i testi trascritti fossero equivalenti (cft.
Fineschi, Memuorie istoriche, 11, cc. 63v-64r [CDP 73b]; ORLANDI 1955, 1, p. 466; ORLANDI 1955, 11, pp. 439-
440 [CDP 48]; Lapi, Libro G, cc. T74v-75r [CDP 67b]; PANELLA 2000-, http://www.e-
theca.net/emiliopanella/remigio2/8517.htm, 2020.10.22; D1 PIERRO 1906, p. 3, n. 4). Il lascito di Passavanti
era pero, come detto, destinato a entrambi: infatti anche nel passo del Liber Novus relativo alla donazione
essi vengono nominati insieme (Lzber novus, c. 32t [CDP 50)). Il Lzber recordationum novus (secc. XIV-XV) ¢
autografo di Zenobi Guasconi OP ed ¢ conservato presso I’Archivio del Convento di Santa Maria Novella
(ms. I. A. 3). Le notizie relative a Iacopo Passavanti e alla sua famiglia sono alle cc. 26r, 28r, 291 (pressoché
illeggibile), 30r, 32r. «Nel Liber novus, opera intrapresa nel 1364, [Zenobi] sunteggio un perduto libro
compilato dal frate Giovanni di Tuccio Infangati, procuratore del convento, e formato da una serie
tendenzialmente sistematica di regesti dei documenti finanziari concernenti la comunita di S. Maria Novella,
a partire dall’epoca della fondazione» (GENTILI 2003).
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Acciaiuoli (in carica dal 1342 al 1355), molte pictantiae, ovvero pietanze eccezionali rispetto
alla regola, consentite in occasione di importanti festivita, legate soprattutto al culto dei
santi, alle ricorrenze locali e all’Esaltazione della Santa Croce.*’ Visto I’alto ufficio
ricoperto da Passavanti e i concomitanti prestiti fatti al convento, si crede sia ammissibile
vedere nell’atto del «dare» o «passare» la pietanza non tanto una semplice autorizzazione
verbale, quanto piuttosto una vera e propria donazione straordinaria con la quale si
sarebbero potute sostenere le spese per il vitto. Dal 1347 al 1351 fu nominato «vicarius
domini Episcopi florentini»,*" incarico che permise a Passavanti di estendere il potere
decisionale e amministrativo, di per sé gia consolidato, anche al di fuori del convento
domenicano di Santa Maria Novella.

Nel 1348, a causa della peste, morirono 83 frati del convento e, nello stesso frangente,
il Consiglio concesse a Passavanti di scegliere «a suo piacimento dagli spogli dei Frati
morti quei libri bambagini» che avrebbero potuto arricchire la biblioteca.*” In quell’anno
commissiono anche I'esecuzione delle pitture della cappella maggiore a spese della
famiglia Tornaquinci (ben inserita nel circuito sociale e politico fiorentino, come
accennato all’inizio)* e fu nominato esecutore testamentario di Turino Baldese, capitano
della Societa delle Laudi, affinché si dipingessero nel Chiostro Verde di Santa Maria
Novella alcune storie del Vecchio Testamento.** 1’8 ottobre ricevette un ulteriore lascito,
sempre da parte di Turino Baldese, per la costruzione della porta maggiore della chiesa.*
E possibile inoltre che Passavanti abbia contribuito, insieme a fr. Pietro Strozzi (m. 1362),

anche alla decorazione della cappella intitolata a San Tommaso d’Aquino, detta appunto

40 Libri dei Borsari, 1346-1356 [CDP 18, 27, 28, 29, 30, 31, 33, 34, 35, 306, 37, 38, 44, Aggiunte 1, 2, 3].

41 Necr., ob. n° (408) 413 [CDP 64|; vd. anche ASFi, Diplomatico di Santa Maria Novella, doc. del 4 agosto
1358 [CDP 45]; Radda, Spogl, c. 151 [CDP 68al; Libri dei Borsari, 1347 [CDP 18]; Masetti, Monumenta, p. 285
[CDP 79] Cft. inoltre ZACCAGNINI 1926, p. 93.

42 L ibri dei Borsari, 1348 [CDP 24]. All’arricchimento del fondo libratio della Biblioteca di Santa Matia
Novella contribuirono anche alcuni laici. Noto, per esempio, ¢ il testamento di Agnolo di Maso, che lascio
al convento 20 libri (ASFi, Diplomatico di Santa Maria Novella, doc. del 22 luglio 1348 [CDP 19]).

43 Liber novus, c. 26r [CDP 23]. Le pitture vennero realizzate dai fratelli Orcagna. Il ciclo pittorico
originatio della cappella Tornaquinci (poi Tornabuoni) fu perd gravemente danneggiato da un incendio nel
1357. Le pitture visibili si devono al Ghirlandaio che, tra il 1485 e il 1490, sempre su commissione della
famiglia Tornabuoni, ridipinse le pareti della cappella maggiore aiutato da un gruppo di collaboratori, tra
cui il giovanissimo Michelangelo Buonarroti. I resti dell’antica cappella maggiore si trovano oggi nel Museo
di Santa Maria Novella (cfr. DE MARCHI 2015, CANNON 2013, p. 325, n. 35 e SALUCCI 2012).

4 ASFi, Diplomatico di Santa Maria Novella, doc. del 22 luglio 1348 [CDP 20].

4 ASFi, Diplomatico di Santa Maria Novella, doc. dell’8 ottobre 1348 [CDP 21]. Come riporta Fineschi in
Memorie istoriche, 11, cc. 70v-71r [CDP 73¢], tra il 1350 e il 1351 fu nominato esecutore anche di altri
testamenti.
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Strozzi, e affrescata negli anni 1350-1357 da Nardo di Cione, fratello di Andrea Orcagna.*
Dopo il 1348, in una data imprecisata («post magnam mortalitatemy), il gia menzionato
cugino Niccolo di Ghino e Tommaso di Piero di Tornaquinci fecero edificare, sotto le
volte della biblioteca del convento di Santa Maria Novella («<sub armario conventusy), una
cappella intitolata ai Santi Filippo e Tacopo, molto probabilmente in onore di Passavanti.”
Inoltre, secondo quanto si legge nel testamento del vescovo di Fiesole, Fuligno di Uliviero
Carboni da Campi (m. 17 giugno 1349), e stando alle Memorie istoriche del Fineschi, «l
Passavanti fu che mosse Fuligno e i suoi fratelli a edificare contiguo alla Chiesa, cioe sotto
le volte [del cimitero], una Cappella col titolo di S. Antonio Abate, la quale fu ornata tutta
di pitture del secolo XIV».*

Dallo Specchio si apprende che nell’anno successivo, il 1350, Passavanti partecipo al
Giubileo indetto da papa Clemente VI (residente, all’epoca, ancora ad Avignone): 'autore
afferma infatti di non essere mai andato in pellegrinaggio se non a Roma per «o
perdonox.*’

Leggendo di nuovo tra gli appunti del Borghigiani, si evince altresi che 'impegno di
Passavanti nella cura del proprio convento e nella decorazione della chiesa fu tale che nel
1353 dono 20 fiorini d’oro per fare affrescare le pareti del Refettorio antico.” Inoltre, in
un anno indeterminato, che si crede essere sempre il 1353, fu nominato vicario del
Maestro Generale dell’Ordine per riformare alcuni conventi della Provincia della
Lombardia inferiore.”’ In un libro contabile del convento di San Domenico a Bologna
figurano infatti alcune spese che vennero sostenute per Passavanti il 10 agosto del 1353 e
il 20 settembre dello stesso anno:* siccome il frate era solito predicare in Quaresima, &
possibile che sia passato da Bologna per recarsi altrove, forse proprio in Lombardia.”

Nella primavera del 1354, dopo aver conosciuto e valutato le esigenze della societa

urbana fiorentina, Passavanti inizio a scrivere un trattato sulla penitenza in versione

46 Cfr. Prrrs 1982 (non consultato direttamente). Ci si riserva di tornare in maniera piu distesa sul punto
dopo la consultazione della dissertazione in questione. In via del tutto preliminare, si considerino intanto il
significativo coinvolgimento di Passavanti nella costruzione della chiesa e il ruolo di consulente intellettuale
svolto dal frate in quegli stessi anni.

41 Liber novus, c. 30t [CDP 25].

48 Fineschi, Memorie istoriche, 11, c. 70t [CDP 73d]; Liber novus, c. 28t [CDP 26].

49 8p., Van.,, V, VII, 171 [CDP 51¢].

S0 Libri dei Borsari, 1353 [CDP 34]; cfr. anche Uffici e ufficiali del convento di Santa Maria Novella [CDP 35].

51 Cfr. Fineschi, Memorie istoriche, 11, c. 64v [CDP 73c].

52 ASBo, Archivio Demaniale, S. Domenico, Registro economico (1349-1357), b2 239/7573 [CDP 32)].

53 Cfr. ZACCAGNINI 1926.

26



bilingue, memore delle iniziative dei confratelli pisani Bartolomeo da San Concordio e
Domenico Cavalca. Fatta propria anche lesperienza del predecessore Remigio de’
Girolami, in sostanza ancora «dotta e clericale»,” e mosso da «l’affettuoso priego di molte
persone spirituali e devote»™ (appartenenti con ogni probabilita alla comunita laica),
rielaboro quindi nello Specchio della vera penitenzia le prediche tenute nei mesi quatresimali e
compose, a uso di chierici e letterati, anche un’opera latina su un argomento analogo
intitolata Theosophia®® che rappresenta, insieme allo Specchio, esito forse maggiore del
progetto passavantiano di divulgazione dell’ortodossia e, come si vedra, di promozione
dell’Ordine. I due scritti, al pati del De documentis antignornm, delle 1Vitae Patrum e delle
rispettive versioni volgari allestite da Bartolomeo da San Concordio e da Domenico
Cavalca, possono essere quindi considerati come tessere di un mosaico dai confini che
appaiono ancora sfumati. E chiaro pero che tali opere, dal valore non solo religioso ma
anche culturale, manifestano la presa di coscienza da parte degli autori della necessita di
andare incontro a una societa in continua trasformazione — come quella toscana della
prima meta del XIV secolo — e di contribuire ad affermare il pensiero domenicano.

Gli eventi che segnano i tre anni successivi della vita del predicatore confermano,
dunque, leffettivo coinvolgimento di Passavanti nella politica istituzionale e culturale
dell’Ordine, rivolta sia alla comunita dei religiosi sia alla comunita laica dei fedeli. Una
quietanza del 1354, rilasciata alle Monache del Monastero di San Iacopo di Ripoli da fr.
Ghisello da San Miniato,” riporta tra le varie sottoscrizioni autografe, anche quella di
Passavanti, evidenza che ha altresi permesso di riconoscere la mano del frate nelle note di
possesso dei codici donati alla biblioteca.” Inoltre, la sensibilita passavantiana emerge
ancora una volta dall'interesse per il perfezionamento dei cicli pittorici del complesso di
Santa Maria Novella: dal testamento del mercante fiorentino Buonamico di Lapo
Guidalotti (9 agosto 1355) si evince infatti che, insieme all’amico, pianifico le decorazioni

del Capitolo del convento, ovvero I'attuale Cappellone degli Spagnoli, e che ricevette 325

> MONTEFUSCO 2021, p. 20.

5 Cfr. Sp., Prol., 26 [CDP 51a].

56 Cfr. CDP 52, 52a, 52b, 52c e infra, Cap. 4. In corso di studio sono anche le raccolte di sermoni attribuiti
a Jacopo Passavanti [CDP 81, Aggiunte 6, 7] — un accenno alle quali si puo trovare in MACCHIARELLI 20202
— e pure un supplemento critico all’esposizione di Nicolas Treveth sul De citate Dei di Agostino [CDP
Aggiunta 8] che dal 1520 ¢ ascritto al frate. Per un’introduzione vd. znfra, Cap. 2.

57 ASFi, Diplomatico di San lacopo di Ripolz, doc. del 15 ottobre 1354 [CDP 53].

5 Mi sia consentito di rinviare la discussione sugli autografi di Passavanti alla voce dedicata in
preparazione per gli Autografi dei letterati italiani (MACCHIARELLL, in preparazione?). Per il momento si veda
ancora POMARO 1980 e ORLANDI 1955, I1.
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fiorini per farlo dipingere insieme alla Cappella.”” Nello stesso testamento si legge, poi,
che venne invitato a ufficiare per tutto 'anno la Cappella del Corpus Domini e che ricevette
altri 25 fiorini d’oro per le sue necessita. Tra il novembre dello stesso anno e il giugno
1356, fu quindi priore di Santa Maria Novella succedendo a fr. Zenobi Cinghietti,”
incarico al quale rinuncio presto, perché affetto — citando il Fineschi — da una «grave
infermita».”' Sempre in data incerta, forse dopo il 1356, venne nominato anche diffinitor
del capitolo provinciale.” E ancora i primi mesi di quell’anno, Niccold Acciaiuoli, cugino
di Angelo, affido la fabbrica della Certosa di Firenze al Galluzzo alle cure di Passavanti.”’
Infine, dai Libri dei borsari si deduce che il 25 aprile il frate ricevette 13 fiorini per 'acquisto
del legno destinato alla costruzione del coro, insieme con una donazione per opera di
Santa Maria Novella (ormai prossima al compimento), ticevuta il 27 luglio.*”*

lacopo Passavanti mori a Firenze la mattina del 15 giugno del 1357, lasciando
incompiuta un’impresa di indubbio valore.”” In virtd del suo contributo eccezionale, fu
sepolto in una tomba separata da quella comune, che doveva trovarsi fra la cappella

maggiore e quella di San Giovanni Evangelista.

In conclusione, da questa ricognizione delle fonti ¢ stato possibile cogliere nella vita di
Tacopo Passavanti tre momenti principali, segnati da eventi ben precisi: 1. gli anni giovanili
e il percorso di eccellenza seguito dal frate sin dai primi studi, culminato con il soggiorno

parigino presso il piu importante studium domenicano nel convento di Saint Jacques; 2. il

59 ASFi, Diplomatico di Santa Maria Novella, doc. del 9 agosto 1355 [CDP 39]. I lavori in esecuzione del
suddetto testamento saranno poi diretti negli anni 1365-1368 da Zenobi Guasconi e le pitture verranno
realizzate da Andrea di Buonaiuto.

0 Cfr. Neer., 0b. n° (447) 452 [CDP 76].

61 Carmine D1 Pierro sostiene che Passavanti ¢ stato priore di Santa Maria Novella anche nel ’48; Stefano
Orlandi, tuttavia, considerando il documento citato da Di Pierro, datato 22 ottobre 1348 e proveniente dal
Monastero di San Giuliano [CDP 22], esclude tale possibilita per due motivi: 1. nel 1348 il priore era fr.
Giovanni dell’Incisa; 2. la suddetta pergamena (consultata per occasione) dovrebbe, anche a mio avviso,
essere cosl intesa: certa donna Gaia del fu Cianga, facendo testamento, nomino suoi esecutori non il priore
di Santa Maria Novella pro fempore fr. ITacopo Passavanti, come detto da Di Pierro, bensi il priore di Santa
Maria Novella pro tempore e frate lacopo Passavanti. Sul priorato cft. Necr., 0b. n° (408) 413 [CDP 64]; D1
PIERRO 1906, p. 10; ORLANDI 1955, 1, p. 462, n. 49; Fineschi, Memorie istoriche, 11, c. 72v [CDP 73f]. Per fr.
Giovanni dell’Incisa vd. Nere., ob. n° 395 [CDP 75]. Sulla rinuncia vd. anche Libri dei Borsari, 1356 giugno
[CDP 42]. 11 successore di Passavanti sara Rinaldo da Romena, per cui cft. Necr:, 0b. n° (466) 471 [CDP 80].

92 A tal proposito Di Pierro adduce come prova gli atti del capitolo provinciale di Firenze del 1356 [CDP
12], che tuttavia non si ¢ avuta finora la possibilita di consultare.

03 [ ettera del Gran Siniscalco Niccolo Acciainoli al cugino lacopo. Bari 3 aprile 1356 [CDP 40].

4 Libri dei Borsari, 1356 aprile 25 [CDP 41]; Libri dei Borsari, 1356 luglio 27 [CDP 43].

5 Neer., ob. n° (408) 413 [CDP 64]; Fineschi, Memorie istoriche, 11, c. 72v [CDP 73f].
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periodo centrale che ha inizio con il ritorno di Passavanti a Firenze ed ¢ caratterizzato da
una importante attivita predicatoria e una fervente progettualita architettonica,
iconografica e letteraria; 3. gli ultimi anni in cui Passavanti proietta sulla scena cittadina
(religiosa, politica e culturale) i frutti del suo operato e il ruolo primario da lui rivestito ¢
riconosciuto non solo a Santa Maria Novella, ma in seno a tutta la Provincia romana e alla
Provincia della Lombardia inferiore.

Indagare le fonti passavantiane e la relativa trasmissione, nonché la loro lettura e
interpretazione ha permesso quindi, in primo luogo, di approfondire alcuni aspetti legati
alla data di nascita di Passavanti e all’entrata del giovane nell’Ordine dei Predicatori. Se da
una parte le notizie relative al periodo di formazione e al percorso di studi risultano
limitate, dall’altra ¢ stato possibile far luce su alcuni episodi dibattuti o poco noti della vita
del domenicano, in virtu delle numerose testimonianze disponibili per gli anni *40 e ’50.
Particolare attenzione ¢ stata quindi posta sul secondo periodo durante il quale Passavanti
partecipo in qualita di direttore dei lavori e consulente intellettuale alla costruzione e alla
decorazione di Santa Maria Novella e, per primo, curd il fondo librario della neonata
biblioteca. Nel terzo periodo (che puo essere considerato un momento di conferma) visse,
operd e predico quasi esclusivamente a Firenze e ricopti incarichi istituzionali e di
rappresentanza degni di nota che rivelano I'affermarsi della sua autorita. Decisivo a livello
non solo individuale risulta dunque il rapporto con i vescovi, con gli esponenti
dell’Otrdine, con 1’diite intellettuale laica, con i fedeli e, infine ma non da ultimo, con i
membri della famiglia Tornaquinci. Nominato vicario del vescovo, tesoriere del convento,
priore, predicatore generale, e piu volte esecutore testamentario, Passavanti rivesti un
ruolo insieme istituzionale, politico, sociale e culturale.

Inserendosi, infine, con il progetto editoriale dello Specchio/ Theosophia in un disegno
comune a tutto I’Ordine dei Predicatori volto alla consacrazione dell’auctoritas
domenicana, all’edificazione dei fedeli e alla divulgazione del sapere religioso in ambienti
extraconventuali, paradigmatica risulta la scelta di un bilinguismo mirato volgare/latino,

che impone una riflessione sulla storia sociale del Trecento italiano.
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Capitolo 2

«Hic composuit Speculum penitentie et plura
alia». Introduzione allo studio delle opere

passavantiane

Nel Necrologio di Santa Maria Novella si legge che Iacopo Passavanti «composuit Speculun
penitentie et plura alia». Le uniche opere che possono essere attribuite con certezza al
domenicano sono Lo Specchio della vera penitenzia (post Quaresima 1354) e, come si
provera, la Theosophia, gli altri scritti considerati passavantiani risultano perduti, sputi o
dubbi. Tali opere, che nel complesso ammontano a undici titoli, sono per la maggior
parte ancora inedite, ma godono di studi mirati da cui si sono prese le mosse per la

seguente classificazione.

2.1. Perdute

Nell’Inventario della Biblioteca di Santa Maria Novella, compilato da Tommaso di Matteo
Sardi nel 1489 e custodito presso la Biblioteca Nazionale Centrale di Firenze tra i
manoscritti del fondo Conventi soppressi (F. VI. 294), sono annotate, rispettivamente a

c. 13rb e a c. 13va, due raccolte di sermoni da ritenersi perdute:



1. Sermones festivi et dominicales,

2. Sermones.!

2.2. Spurie

Sono stati ascritti al frate anche:

3. un volgarizzamento dell’omelia pseudo-origeniana De Maria Magdalena;

4. un volgarizzamento di quattro orazioni estratte dagli .Ab urbe condita di Tito
Livio;

5. un volgarizzamento della Bibbia;

0. una raccolta revisionata dei volgarizzamenti di Domenico Cavalca;

7. un volgarizzamento del De civitate Dei di Agostino.”

Le prime due opere sono state studiate, ma ancora mai date alle stampe, da Davide
Cappi, il quale sostiene che lattribuzione ¢ da rifiutarsi in entrambi i casi: nel primo
«non ¢’¢ alcuna ragione scientifica»’ per far rientrare il volgarizzamento nel corpus delle
opere passavantiane; nel secondo lattribuzione «non puo essere accettata a causa dei
dubbi di varia natura» — sia materiale sia testuale — «che circondano l'unico testimone a
essa favorevole».*

Per I’'Omelia pare, infatti, che:

lattribuzione del testo a lacopo Passavanti sia dovuta interamente al tipografo
[Marinelli] e risponda sostanzialmente alla stessa istanza “pubblicitaria” che lo ha
indotto ad affermare falsamente nel frontespizio di aver approntato dello Specchio di
vera penitengia una “seconda edizione” [...], mentre ¢ noto che [la stampa veneziana
del] 1586 rappresenta una ristampa “pessima e scorretta” dell’edizione curata dal

UIn generale cfr. ORLANDI 1952, pp. 61, 63; ORLANDI 1955, I, p. 467; KAEPPELI 1962, p. 147;
POMARO 1982, p. 336; AUZZAS 2014, p. 628; vedi anche 7nfra, CDP Aggiunte 6 e 7.

2 Ne parlano diffusamente MANNUCCI 1904; ORLANDI 1955, I, pp. 470-471; Volgarizz., ed. cit. (1989-
1990); AuzzAs 2014, p. 628. Circa il volgarizzamento del De civitate Dei cfr. inoltre Paitoni, Bizblioteca, pp.
10-11; HASENOHR 1975 e tutti i seguenti; ma anche BRILLI-TANZINI 2018 (sed 2019) sui commenti e le
traduzioni fiorentine dell’opera.

3 Volgarizz., ed. cit., p. XV.

4 Volgarizz., ed. cit., p. XXV.
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Salviati [1585]. Una tale attribuzione, insomma, non sembra essere stata avanzata sulla

base di alcun fondamento oggettivo, ma piuttosto inventata per ragioni di mercato.5

Inoltre, aggiunge Cappi in nota:

il fatto che P'attribuzione al Passavanti compaia soltanto nel titolo interno e non invece
nel frontespizio fa sorgere il sospetto che sia intervenuto un banale errore o malinteso
tipografico, a causa del quale sia stata ripetuta per 'Omelia d’Origene volgarizzata nel
miglior tempo della favella Vattribuzione al RM. lacopo Passavanti dell’Ordine de’ Predicatori
che avrebbe dovuto riguardate solo lo Specchio di vera penitenzia.®

Quanto alla traduzione delle quattro Concioni liviane,” & indubbio che Pattribuzione «sia
stata favorita dalla fama di predicatore goduta dal Passavanti intorno alla meta del ‘300, e
verosimilmente prolungatasi in ambienti religiosi anche nel secolo successivo,
nonostante si fondi sulla testimonianza esplicita di un manoscritto, forse di origine
conventuale, su cui sard poi allestita la famosa stampa fiorentina del 1725.° Il codice in
questione (siglato E nell’ed. Cappi) ¢, infatti, I'unico a riportare il nome dell’autore, ha
una datazione incerta (secc. XIV ex.-XV meta), e non ha particolare valore ecdotico; in
piu le quattro orazioni, se considerate singolarmente, appaiono come opera di traduttori
diversi.’

Della raccolta di perfezionamento delle traduzioni di Domenico Cavalca (n° 6 del
nostro elenco) non si conoscono, invece, studi recenti specifici. Stando all’unico saggio
sul tema,'’ la collezione cavalchiana & riconducibile a Passavanti, e costituisce I'ipotesto
di un volgarizzamento integrale della Bibbia (n° 5), anch’esso, secondo l'autore, da
attribuire al frate fiorentino. Dal contributo di Mannucci si desume, inoltre,
un’informazione interessante: tale Bibbia — che lo studioso vuole basata appunto sulle
versioni di Cavalca, altre traduzioni in circolazione e alcuni interventi dell’autore —
corrisponde a quella che al tempo in cui scriveva era nota come olgare stampata da

Nicolas Jenson (ottobre 1471), la quale, sempre nella sua opinione, Sisto da Siena

5> Volgarizz., ed. cit., pp. XII-XIII. Per la tradizione a stampa dello Specchio cfr. anche Pass., Sp., ed. cit.
(2014), pp. 37-41.

¢ Volgarizz., ed. cit., p. XIII, n. 17.

7 Ossia il parlamento tra Scipione e Annibale, I'orazione di Fabio Massimo contro Scipione, e la
risposta di Scipione.

8 Cfr. Volgarizz., ed. cit., p. XVI e XVIII, da cui si cita.

0 Cfr. Volgarizz., ed. cit., pp. XVIII-XXV.

10 E cio¢ MANNUCCI 1904,
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(1575), vittima di un equivoco, avrebbe attribuito a Iacopo da Varazze.'' Mannucci,
infatti, vede prove sicure per il conferimento di questa (e percio anche della raccolta
cavalchiana in essa inclusa) a Iacopo Passavanti non solo nello stile e nella posizione che
il domenicano assume sui volgarizzamenti,'”> ma anche in «uno scambio di persona
favorito da un’omonimia» con il Beato." Altra certezza detiva poi dal fatto che, visto il
tipo di lavoro compilativo, Passavanti avrebbe avuto e tempo e modo di intraprendere
una simile opera senza incorrere in troppi impedimenti.

Del lungo e articolato saggio, conviene leggere almeno il passo centrale:

Una traduzione della Bibbia esisteva sin dal Trecento, senza nome alcuno. Cercarono
naturalmente gli studiosi di stabilirne 'autore [...] e la sentenza comincio a pendere tra
il Cavalca e il Passavanti, con maggior favore verso il primo, perché la sua traduzione
degli Az dei SS. Apostoli figurava inserita di sana pianta nella 17ofgare jensoniana [1471].
Oggi pero ¢ dimostrato, con una convincente abbondanza di raffronti, che uno solo
non poteva essere stato 'autore, troppe essendo le difformita rilevabili fra i vari libri.
Stando in tal modo le cose, evidentemente dev’essere esistito qualcuno che, dopo il
Cavalca, ha posto mano a raccogliere 1 volgarizzamenti del Cavalca stesso e quelli di
altri, e che forse vi ha messo di suo le parti non trovate gia volgarizzate. E la Bibbia,
per la sua lunghezza, e per la sua struttura, appartiene appunto a quel numero di opere
che si prestano a parziali traduzioni, ma richiedono poi la buona volonta di uno solo o
di pochi per compatire da capo a fondo. Or chi poteva essere costui se non il
Passavanti, del quale si vuole riconoscere lo stile qua e cola nella I"o/gare? O non aveva
egli altresi consigliato tale impresa, ma per un uomo che potesse condurla a dovere?
[-..] Egli, certo, per il lungo esercizio religioso, per la pratica del natio linguaggio e per
la sua dottrina teologica e retorica, doveva riputarsi, modestia a parte, 'uomo piu
«sufficiente» per compiere il volgarizzamento. E non dovendo tradurre tutta la Bibbia,
ma solo commentarne i vari libri gia resi pubblici e correggerne la lingua, il tempo che
corre fra la seconda meta dell’anno 1354, in cui scriveva lo Specchio, e 11 Giugno 1357,
in cui veninva a morte, poteva piu che bastargli a una tal opera.'#

Tali prove si ritengono tuttavia in parte superate, ¢ nel complesso da riconsiderare.

Anzitutto Iincunabolo (pseudo) jensoniano & oggi attribuito ad Adamo di Ambergau;"

11 Cfr. MANNUCCI 1904, pp. 98-99, 109-118.

12 Cfr. Sp., Van,, V, II, 23-28, per cui si veda znfra, § 3.2. A partire da questa «lunga tirata» contro le
‘cattive’ traduzioni, Lino Leonardi coglie occasione per riflettere sulla lettura privata della Bibbia e sulla
natura dei relativi volgarizzamenti (cfr. LEONARDI 1996; la cit. ¢ p. 172).

13 MANNUCCI 1904, p. 114.

14 MANNUCCI 1904, pp. 109-111.

15 Cfr. LEONARDI 1993, p. 838.
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soprassedendo poi sulla pista dell’omonimia, che sembra piuttosto forzata,'® per
confermare l'attribuzione dei volgarizzamenti sottesi alla stampa occorrerebbe anzitutto
entrare nel vivo della storia della tradizione delle Bibbie in italiano,'” allora procedere a
uno studio puntuale dei testi; dall’altra, in caso di compatibilita, sara necessario avviare,
come per le opere probabilmente autentiche, un confronto serrato tra i passi
riconosciuti come originali e i resto della produzione passavantiana. Infine, pur
ammesso che sia Passavanti l'autore, di certo nel periodo in cui Mannucci colloca
Iallestimento della Bibbia (1354-1357), avtebbe avuto scarse, se non scarsissime,
possibilita di portare avanti anche questa iniziativa, considerato che in quello stesso
intervallo era impegnato, come si vedra, nel difficile progetto Specchio/ Theosophia.

Del volgarizzamento del De cvitate Dei di Agostino (n° 7), infine, esistono due
edizioni ottocentesche (Torino 1853 e Messina 1895), e il discorso intorno alla paternita
si fa risalire addirittura al Corbinelli (1577), che ne giudica autore Passavanti.
L’attribuzione ¢ stata pero convincentemente negata da Genevieve Hasenhor (1975) in
ragione di una forte incompatibilita tra la preparazione culturale del traduttore e quella
di Passavanti, e soprattutto per la mancata corrispondenza testuale con le fonti

agostiniane presenti nello Specchio.

16 «Bastava che si leggesse o si nominasse un lacopus ordinis Praedicatorum, perché durante piu secoli, non
si dubitasse di identificarvi Pautore della tanto letta e ammirata Legenda Aurea. |...] E dunque pit che lecito
il credere che sia avvenuto per il volgarizzamento lo scambio di una persona chiamata Jacopo
appartenente all’Ordine dei Predicatori, con lui [...]. Pur non volendo appagarci della possibilita che un
codice recasse sctitto la formula Transaltio quam fecit lacobus ordinis Predicatorum con implicito riferimento al
Passavanti, alcune altre circostanze concorrono a favorire I'ipotesi accennata: [...] Doctor, theologus e magister
vien detto il da Varagine; e tali appellativi doveva pur godere il Passavanti, che studio a Parigi e fu poi
lettore di filosofia in Pisa, di teologia in Siena e Roma; il da Varagine ebbe la carica onorifica di Vicario o
Ministro Provinciale dei conventi lombardi: il Passavanti quella di Vicario Generale negli stessi conventi
lombardi. Al da Varagine si attribuisce un opuscolo su Sant’Agostino e si loda la conoscenza esatta delle
opere di quel santo: al Passavanti si attribuisce ugualmente un opuscolo su sant’Agostino e per di pitt una
traduzione del De civitate Dei [nn® 9 e 7 del nostro elenco]; non solo ma scotrendo lo Specchio possiamo
persuaderci di una conoscenza non minore da parte sua delle opere medesime. Sara poi un andar troppo
innanzi il voler anche tener conto del fatto che in Siena, dove insegno a lungo [?] il Passavanti, nacque e
compie¢ i primi studj Sisto, e che ivi pud quindi aver avuto occasione di sentir attribuire a Jacopo la Bibbia
volgatizzata?y (MANNUCCI 1904, pp. 115, 117-119).

17 Per cui intanto si vedano il nuovo catalogo dei manoscritti dei volgarizzamenti della Bibbia nel
medioevo (Le traduzioni italiane della Bibbia, 2018), i contributi raccolti nel volume La Bibbia in italiano
(1998), ZAGGIA 2019 e VENEZIANI 2004. Tra questi perd non mi ¢ parso di incontare notizie che

permettano di risolvere il problema squisitamente passavantiano.
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2.3. Probabilmente autentiche

Sono noti anche una terza raccolta di sermoni e un supplemento critico all’esposizione
di Nicolas Treveth sul De citate Dei di Agostino, in cui si sono riconosciuti tratti

passavantiani:

8. Sermones de tempore (de mortuis),
9. Tractatus additionnm in expositione quam fecit magister Nicolans Treveth super lib.

Aungustini De civitate Dei."

Il sermonario, composto da 28 prediche, ¢ trasmesso da due testimoni trecenteschi — piu
uno perduto — provenienti della Provincia della Teutonia. Secondo Thomas Kaeppeli
(1962), che per primo offri un quadro ragionato delle opere latine di lacopo Passavanti,
la raccolta non costituisce un ciclo di prediche «pronunciate tali e quali», ma piuttosto
una compilazione redatta dall’autore «per servire da fonte e da modello ad altri
predicatori».” In origine i due codici pervenuti (siglati B e M) erano adesposti, e le
attribuzioni supposte per la raccolta posteriori alla data di allestimento: solo a partire dal
XV secolo il testimone B ¢ attibuito a Passavanti; e sempre dal sec. XV, e poi
nuovamente nel XVI, la raccolta nella lezione di M ¢ assegnata al frate predicatore
Nicoluccio d’Ascoli (sec. XIIT ex.-XIV prima meta).”

Per dimostrare la paternita passavantiana dei Sermones de tempore (de mortuis) Kaeppeli
adduce sei motivazioni nel complesso condivisibili, che tuttavia potranno essere
avvalorate solo dopo aver stabilito il testo critico della raccolta e misurato pericopi e
fonti ritenute equivalenti con le altre opere del corpus.

Per lo studioso, dunque, ¢ anzitutto sicuro che Passavanti abbia composto un
sermonario de tempore perché, secondo quanto attestato dall’'inventario della Biblioteca di
Santa Maria Novella (Inv. Sardi 1489), esisteva un codice perduto (di cui si ¢ gia

parlato), " che tramandava certamente i suoi sermoni. E altresi indubitabile che

18 Su queste opere cfr. KAEPPELL 1962, pp. 147-162, 155; SOPMA, II, pp. 332-334; MULCHAHEY
1998, p. 185-188, 191, 405-410, 505; PELLEGRINT 1999, pp. 210, 212, 214-223, 297; AUzZAS 2014, p. 628;
MACCHIARELLI 20207; vedi anche znfra, CDP 81 e Aggiunta 8.

19 KAEPPELI 1962, p. 150.

20 Per i dettagli vd. znfra, Appendice I [CDP 81].

2 Ctr. infra, § 2.1.
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Passavanti ne sia 'autore perché, stando questa volta all'inventario di Vienna (Inv.
Wien), esisteva un altro codice, perduto anch’esso, recante il nome del domenicano, e
latore del medesimo contenuto dei manoscritti superstiti B e M.? Inoltre, poiché il
copista di B («dohannes de Castuna») frequento il convento di Santa Maria Novella negli
anni 1388-1389, dovette trarre li alcune copie dei Sermones, che poi porto con sé,
rientrando nella Provincia di Teutonia cui afferiva, per arricchire le biblioteche dei
conventi del luogo, come dimostra I'Inventario domenicano di Vienna. Quanto a
Nicoluccio, Kaeppeli afferma, inoltre, che non puo essere ritenuto autore dei Sermones.
Anzitutto, con una prova forse accessoria rispetto alla seconda, perché il pluricitato
poeta Arrighetto di Settimello ¢ «piu familiare a un autore fiorentino che a un
ascolano»,” e quindi perché Nicoluccio, compositore egli stesso di pitt di 250 sermoni
originali, fu in realta solo rimaneggiatore della collezione in esame. La riduzione cui
Kaeppeli fa riferimento, nota con il titolo Sernones (collationes) de mortuis secundum evangelia
dominicalia (ante 1385), pur fondata sugli stessi themata della versione longior, ¢ sviluppata
in modo diverso e vanta una tradizione sua propria che conta 18 testimoni, di cui 10
trecenteschi. Il codice M dei Sermones de tempore riporterebbe, quindi, un’attribuzione
inesatta, nata per confusione. In pit nel sermonario sono presenti anche una serie di
citazioni e di esempi per cui si trova riscontro nello Specchio,” che insieme agli argomenti
rilevati, «corroborano e assicurano sufficientemente lattribuzione del semonario a
Jacopo Passavanti». Le citazioni pagane in particolare permettono peraltro di ascrivere
Iopera all’eta giovanile del predicatore, poiché T'uso di queste nello Spechio appare
ridimensionato, forse perché «sia I’eta pitt matura sia il fatto che esso sia indirizzato a dei
lettori non letterati consigliavano un uso molto pit moderato della letteratura e della
mitologia pagana».”®

Sullo stesso argomento, ossia I'«interesse non comune» per la letteratura classica,
Kaeppeli fonda pure lipotesi (che si ritiene meno solida rispetto alla precedente)

dell’attribuzione del supplemento al commento di Trevet al De civitate Dei (n° 9).” Tale

22 Cft. infra, Appendice I [CDP 81, ms. 1].

23 KAEPPELI 1962, p. 152.

24 Sul caso mi sia consentito di rimandare direttamente a MACCHIARELLI 2020 La prima parte del
saggio ¢ dedicata alla revisione del catalogo delle opere di Nicoluccio d’Ascoli e alla ricognizione dei
relatori dei sermoni a lui attribuiti.

25 T passi sono censiti in KAEPPELI 1962, pp. 152-154.

26 KAEPPELI 1962, pp. 154 e 155, ma cfr. anche AUZZAS 2016 e infra, § 4.3.

27 KAEPPELI 1962, p. 161.
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nota critica occupa pochissime carte, ed ¢ trasmessa da due testimoni quattrocenteschi e
da tre stampe allestite sulla base di un codice perduto.”® A supporto dell’ipotesi Kaeppeli
aggiunge quindi alcuni paralleli con lo Specchio; il fatto che 'opuscolo abbia circolato,
almeno nella tradizione a stampa, «munito di esplicita attribuzione a Passavanti»;* e che
poiché uno dei due testimoni (Rm) proviene da Pisa, ¢ ammissibile che durante il
soggiorno Pisano (1334-1338)" Passavanti abbia avuto occasione di porre mano al

commento.

2.4. Certe

L’unica opera certa ¢:
10. Lo specchio della vera penitenzia
che, come accennato nella biografia, e come si illustrera nel dettaglio nei prossimi

capitoli, costituisce insieme alla [11.] Theosophia attribuibile a lacopo Passavanti il

contenuto di un progetto di scrittura deciso e concreto.’'

2.5. Autografi

Non si conoscono autografi letterari di Passavanti ma vi ¢ traccia della sua mano in una
sottoscrizione a una quietanza e in alcune note apposte su codici a lui appartenuti [Tavv.

1-VII]:»

28 Cfr. infra, Appendice I [CDP Aggiunta 8].

29 KAEPPELI 1962, p. 156.

30 Cfr. infra, § 1.3.

31 8i vedano infra, § 1.4 e, segnatamente, i Capp. 3-6. Piu in generale cfr. AUZZAS 2014; Pass., Sp., ed.
cit. (2014), pp. 23-41, 7vi per le edizioni precedenti; ROSSI 1991, pp. 34-35; MULCHAHEY 1998, p. 447;
CROBARI 2013, pp. 29, 89, 108; MACCHIARELLI 2019.

32 In questa sede si offre una descrizione sintetica dei manoscritti; per la trascrizione del documento e
delle note si rimanda all’Appendice I del presente lavoro [CDP, sez. 1.4, docc. 53-58]; mentre per il ms. Fi,
BNC, c.s,, C. IV. 1080 [Tavv. III e X], oggetto di un approfondimento specifico, si puod consultare
I’Appendice II. Poiché la stesura della voce dedicata agli autografi passavantiani ¢, come detto, in corso
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1. ASFi, Diplomatico di San lacopo di Ripoli, 15 ottobre 1354.

2. Firenze, Biblioteca Nazionale Centrale, Conventi soppressi B. V. 260.
Descrizione: sec. XIV, prima meta; cc. 1ra-290ra [JACOBUS DE VITRIACO],

Sermones de sanctis.

3. Firenze, Biblioteca Nazionale Centrale, Conventi soppressi C. IV. 1080.
Descrizione sintetica: I. sec. XIV prima meta; II. secc. XII ex.-XIII in.; III. sec.
XII; I: [HUGO DE BALMA, De theologia mystica (cc. 11-551); BONAVENTURAE DE
BALNEOREGIO, frammenti dell’l#znerarium mentis in Deum (cc. 55t-56v);
[THOMAS  GALLUS|, Introitus super mysticam  theologiam (cc. 56v-92r); 1I:
[RUPERTUS TUITIENSIS|, I Canticum canticorum de incarnatione Domini (cc. 93ta-
135vb); 111: Glossarium Bibliae (cc. 1361-182v); Glossarium (cc. 1831-190r);
Annotazioni metriche (cc. 190t/v); ALCUINUS, De orthographia (cc. 191¢-202v);
Annotazioni sull’ortografia (cc. 202v-203r); BEDA, De arte metrica (cc. 203v-
210r); BEDA, De schematibus et tropis  (cc. 210r-212v); ALDHELMUS

SCIREBURNENSIS, Epistola ad Acircinm (cc. 212v-215v).

4. Firenze, Biblioteca Nazionale Centrale, Conventi soppressi D. V. 30.
Descrizione: secc. XIII-XIV; I: [ISIDORUS HISPALENSIS|, Quaestiones in vetus
testamentum (cc. 1ta-20ra); [HUGO DE S. VICTORE)], Allegoriae in vetus testamentum
(cc. 21ra-50vbh); 1I: [INNOCENTIUS III|, De contemptu mundi (cc. 51ra-56vb);
Auwctoritates contra  haereticam  pravitatem (cc. 57ta-64vb); 1II: [JOHANNES DE
ABBATISVILLA?|,  De  confessore  (cc.  65ta-72va);  IV:  [HONORIUS

AUGUSTODUNENSIS|, Elucidarium (cc. 73ta-87tb).

5. Firenze, Biblioteca Nazionale Centrale, Conventi soppressi F. II1. 570.
Descrizione: sec. XIV, prima meta; [THOMAS DE HIBERNIA|, Manipulus florum:

(cc. 1ra-247va).

(MACCHIARELLI, in preparazione?), per un’introduzione si considerino ancora gli studi ORLANDI 1952,
pp. 15, 33, 54-55; ORLANDI 1955, I, pp. 453-454, 460; ORLANDI 1955, 11, app. 11, docum. XXVI, pp. 437-
438; POMARO 1980, p. 466 e pp. 360-361, 369-371, 385-387, 396-398 in particolare.
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0. Firenze, Biblioteca Nazionale Centrale, Conventi soppressi F. I11. 1126.
Descrizione: sec. XIV, prima meta; I: [GUILLELMUS ALVERNICUS|, Summa de
virtutibus et vitiis (cc. 1ta-93vb); 11: REMIGIUS AUTISSIODORENSIS, Comentunm: super
Donatum minor (cc. 1r-34r); AUGUSTINUS, De doctrina christiana (cc. 34r-411);
AUGUSTINUS, Liber de vita christiana (cc. 41r-54r); HUGO DE S. VICTORE, De
meditando artificio (cc. 541-57t) e, senza soluzione di continuita, ID., De verbo
incarnato (cc. 57v-58v); AUGUSTINUS (?), De corpore Domini (cc. 58v-64r); Ps.

AUGUSTINUS, De vera et falsa poenitentia (?) (cc. 64r-74v).
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Capitolo 3
Lo Specchio della vera penitenzia

Lo Specchio della vera penitenzia si configura come una guida pratica alla confessione scritta
in volgare italiano e composta dopo la Quaresima del 1354." Indirizzando il manuale a un
pubblico di fedeli illetterati, lacopo Passavanti ordina e rielabora in forma di trattato
organico le prediche quaresimali sulla penitenza che egli stesso tenne a Firenze su incarico
del Capitolo di Santa Maria Novella.* ’opera & suddivisa in cinque distinzioni ove
vengono delineati i tratti della contrizione e della confessione; seguono poi tre esposizioni
rispettivamente sulla superbia, sull’umilta e sulla vanagloria. Il trattato risulta incompiuto
(forse a causa della morte del frate) e non riflette il progetto autoriale che viene esposto
nel prologo: manca infatti la sesta distinzione che avrebbe spiegato il momento della

soddisfazione, vale a dire la terza e ultima parte del sacramento della penitenza. Lo Specchio

1'Si riassumono qui i principali studi relativi allo Specchio: D1 PIERRO 1907; CROCE 1933, pp. 165-171;
AuzzAs 1974; CONTINI 2018 (1976), pp. 650-652; CORNAGLIOTTI 1976; DELCORNO 1984; VARANINI-
BALDASSARRI 1993; DELCORNO 1994; AuzzAs 2003; AuzzAs 2004; Pass., Sp., ed. cit. (2014); AUZZAS
2016. 11 trattato, edito da Ginetta Auzzas (2014) per la prima volta a norma di stemma, ¢ trasmesso da 23
manoscritti, tra cui il piu antico e gptimus ¢ ascrivibile alla fine del XIV secolo [Tav. VIII], e 9 stampe
descritte. Nella maggior parte dei casi si tratta di codici destinati a un uso privato, adenti alla forma-libro
che rimanda al modello dei testi devozionali: i testimoni dello Specchio si distinguono per essere manufatti di
piccolo o medio formato, per lo piu cartacei, appena decorati, vergati a piena pagina in scritture corsive,
allestiti in ambienti laici borghesi e provenienti — quando noto — dalla Toscana o dal Veneto. Sugli aspetti
materiali della tradizione manoscritta degli specula peccatornm domenicani in volgare cfr. MACCHIARELLL, in
preparazioneb. Per il censimento completo dei testimoni cfr. 'ed. Auzzas (2014) alle pp. 23-41 e la mia
scheda Biflowy (MACCHIARELLI 2019P, http://catalogobiflow.vedph.it/).

2 Vedi ancora infra, Appendice I [CDP 10 e 11].




ebbe pero grande fortuna e, al pari di altre opere edificanti in volgare come gli
Ammaestramenti degli antichi di Bartolomeo da San Concordio o le Vite dei Santi Padri e lo
Specchio de’ peccati di Domenico Cavalca, circolo ampiamente sia in ambienti religiosi
clericali e laici (in quanto manuale) sia, pensando alla Crusca, in ambienti laici non religiosi

(poiché esempio di volgare illustre).’

3.1. Gli ‘specchi dei peccati’ e la tradizione enciclopedica medievale:

note sul genere

Nell’avvicinarsi allo Specchio della vera penitenzia, gia a una prima lettura, risulta chiaro che,
sebbene non sia mai definita come un’opera enciclopedica, per forma e funzione sembra
essere stata concepita dall’autore in tale prospettiva: la natura del titolo, la partizione
interna, lordo, il gusto etimologico e linnegabile pretesa di esaustivita per cui si
caratterizza, sono infatti gli elementi che si ¢ soliti riconoscere come determinanti del
genere.* In pit, il paradigma di cui il trattato passavantiano si fa portavoce consente di
inserire 'opera pure nel filone degli specula: una tra le piu singolari declinazioni
dell’enciclopedismo medievale.

Dall’antichita classica fino al XVI secolo, quando si assiste a una nuova definizione dei
generi letterari, la parola speculum o imago indicava infatti quelle opere dal carattere
enciclopedico (o ritenute come tali), didattiche, politiche, religiose, normative o esortative
nelle quali Pautore, costruendo un rapporto di tipo metaforico con l'oggetto trattato,
tentava di far convergere lo scibile su un determinato argomento in un unico libro,
composto secondo un sistema unitario e ordinato, e rivolto a un destinatario ideale o

concreto.” Gli specula riflettono una realta dissoluta, ma essendo il reale a sua volta

3 In attesa dell’edizione critica degli Ammmaestramenti, autotraduzione del De documentis antiguorum di
Bartolomeo da San Concordio si veda ancora CONTE, tesi; CONTE 2018; e CONTE 2020. Per la traduzione
delle 1itae Patrum cfr. il fondamentale volume Cav., /7, ed. cit. (2009), cui si aggiungano gli studi critici
DELCORNO 20172 e DELCORNO 2017P,

4 Cfr. L'enciclopedismo medievale (1994); FOSSATI 2011; FRANKLIN-BROWN 2012.

> In ragione di una mancata specificita della categoria, e delle conseguenze che una simile condizione
comporta nella classificazione delle opere, non si dispone ancora di uno studio complessivo sull’argomento;
molti, al contrario, sono i contributi intorno ai singoli casi. Le informazioni che seguiranno, inevitabilmente
incomplete, sono quindi desunte da una lettura incrociata della bibliografia nota. Per un inquadramento
della questione si veda: BRADLEY 1954; QUAGLIONI 1987; JONSSON 1990; JONSSON 1995; FORESTA 2013.
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immagine divina, trasmettono anche un sapere perfetto in cui «’'uomo puo scorgere il suo
‘dover essere’».’ Per quanto la labilita dei confini di tale categoria di scrittura abbia per
secoli impedito una definizione univoca del genere, e quindi il consolidamento di un
canone cui un autore potesse fare riferimento, gli specula godettero comunque di una
diffusione notevole’ e 'adesione a simile tendenza da parte dei Predicatori fu altrettanto
significativa. Lo speculum domenicano pit emblematico ¢ senza dubbio lo Speculun maius
di Vincent de Beauvais (sec. XIII), specchio universale per eccellenza; e ancora
domenicano, pur non essendo dichiaratamente uno specchio ma ascrivibile alla tipologia
degli specuta principum, ¢ il De Regno di Tommaso d’Aquino (posz 1260) che, destinato al re
di Cipro, propone un modello di governo ideale.” Quasi un secolo pit tardi, nella Toscana
del Trecento, Domenico Calvalca prima e lacopo Passavanti poi partecipano alla
medesima esperienza 'uno con lo Specchio de’ peccati (1333),” Daltro con lo Specchio della vera

penitenzia (post 1354-1357): situabili, si ritiene, al crocevia tra gli specula morali (che si

¢ QUAGLIONI 1987, p. 104.

7 Tra i molti esempi che si possono citare, non senza considerare i testi delle origini della letteratura
speculare come la Kdgov zaidsia (Ciropedia) di Senofonte, il De clementia di Seneca, il De officiis di Cicerone, o
la dibattuta 1/7#a Costantini di Eusebio di Cesarea, ¢ bene ricordare, per 'epoca medievale, almeno il De vitiis
et virtutibus di Alcuino di York (800 circa), lo Specutum fidei di Guillaume de Saint-Thierry (1144 ca.), I'lmago
mundi e 1o Specutum Ecclesiae di Onorio I’ Autun (m. 1154 ca.), lo Speculum regum di Goffredo di Viterbo (1183
circa), lo Speculum virginum (s. X1 meta), lo Speculum peccatoris dello pseudo-Agostino (sec. XII?), lo Speculum
universale di Raoul Ardens (m. 1200), lo Specutun: astronomiae di Alberto Magno (post 1260), lo Speculum laicorum
attribuito a John of Howden (m. 1275), il De regimine principum di Egidio Romano (1277-1280), lo Speculum
indiciale di Guillaume Durand (1271-1291), lo Speculum alchiniiae di Ruggero Bacone (m. 1294), il Miroir de
simples dmes di Marguerite Porete (originale perduto, 1290 ca.), lo Speculum musicae di Jacques de Liege (sec.
XIV) e, con caratteristiche proprie, anche lo Speculum perfectionis, in cui la vita di Francesco d’Assisi ¢
presentata come esemplare (1318 ca.). E poiché si riconosce come momento di massimo splendore di tale
letteratura non tanto il bassomedioevo quanto piuttosto I'eta umanistico-rinascimentale ¢ opportuno
richiamare anche, a titolo di esempio, lo Speculum humanae salvationis (sec. XV in.), UEpistre Othea a Hector di
Christine de Pizan (1400), il De principatibus/ Il Principe di Niccolo Machiavelli (1513; 1523) e Ulnstitutio principis
Christiani di Erasmo da Rotterdam (1516).

8 Sul De Regno vedi Tho., De Regno, ed. cit. (2017), e nel dettaglio VOLPI 2015 e CONTE, in preparazione
per una panoramica sul volgarizzamento dell’opera.

9 Mi riferisco in particolare a Cav., Sp. pecc., ed. cit. Ma si veda anche Cav., Sp. della Croce, ed. cit. e
TROIANO 2008. Lo Specchio de’ peccati, nello specifico, fu composto a Pisa nel 1333 per soddisfare, al pari
dello Specchio passavantiano, la domanda di «multe persone devote di scrivere e fare in volgare una generale
forma di confessione» (Cav., Sp. pecc., Prol, 2). I’opera ¢ costituita da 13 capitoli e affronta, a detta
dell’autore, «quasi per modo di predicazione, le spezie e le circumstanzie dei peccati in dei quali
comunemente si cade, si che ciascuno, quasi in uno specchio mirandosi, possa vedere lo suo difetto, si che
’l sapia confessare» (Cav., Sp. pece., Prol., 3).
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caratterizzano per trattare di etica e teologia)'’ e gli specula dottrinali (dove vengono date
nozioni su vizi e virtu), questi due trattati, nell’offrire esempi di perfezione cristiana,
pongono il fedele di fronte al proprio errore e lo guidano nel cammino che lo portera alla
redenzione. Gli specula peccatornm di Cavalca e Passavanti rivelano una natura ora pratica,
ora conoscitiva e si distinguono dalla tradizione precedente pure per altri due elementi di
novita, ben piu espliciti: la lingua e il pubblico. Per rispondere alle necessita pastorali cui
segnatamente gli ordini mendicanti devono provvedere, e secondo una nuova direttrice
di impegno intellettuale, Domenico Cavalca e lacopo Passavanti scrivono, infatti, su
richiesta di alcuni laici devoti che avevano assistito alle loro prediche, una guida alla
confessione in volgare: un libro d’uso, cioe, che «tutti quanti e uomeni e femmine»''
avrebbero dovuto possedere.

Gli specula domenicani volgari rispondono ai principi della trafila letteraria penitenziale
ed ¢ dato acquisito che, con le innovazioni cui si & appena alluso, ne flettono la curva.'?
Nell’ambito della disciplina della penitenza privata o tariffata, che dal VI secolo
accompagnava quella pubblica o canonica, i Zbri paenitentiales (o poenitentiales), ipotesti della
tradizione, erano elenchi di corrispondenze che il sacerdote che amministrava il
sacramento doveva consultare per comminare al peccatore una pena adeguata all’entita
della colpa. Con levolversi della dottrina della penitenza, alla luce di importanti
trasformazioni sul piano teologico (si pensi all’anno 1140 e alla condanna delle tesi di
Abelardo), e in virtu dell'introduzione dell’obbligo della confessione annuale (uno degli
esiti maggiori del Concilio Lateranense IV)," i /ibri acquisirono la veste pit articolata di
summa, 2l fine di garantire ai confessori uno strumento efficace per la loro formazione."

E stato inoltre osservato che:

10 Gli specuta didattici o morali circolarono anche in altri ambienti (non solo) mendicanti, come illustrano
gli studi di Charles F. Briggs, Fiammetta Papi e Laura Calvaresi su Egidio Romano. Fra tutti cfr. BRIGGS
1999; PAPI 2018; CALVARESI, tesi; e soprattutto CALVARESI, in preparazione.

1 Sp., V, VIL, 1, 1. Si riconosce in questa affermazione un’eco dell’zncipit della XXI costituzione del
Concilio Lateranense IV dove si stabiliva per omnis utriusque sexus 'obbligo della confessione annuale.

12 Sulla letteratura penitenziale e sui manuali per confessori cfr. RUSCONI 1981; L'aven (1986), in
particolare i saggi di Nicole Bériou (1986) e di Roberto Rusconi (1986); NEWHAUSER 1993; CASAGRANDE-
VECCHIO 2000; RUSCONTI 2002.

13 Cfr. I/ Lateranense IV (2017).

14 Qualche esempio: Thomas of Chobam, Summa confessorum (1215-1216 ca.); Ramén de Penyafort,
Summa de casibus (1222 ¢ 1228-1229); Guillaume Perault, Summa virtutum ac vitiorum (ante 1250); Bartolomeo
da San Concordio, Summa de casibus coscientiae (entro il 1338). Queste summae talvolta venivano compendiate
in forma di ‘confessionali’ per renderne piu agevole I'uso e il trasporto, talaltra ampliate fino a diventare

summae de arte predicand;.
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mentre il baricentro dei /Zbri peaenitentiales altomedievali si collocava nella procedura per
la individuazione della corrispondenza fra colpa e pena, nel nuovo sistema penitenziale
degli ultimi secoli del medioevo la confessione del penitente, e la sua connessa
interrogazione da parte del sacerdote, avevano piuttosto di mira I'esatta determinazione

dei peccati commessi.!5

A partire dal XII1 secolo, con 'imporsi di una predicazione cittadina,'® si stabili un legame
crescente fra la dottrina della penitenza e la predicazione stessa. L’attivita del predicare
aveva infatti come fine la diffusione dell’ortodossia e precedeva 'amministrazione del
sacramento. Giacché la predicazione degli ultimi anni del XIII secolo e poi di tutto il XIV
era rivolta in primo luogo a un pubblico non colto (al contrario di come era invece quella
universitaria dei decenni precedenti),'” per adempiere ai bisogni di un nuovo uditorio, i
predicatori — domenicani, in particolare, perché gia autorizzati all’ufficio in quanto
chierici'® — elaborarono nuove strategie di spiegazione della Parola (sviluppo del sero
modernus e ricorso agli exempla), di argomentazione del sapere (uso della distinzione) e,
soprattutto, di comunicazione (scelta consapevole delle lingue volgari): tecniche che

avrebbero influenzato progressivamente anche la scrittura."” Tali riforme contribuirono

15 RUSCONI 2002, p. 16.

16 Fenomeno, questo, dovuto alla fondazione degli ordini mendicanti. Per la storia dell’Ordine dei
Predicatori si limita la bibliografia a due lavori pubblicati in occasione dell’Ottavo Centenario dell’Ordine:
L’Ordine dei Predicatori (2016) e GIANNINI 2016. Tali contributi, insieme con la raccolta di saggi I Domenicani
¢ la letteratura (2016), offrono — forse per la prima volta nella storia degli studi critici sull’Ordine — una visione
d’insieme. Piu recente ancora ¢ il volume BERIOU-HODEL 2019, dedicato primariamente a San Domenico.

17 Sulla predicazione universitaria si veda CONGAR 2007, da leggersi in parallelo con DELCORNO 1974.
Secondo Carlo Delcorno, fra i grandi maestri «Tommaso d’Aquino ebbe un influsso determinante sullo
sviluppo della predicazione medievale. [...] I suoi biografi, soprattutto Guglielmo di Tocco, danno notizie
abbastanza generiche sulla sua predicazione [e] autentici sono pochi sermoni conservati in raccolte
antologiche molto antiche (XIII-XIV secolo), che conservano la predicazione universitaria dei filosofi della
Scolastica. In questi sermoni, per lo piu destinati agli studenti degli S##dia domenicani (e particolarmente
agli studenti parigini di Saint Jacques) non vi ¢ nulla di semplice né di popolare, nulla di banale».

18 Sulle differenze tra Domenicani e Francescani cft. in particolare DELCORNO 1977, pp. 679-680.

19 Si vedano in ordine: DELCORNO 1980, DELCORNO 19952, DELCORNO 1995Y, Lefteratura in forma di
sermone (2003), DELCORNO 2009; DELCORNO 1994, MONFRIN 2001 (1998); ROUSE-ROUSE 1974, VENTURA
2018 e gli studi portati avanti nell’ambito del programma di ricerca Distingno, guidato da Marjorie Burghart
(https://distinguo.hypotheses.org/1, 2020.10.30). Tuttavia «un insieme di temi e di procedimenti

intellettuali, nonché P'organizzazione di una complessa proposta pedagogica che privilegia proprio le
conoscenze e le competenze che possono essere messe al servizio di un’efficace azione pastorale si trovano
gia raccolte in modo organico dai [maestri delle scuole secolari], che hanno non solo elaborato la loro visione
intellettuale di opere di alto livello culturale, ma hanno anche preparato per il clero impegnato nella cura
d’anime strumenti di lavoro in cui questo complesso armamentario culturale raggiunge una forma

facilmente utilizzabile. Sarebbe ben difficile che i primi mendicanti molti dei quali erano cresciuti in questo
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quindi alla modifica della natura intrinseca delle summae confessorum che, pur mantenendo
la medesima struttura enciclopedica e ruotando intorno ai medesimi temi, acquisitono un
valore edificante e vennero destinate alla comunita dei fedeli, perché questi potessero
rispecchiarsi nel peccato e, seguendo i1 modelli di vita esemplare loro proposti,
intraprendessero un cammino di penitenza volto al recupero dell’integrita morale. Quindi

non piu manuali per saper confessare, bensi manuali per sapersi confessare.

3.2. La struttura dell’opera e il duplice progetto

Almeno nell'intenzione dell’autore, lo Specchio della vera penitenzia avrebbe toccato
«ordinatamente», come Passavanti stesso dichiara nel prologo, ogni aspetto relativo alla
dottrina e avrebbe contato, secondo una struttura che emula il racconto della creazione,
in tutto sei distinzioni.”

Nella breve sezione che segue il prologo, I'autore espone il piano dell’opera:

'"Della penitenza volendo utilmente e con intendimento scrivere e dire, conviene che
cio si faccia per modo d’ordinata e discreta dottrina, parlando aperto e chiaro, accio che
1 leggitori agevolmente possano intendere e comprendere quello che scrivendo si dice,
e seguitare efficacemente coll’efetto dell’opere quello che piu chiaramente s’intende. 2E
pero, ordinatamente procedendo, considerremo della penitenza principalmente sei cose.
3In prima diremo che cosa ¢ penitenza e onde il suo nome si prende; secondamente
quali sono quelle cose che alla penitenza c’inducono; nel terzo luogo diremo quali sono
quelle cose che ci ritraggono dal fare penitenza; apresso, nel quarto luogo,
dimostrerremo quali sono le parti della penitenza e quante cose si richeggiono a fare
perfetta penitenza, e come la prima parte della penitenza ¢ la contrizione, della quale in
questo medesimo luogo si trattera; nel quinto luogo diremo della seconda parte della
penitenza, cio¢ della confessione; nel sesto luogo diremo della terza parte della

stesso ambiente ed erano stati maestri secolari prima di incontrare la nuova proposta evangelica, non
portassero con sé questo bagaglio insieme culturale e spirituale, e non cogliessero ’evidente utilita rispetto
alle necessita pastorali alle quali si proponevano di rispondere» (QUINTO 20006, p. 102).

20 La storia della distinzione ¢ tutta da scrivere. In sintesi, prendendo spunto dal noto studio dei Rouse
(1974) e dal suddetto contributo di Iolanda Ventura (2018), si tratta di un genere letterario che si afferma
alla fine del XII secolo, e si caratterizza per essere uno strumento di lavoro proprio degli ordini mendicanti,
1 quali ricorrevano alle distinzioni per I'esegesi biblica: se all'inizio erano semplici dizionari dove, a partire
da un termine della Bibbia, venivano spiegati i quattro sensi della Sacra Scrittura (letterale, allegorico,
tropologico e anagogico), nel tempo divennero glosse marginali piu articolate intorno a un tema specifico,
fino poi a diventare parte integrante di opere di piu ampio respiro, come nel nostro caso. Sui sensi della
Scrittura si veda per esempio DE LUBAC 1986 e PAOLI 2002, pp. 312-322.
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penitenza, cio¢ della sodisfazione. “Delle quali cose con debito ordine nostro trattato
proseguendo, sofficientemente si terminera la dottrina della vera penitenza.
Sp., Qui si comincia, 1-4

Si tenga presente che la sesta distinzione non ¢ pervenuta e che il sesto capitolo della
quinta, nel quale Passavanti si interroga sull’eventualita di confessare i peccati veniali, ¢
seguito da un imprevisto trattato sui vizi e sulle virtu principali, che la tradizione restituisce
incompleto, costituito dai soli trattati sulla superbia, sull’umilta e sulla vanagloria,
quest’ultimo a sua volta composto di un trattato sulla scienza diabolica e divina, e uno sui
sogni, che & rimasto interrotto.”’ Da questa realta, si possono cogliere quattro elementi, in
parte gia messi in luce dagli studi precedenti: anzitutto, ¢ chiaro che il piano dell’opera
abbia subito un notevole cambiamento rispetto al programma iniziale, di per sé attento,
ordinato e completo; ¢ poi altrettanto evidente che lo Specchio sia un’opera incompiuta nel
senso proprio del termine (ovvero che l'autore, alla morte, non aveva ancora messo fine
al trattato) e che l'opera rappresenti il farsi e il disfarsi di un progetto in divenire; si
percepisce anche emergere di una forte pretesa di esaustivita; e pare, infine, che la
funzione pratica dell’opera, cui si ¢ accennato piu volte, sia confermata dall’integrazione
dei trattati sui vizi e sulle virtu che avrebbero guidato il penitente nell'individuazione del
peccato.

Inoltre, 'attenzione al dettaglio che informa tutta 'opera si evince anche dalla struttura
di ogni singola distinzione, organizzata in capitoli e sottocapitoli, dove a partire
dall’etimologia della parola ‘penitenzia’ Passavanti «dimostray, in linea di principio che
vale anche per vizi e VirtQ, cosa é penitenza, come é, donde nasce, cosa puote, quanti sono i gradi,
comee si dee fare € cosi via.

L’opera dunque, contro le aspettative create dall’autore, si presenta come segue:*

INCOMINCIA IL PROLAGO del libro appellato Lo Specchio della vera penitenzia,
compilato da frate lacopo Passavanti dell’Ordine de’ Frati Predicatori.

QUI SI COMINCIA il libro della penitenza apellato Lo Specchio della vera penitenzia.

21 Sulle fonti filosofiche del cosiddetto Trattato de’ sogni, e in piu generale sul’immaginario onirico del
medioevo, si vedano rispettivamente i contributi di Lorenza Tromboni (2017) e Valerio Cappozzo (2018).
22 Cfr. Pass., Sp., ed. cit.
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DISTINZIONE PRIMA. Ove si dimostra che cosa ¢ penitenza.
CAPITOLO PRIMO. [ prima, secondo [ordine preso, si dee dire che cosa é penitenzal.

CAPITOLO SECONDO. Del nome della penitenza.

DISTINZIONE SECONDA. Ove si dimostra quante sono quelle cose che
c’inducono a fare penitenzia e a non indugiarla.

CAPITOLO PRIMO. Ove si dimostra come ’amore della iustizia c’induce a fare
penitenzia.

CAPITOLO SECONDO. Ove si dimostra come la paura del divino giudicio
c’induce a fare penitenzia.

CAPITOLO TERZO. Ove si dimostra come la incertitudine della morte c’induce
a fare tosto penitenza.

CAPITOLO QUARTO. Dove si dimostra come la pazienza e la benignita di Dio
c’induce a penitenza.

CAPITOLO QUINTO. Ove si dimostra che a fare penitenzia c’induce la
malagevolezza del pentere dopo la lunga usanza.

CAPITOLO SESTO. Dove si dimostra che a fare penitenzia c’induce che non
faccendola si fa ingjuria a Dio.

CAPITOLO SETTIMO. Ove si dimostra come la vita e la dottrina di Cristo e de’
santi c’inducono a fare penitenzia.

DISTINZIONE TERZA. Dove si dimostra quali sono quelle cose che ci danno
impedimento e ritraggono dalla penitenza.

CAPITOLO PRIMO. Dove si dimostra come la vergogna ritrae altrui dalla
penitenza.

CAPITOLO SECONDO. Dove si dimostra come la paura ritrae dalla penitenza.

CAPITOLO TERZO. Dove si dimostra come la vana speranza da impedimento
alla penitenza.

CAPITOLO QUARTO. Dove si dimostra come la disperazione ritrae altrui dal
fare penitenzia.

[1] Come le tentazioni e le tribulazioni sono utili all’anima che vuole andare
per la via di Dio.

DISTINZIONE QUARTA. Dove si dimostra quali sono le parti della penitenza, e
quante cose si richeggiono alla vera penitenza. E prima si dira della principale
parte, cioe della contrizione.

CAPITOLO PRIMO. Dove si dimostra che cosa € contrizione, e come de’ avere
tre condizioni.

CAPITOLO SECONDO. Dove si dimostra donde si dica questo nome
contrizione e quale ¢ la differenza tra contrizione e atrizio.
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CAPITOLO TERZO. Ove si dimostra quali e quante sono quelle cose che
c’inducono ad avere contrizione

CAPITOLO QUARTO. Dove si dimostra quale ¢ I’effetto della contrizione.

DISTINZIONE QUINTA. Dove si tratta della seconda parte della penitenza, cioe
della confessione

CAPITOLO PRIMO. Dove si dimostra che cosa é confessione.

CAPITOLO SECONDO. Ove si dimostra da cui e quando fu ordinata la
confessione, e che pitt modi sono di confessare il peccato.

CAPITOLO TERZO. Ove si dimostra quale ¢ luttlita e leffetto della
confessione.

CAPITOLO QUARTO. Dove si da ad intendere chi e quale dee essere il
confessore che dee udire la confessione.

[1] Qui si dimostra come certi casi la persona si puote confessare altrui ch’al
propio prete.

[11] Qui si dimostra chente e quale de’ esser il confessore.

[t1] Qui si dimostra come il prete confessore dee avere colla scienzia
discrezione, spezialmente in quattro cose.

[Iv] Qui si dimostra come il confessore dee fare I'assoluzione e degli
scomunicati e degli altri peccatori.

[V] Qui si dimostra il modo che dee tenere il confessore nel domandare il
peccatore che si confessa.

[VI] Qui si dimostra come il confessore dee tenere celate le cose ch’egli ode
nella confessione.

[v11] Qui si dimostra di quali peccati il confessore dee domandare il peccatore,
e quante sono le circustanzie de’ peccati delle quali il confessore dee
domandare.

CAPITOLO QUINTO. Ove si dimostra come si dee disporre il peccatore che si
vuole andare a confessare, e quali sono quelle cose che dee fare accio che si
confessi bene e che la confessione sia fruttuosa.

CAPITOLO SESTO. Dove si dimostra come si dee fare la confessione e quante
cose si richeggiono accio che bene si faccia.

[1] Qui si dimostra che quattro sono i casi ne’ quali la persona ¢ tenuta di
riconfessarsi a capo.

CAPITOLO SETTIMO. Dove si dimostra de quali peccati si dee fare la
confessione, e che sono tre maniere de’ peccati.

[1] Qui si dimostra che cosa ¢ il peccato orriginale, e come ogni uomo e ogni
femmina che nasce secondo il comune corso della natura il trae seco.

[11] Qui si dimostra se la Vergine Maria ebbe il peccato orriginale.
[111] Qui si dimostra quale ¢ la seconda maniera de’ peccati.

[1v] Qui si dimostra che cosa ¢ il peccato.
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[V] Qui si dimostra quale ¢ la differenza tra ’l peccato veniale e ’l peccato
mortale.

[VI] Qui si dimostra se i peccati veniali si debbono confessare.

[viI] Qui si dimostra di quali peccati si dee altri confessare, e cominciasi il
trattato de’ vizii principali e di quelli che nascono da loro.

QUI SI COMINCIA IL TRATTATO DELLA SUPERBIA.
CAPITOLO PRIMO. Dove si dimostra che cosa ¢ superbia.
CAPITOLO SECONDO. Dove si dimostra donde la superbia nasce.

CAPITOLO TERZO. Dove si dimostra quante sono le spezie ¢’ modi della
superbia.

[1] Qui si pone un’altra distinzione della superbia, la quale si distingue per
dodici gradi

CAPITOLO QUARTO. Dove si dimostra come tutti gli altri vizii nascono della
superbia.

CAPITOLO QUINTO. Dove si dimostra la gravezza della superbia e la molta
sua offensione, e come Iddio I'ha in odio.

[1] Qui si dimostra quali sono i segni che Dio abbia in odio la superbia.
[11] Qui si dimostra come la superbia offende gli angeli e gli uomini.

[t11] Qui si dimostra come la superbia offende al propio suggetto, cioe
all’'uvomo nel quale regna.

CAPITOLO SESTO. Dove si dimostra la punizione e la pena della superbia.

CAPITOLO SETTIMO. Dove si dimostra come la superbia si possa correggere
e come ¢ cosa malagevole.

[1] Qui si dimostra come sono tre cose per le quali si puote correggere la
superbia.

QUI SI DIMOSTRA IL TRATTATO DELLA UMILTA.
CAPITOLO PRIMO. Dove si dimostra che cosa ¢ umilta.
CAPITOLO SECONDO. Ove si dimostra quanti sono i gradi della umilta.

CAPITOLO TERZO. Dove si dimostra la commendazione della umilta e della
molta sua uttilitade.

CAPITOLO QUARTO. Dove si dimostra quali sono quelle cose che sono
cagione e inducono ad avere umilta.

CAPITOLO QUINTO. Dove si dimostra quali sono i segni della vera umilta.

QUI SI COMINCIA IL TRATTATO DELLA VANAGLORIA.

CAPITOLO PRIMO. Dove si dimostra che cosa ¢ vanagloria.
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CAPITOLO SECONDO. Dove si dimostra che differenza ¢ tra la vanagloria e la
superbia, ¢ quando ¢ peccato mortale.

CAPITOLO TERZO. Ove si dimostra come la gente ¢ inchinevole al vizio della
vanagloria e come agevolmente e in pit modi ci s’offende.

CAPITOLO QUARTO. Dove si dimostra quali sono quelle cose che sono
cagione e inducono al vizio della vanagloria.

CAPITOLO QUINTO. Dove si dimostra come 'vomo non si de’ glotiare delle
cose dette di sopra.

(1] [Tra gli altri beni dell’animo ¢ la scienzial.

[11] [Non pure i maestri ¢ predicatori ¢’hanno ammaestrare ¢ ‘nsegnare altrui debbono
studiare d'avere la scienzia della divina Scrittura, ma eziandio gli altri, ciascuno secondo la
condizione sua, impero che sanza essa non si puote venire a salvamento).

[111] [La seconda scienzia é la scienzia umanal.
[1V] [La terza scienzia é la scienzia diabolica).

[V] [L altra scienzia diabolica ¢ guella per la quale gli nomini vogliono sapere o potere certe
cose che sa e puote il diavolo, e vogliolle sapere e potere fare dal diavolo).

(V1] [Usasi alenna volta questa arte magica a poter fare, o avere, 0 acquistare, alcuna cosa
per forza e operazione del demonio).

(V1] [De’ sogni, a’ quali molti vanno dietro, e molti ne fanno errare come dice Salamone,
¢ convenevole di dirne qui aleuna cosal.

[E della materia de’ sogni basti guello che distesamente n’¢ scritto nel presente trattato).

A completare il quadro vi sono poi gli exempla, il discorso sui quali si intreccia e dipende
dalla riflessione sul pubblico di destinazione dell’opera.

Lo Specchio, si sa, fu scritto da Passavanti su richiesta di alcuni fedeli che avevano
assistito alle sue prediche, appartenenti, con ogni probabilita, a una confraternita laica

vicina alla comunita dei Predicatori di Santa Maria Novella:

%Jo, frate lacopo Passavanti, dell’Ordine de’ Frati Predicatori minimo, pensai di
comportre e ordinare certo e spezial trattato della penitenzia. 26E a cio mi mosse il zelo
della salute dell’anime, alla quale la professione dell’Ordine mio spezialmente ordina i
suoi frati, provocommi l'affettuoso priego di molte persone spirituali e devote, che mi
pregarono che quelle cose della vera penitenza che io per molti anni, e spezialmente
nella passata quaresima dell’lanno presente milletrecentocinquantaquattro, avea
volgarmente al popolo predicato, ad utilitade e consolazione loro e di coloro che le
vorranno leggere le riducesse a certo ordine per iscrittura volgare, si come nella nostra

fiorentina lingua volgaremente ’avea predicate.
Sp., Prol., 25-26

Passavanti sceglie di scrivere la guida direttamente in volgare («nella nostra fiorentina

lingua — dice — si come avea al popolo predicato»), per almeno due ordini di ragioni:

51



anzitutto per offrire al fedele laico uno strumento realmente utile ed efficace e poi, in
risposta, giova ripeterlo, a quello che pare essere un disegno comune a tutto ’Ordine, per
diffondere l'ortodossia (e quindi disciplinare le dottrine alternative) oltre le mura dei
conventi, in una lingua che fosse compresa anche da una comunita che non riconosceva
pitt il latino come lingua della Chiesa.”” Corredando quindi il manuale di racconti esemplari
che potessero spiegare i passi piu oscuri delle Sacre Scritture, Pautore dello Specchio si
inserisce, oltretutto, all'interno di una tradizione medievale moralizzante di origini ben piu
antiche.”* Sebbene non si tratti di una raccolta di exempla stricto sensu, al pari delle tabulae
exemplornm ad uso dei predicatori o dei trattati sulle diverse materie predicabili,” se
considerata nell’insieme, la collezione passavantiana, risulta in ogni caso fortunata poiché,
insieme a Boccaccio, servira da base per la novellistica successiva.”

Nel tentativo, quindi, di centralizzare la pluralita dei saperi (e delle posizioni teologiche,
come si vedrd)”’ sulla penitenza, Passavanti elabora un sistema unitario e ordinato di
stampo scolastico che tuttavia acquisisce significato solo se considerato come termine di
un binomio, ovvero solo se letto in rapporto alla redazione latina cui I'autore allude piu
volte, ma della quale si persero velocemente le tracce.

I’opera latina, destinata a un pubblico di chierici e intellettuali, avrebbe infatti dovuto
portare lo Specchio a un piu alto grado di perfezione dottrinale poiché il volgare ha «difetto

di propi vocaboli» ed ¢ insufficiente a spiegare la scienza divina:

2In certi libri della Scrittura e de” dottori che sono volgarizzati si puote leggere, ma con
buona cautela, impero che si truovano molto falsi e corrotti, e per difetto degli scrittori,
che non sono comunemente bene intendenti, e per difetto de’ volgatizzatori, 1 quali i

23 Circa 'impossibilita dei non letterati di comprendere i testi in latino letti ad alta voce cfr. BANNIARD
1992, ora disponibile anche in trad. it. (2020).

24 Sugli esempi passavantiani ¢ ancora valido MONTEVERDI 1913-1914.

25 Si considerino soprattutto: Etienne de Bourbon, Tractatus de diversis materiis praedicabilibus (1250);
Humbert de Romans, Tractatus de abundantia exemplorunz; anonimo frate francescano di origini britanniche,
Liber excemplorum (1275-1279); Tabula exemplorum secundum ordinem alphabeti (sec. XIII); Arnold de Liege,
Alphabetum narrationum (1297-1308); Giovanni da San Gimignano, Liber de exemplis et similitudinibus (1300);
Jean Gobi, Secala coeli (1323-1330). Per un quadro completo cfr. BERLIOZ-POLO DE BEAULIEU 1994. Sulla
silloge da cui ¢ noto Passavanti abbia tratto gli esempi si veda nello specifico Arn. Leod., Aph. narr., ed. cit.
(2015).

26 In merito alla questione cfr. DELCORNO 1989, nello specifico p. 111 (dove l'autore ricorda come
Passavanti abbia riscritto il racconto del diavolo e 'eremita in «una delle pagine piu eleganti dello Specchio di
vera penitenza, aggiungendo di suo la lenta gradazione dei particolari che segnano il progresso della seduzione,
e servendosi di una piu precisa terminologia per descrivere esito della tentazione»), e il cap. VIIL, pp. 265-
294 (dedicato alle Metamorfosi boccacciane dell’“excemplum”™).

27 Siveda infra, § 4.2, sulla necessita di ripetere la confessione.
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passi forti della santa Scrittura ¢’ detti de’ santi sottili e oscuri non intendendo, no gli
ispongono secondo I'intimo e spirituale intendimento, ma solamente la scorza di fuori
della lettera, secondo la gramatica, recano in volgare. 2E perché non hanno lo spirituale
intendimento, e perché il nostro volgare ha difetto di propi vocaboli, spesse volte
grossamente e rozzamente, ¢ molte volte non veramente, la spongono. 2°E ¢ troppo
grande pericolo, ch’agevolemente si potrebbe cadere in errore, sanza ch’egli aviliscono
la Scrittura, la quale con alte sentenzie e disquisiti e propri latini, con begli colori
rettorichi e di legiadro stilo adorna, qual col parlare mozzo la tronca, come i Franceschi
¢’ Provenzali, quale collo scuro linguaggio I'offusca, come i Tedeschi, Ungari e Inghilesi,
quali col volgare bazzesco e croio la 'ncrudiscono, come sono i Lombardi, quali, con
vocaboli ambigui e dubbiosi dimezzandola, la dividono, come’ Napoletani ¢’ Regnicoli,
quali coll’accento aspro e ruvido P'aruginiscono, come sono i Romani, alquanti altri con
favella maremmana, rusticana, alpigiana, 'arrozziscono, e alquanti men male che gli altri,
come sono i Toscani, malmenandola, troppo la *nsucidano e abruniscono. 26Tra’ quali i
Fiorentini, co vocaboli isquarciati e smaniosi e col loro parlare fiorentinesco
istendendola e facendola rincrescevole, la ’ntorbidano e la rimescolano co ‘occi’ e
‘poscia’, ‘aguale’, ‘vievocata’, ‘pur dianzi’, ‘mai pur si’, ‘ben reggiate’, ‘ch’avrete delle
bonti se non mi ramognate’. 27E cosi ogni uomo se ne fa isponitore, con cio sia cosa
che, a volerla bene volgarizzare, converrebbe che I'autore fosse molto sofficiente, che
non pur gramatica, ma egli converrebbe sapere ben teologia e delle Scritture sante avere
esperta notizia, e essere rettorico e essercitato nel parlare volgare, e avere sentimento di
Dio e spirito di santa devozione, altrimenti molti difetti vi si commettono, e sono gia
comessi. 28H sarebbe molto necessario che si vietasse che non se ne volgarizzasson piu,

¢’ fatti si correggessono per persona che il sapesse ben fare.
Sp., Van., V, 11, 23-28

Ma il trattato in latino, oltre a provvedere alle manchevolezze di una lingua immatura e
pericolosa, avrebbe anche dovuto completare (e non sostituire) quello in volgare, con il
fine di risolvere «stesamente» le questioni di impianto filosofico e teologico di piu ardua
comprensione, poiché, ancora nell’opinione passavantiana, sono «cose troppo profonde

e sottili per gli laici»:

5Scienzia divina si puote intendere in due modi, o vero per la scienzia per la quale Iddio
fa tutte le cose, e questa scienzia ¢ eterna, la quale alcuna volta si chiama sapienzia,
alcuna volta prescienzia, alcuna volta predestinazione, e alcuna volta disposizione e
alcuna volta provedenzia. ®Non ch’elle sieno piu cose distinte 'una da da I’altra, ma una
sapienzia, la quale non ¢ altro che la divina essenzia, si nomina in diversi modi per
rispetto alle cose create, le quali ella crea, governa, ordina, provede e dispone. 7E di
questa non si conviene parlare qui, ché sono cose troppo profonde e sottili per gli laici
e non si potrebbono ben date ad intendere col nostro volgare, e richiederebbe troppo
lunga scrittura, la quale io voglio, s’io potro, vietare.

Sp., Van, V, 1, 5-7
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Passavanti rimanda quindi alla versione latina sei volte, in contesti precisi. La prima
occorrenza ¢ proprio nel prologo, circostanza che dimostra esistenza nella mente

dell’autore di un programma di scrittura binatio sin dal principio:

Porgo la mano collo ingegno a scrivere e per volgare, come fu principalmente chiesto,
per coloro che non sono litterati, e in latino per li chierici, a’ quali porta esser utile e per
coloro i quali egli hanno amaestrare.

Sp., Prol., 27

La redazione latina ¢ quindi richiamata, quasi con insistenza, nel trattato sulla superbia,

argomento decisivo per 'autore poiché cardine di ogni riflessione sull’origine del peccato:

120nde, come dice santo Agostino in sentenzia nella Regola, la superbia ha questa
differenza dagli altri vizii, che gli altri vizii fanno fare le male opere e delle male opere
si notricano e nascono, ma la superbia nasce eziandio delle buone opere e del bene, e
falle perire. 13E questo si potrebbe provate per molti essempli e detti della santa Scrittura
e de’ santi dottori, si come si dimostra in questo nostro libro fatto in latino per le
persone letterate, e ancora piu innanzi se ne dira. *Qui basti quello che si dice per
amaestramento di quelle persone che non sanno lettera, accio che conoscano il vizio e
’l peccato, e perché se ne guardino e perché se ne sappino guardare e, avendoci offeso,

bene e distintamente confessare.
Sp., Sup., 11, 12-14

E chi volesse delle stoltizie alle quali conduce la superbia 'uomo sapere pit inanzi, legga
in questo medesimo trattato fatto in latino per gli litterati, dove molte piu cose si
scrivono della superbia, che non fanno qui per non scrivere troppo lungo.

Sp., Sup., V, 111, 46

8E” poeti scrivono di molti che per lo vizio della superbia furono da Dio percossi e
fulminati, come dicono spezialmente di certi giganti, che, levati in superbia, vollono
cacciare Iiddii del cielo, dell'uno de” quali, ch’ebbe nome Tifoeo, scrive Ovidio nel libro
suo Metamorphoseos, e della sua superbia e della sua punizione belle cose poetando, le
quali si scrivono stesamente nel nostro libro fatto in latino. *Qui basti quello ch’e detto
brievemente, a dare ad intendere quanto Dio abbia in odio il peccato della superbia e

come gravemente il punisce.

Sp., Sup., VI, 8-9

Onde chi di cio volesse sapere piu cose, o per levare 'animo dalle cose del mondo e
non pregiatle, o per saperne bene parlare, legga i libri de’ detti savi, o vero questo nostro
libro fatto in latino nel trattato della superbia, dove stesamente se ne scrive; e piu inanzi

se ne dira nel trattato della vanagloria.
Sp., Sup., VI, 1, 43
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e infine nel Trattato dell’umilta:

E come questi dodici gradi comprendono sofficientemente ogni umilta che dee esser e
nello affetto e nello intelletto dentro, e ancora negli atti e ne’ sembianti di fuori, santo
Tommaso sottilmente il dimostra e pruova nella Somma sua, e in questo nostro trattato
fatto in latino stesamente si scrive, dove si pongono certe distinzioni de’ gradi dell’'umilta
date da santo Anselmo e da Cassiano nelle Collazioni, le quali qui non si scrivono e per
dire brieve e perché si riducono a’ predetti dodici gradi di santo Benedetto, se
sottilmente si considerano.

Sp., Um,, 11, 19

Se si cercasse nel testo dello Specchio (e pure nelle altre fonti che si possono ricondurre
all’autore), ulteriori notizie circa il «libro fatto in latino», non si ricaverebbe alcuna
informazione. Sul destino cui ¢ andato incontro il trattato e sull’opportunita di tale opera,
si ¢ infatti ingenerato un lungo dibattito, iniziato nel 1573, ove si ¢ discusso sulla possibilita
di una perdita, oppure, come naturalmente accade di fronte a un numero tanto esiguo di
indizi, si ¢ arrivati a negarne esistenza; o ancora si ¢ creduto che il predicatore a un certo
punto del suo lavoro avesse «ripudiato» 'idea di una duplice composizione «a vantaggio
della piu ‘utile’ stesura volgare», dubitando persino delle capacita del frate di terminare
un’opera di cosi ampia portata.”®

La redazione latina pero esiste, ed ¢ riconoscibile in un trattato adesposto intitolato
Theosophia, che, come si vedra nel capitolo seguente, gode di un’autonomia straordinaria

rispetto allo Specchio della vera penitenzia, e tivela tutta la forza del progetto passavantiano.

28 Cfr. Annotazioni pp. 170-171 (p. X); D1 PIERRO 1905; ancora MONTEVERDI 1913-1914; GETTO 1943;
AURIGEMMA 1959; ROssI 1991 (da cui si cita, p. 33); AUZZAS 2014 (ed.).
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Capitolo 4
La Theosophia

Agli inizi degli anni Sessanta del secolo scorso, Stefano Otlandi e Thomas Kaeppeli
rileggendo un manoscritto quattrocentesco della Biblioteca Medicea Laurenziana di
Firenze, segnato San Marco 459 [Tav. IX], ridefinirono i confini della storia della
tradizione passavantiana e l'opera adespota ivi tradita, chiamata Thessophia, tu accolta

come possibile redazione latina dello Specchio della vera penitenzia.

4.1. La Theosophia: una teologia misticar

La Theosophia, tramandata unicamente dal testimone laurenziano, ¢ un trattato teologico
in latino richiesto da un pio dottore, iniziato da un frate dell’Ordine dei Predicatori in

occasione della festa di Pentecoste di un anno imprecisato:

Quia postulavit a me caritas vestra, dilectissime domine, ut regulam aliquam directivam
ad bene recteque vivendum |[...] seriose stiloque brevi conscriberem, [...] cupiens vestris
adnuere votis et devote petitioni vestre satisfacere, porrexi manum ad calamum.

Th., 1, Prol., 1

! Della scoperta del codice ne da notizia KAEPPELI 1962, p. 162. Sul testimone e la tradizione della
Theosophia si veda infra, Nota al testo. L’unico saggio intorno alla questione si deve a Giancarlo Rossi (1991).
Alcune note si trovano anche in MULCHAHEY 1998 e CORBARI 2013, pp. 29-35, 49-53, 92-95, 107-148. Per
una sintesi mi permetto di rimandare a MACCHIARELLI 20192,



Itaque Spiritus Sancti, qui est caritas a quo filii Dei aguntur, et quo inspirante locuti sunt
sancti Dei homines, sicut evidenter appatuit hodierna die precipue, id est in festo
Pentecosten, in qua die libellus hic accepit exordium, quando «apparuerunt appostolis
dispertite lingue tanquam ignis, seditque supra singulos eorum, et repleti sunt omnes
Spiritu Sancto, et ceperunt loqui variis linguis, prout Spiritus Sanctus dabat eloqui illisy,
humiliter et devote gratia flexis genibus invocata, rursus in manibus calamus tollitur et,
atri liquaminis qualitate perfusus, pergameno candido in proximo distinguendo
syllabicis dictionibus, nigris atque purpureis, applicatur, scribendo in principio: «Spiritus
Sancti gratia illuminare dignetur sensus et corda nostra», amen.

Th., 1, Prol., 10

L’opera ¢ suddivisa in due libri: il primo ¢ introdotto da un prologo epistolare indirizzato
al destinatario ed ¢ costituito da 35 brevi capitoli che trattano della caritas e della gratia
divina, e delle implicazioni di queste nel processo che porta al conseguimento della
beatitudine eterna; il secondo, di cui sono pervenuti solo 12 capitoli, ripercorre in
prospettiva dionisiana il cammino che, attraverso la purificazione dell’anima e la lettura
meditata delle Sacre Scritture, conduce alla conoscenza sovraintellettiva di Dio.

Al primo libro ¢ premesso, come detto, un prologo dove l'autore risponde alla richiesta
di un pio dottore desideroso di conoscere la regola del retto vivere e la via per raggiungere
la perfezione. Il trattato si apre con una riflessione intorno al precetto evangelico
dell’amore di Dio e del prossimo, discorso che animera I'intero libro. Per dimostrare che
la vera /lex amoris ¢ quella attestata dal Vangelo, si ripercorrono le origini della stessa in
rapporto a quelle pagane; quindi si indaga la tradizione veterotestamentaria nella quale ¢
collocato il momento della nascita della legge; e infine si ricercano i luoghi in cui questa ¢
stata tramandata (cap. I). La legge d’amore ¢ infatti incompleta se non considerata nella
sua totalita, ossia se si esclude l'addizione di Cristo sul prossimo, riconoscendo e
rispettando pertanto solo la legge d’amore verso Dio; segue allora la dimostrazione di
come il precetto, seppur diviso in due parti, originate in contesti diversi e fissate I'una
all’altra, sia invero uno solo (cap. II); inoltre 'amore verso Dio e verso il prossimo deve
essere comprovato dalle opere: non ¢ sufficiente conoscere e rispettare la legge, bisogna
anche agire (cap. III). Ma le opere, da sole, non permettono all'uomo di guadagnare la vita
eterna: ¢ necessario rispettare i comandamenti e attendere lintervento della grazia divina
che viene impartita attraverso la giustizia (cap. IV). Come premessa all’illustrazione dei
diversi tipi di amore e su come si possa amare se stessi ¢ il prossimo, si precisa quale sia

la vera essenza della /ex e si pone 'accento su come questa inviti all’amore e non al timore
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(cap. V). Il valore del precetto ¢ confermato dalla dichiarazione che tutto il Decalogo
dipende dalla legge evangelica (cap. VI).

Segue quindi 'esame della carita, e per primo se ne indaga la sostanza (cap. VII). Viene
allora posta la questione se per amare Dio e il prossimo siano necessari uno o piu tipi di
amore: ma ’'amore ¢ in realta esclusivo, perché nonostante il prossimo sia amato con tutto
il cuore e con tutta 'anima, I'atto di carita ¢ comunque teso a Dio. Dopo Dio, 'amore
deve essere donato anche agli angeli, rinnegando perd i demoni e gli uomini dannati; ¢
necessario amare il prossimo come se stessi, nel corpo e nello spirito; e considerare i
nemici e i peccatori meritevoli di dilezione, in quanto uomini a cui non ¢ mai stata negata
la possibilita di conquistare la beatitudine (cap. VIII). Si affrontano poi i tre gradi della
carita (cap. IX) e si pone il quesito se sia possibile ottenere la carita attraverso I'esercizio.
Prima di risolvere tale questione si delineano i tratti dell’amore naturale e di quello gratuito
e si determina il coinvolgimento della grazia nell’infusione dell’amore (cap. X). E poiché
I'amore ¢ mosso dalla grazia, e la volonta dallo Spirito Santo, si indaga se all'uomo sia
richiesta una particolare preparazione per compiere atti di carita e se senza la grazia possa
egli amare Dio sopra tutte le cose (capp. XI-XII).

Si distingue quindi la grazia abituale dall’ausilio divino (cap. XIII), la grazia operante
da quella cooperante, e la grazia preveniente da quella susseguente (cap. XIV). Il discorso
verte poi sui cinque effetti della grazia, e in particolare sul primo, che corrisponde alla
giustificazione degli empi (cap. XV). Vengono descritti i due moti del soggetto che si
muove contro il peccato e verso Dio (cap. XVI), e quindi il secondo e il terzo effetto della
grazia, con una riflessione finale sulla predisposizione dell'uvomo a fare il bene (cap. XVII).
Segue una lunga dimostrazione sulla necessita della grazia, senza la quale 'nvomo non puo
conoscere il vero (cap. XVIII), non puo compiere il mandato della legge (cap. XIX), ¢
condannato a peccare (cap. XX), non puo risollevarsi dal peccato (cap. XXI), e sul perché
non puo ritenere Dio la causa del traviamento (cap. XXII). Dio infatti donando la grazia
permette all'uomo di perseverare nel bene (cap. XXIII), concede il perdono del peccato
(cap. XX1IV), e da accesso alla beatitudine eterna (cap. XXV). Ma oltre alla carita (cap.
XXVI) sono doni della grazia anche la fede (cap. XXVII) e la speranza (cap. XXVIII). Si
risolve allora il problema se 'uvomo possa riconoscere come e in che misura Dio infonde
la grazia (capp. XXIX-XXX) e se debba disporsi a riceverla mediante un atto del libero

arbitrio (capp. XXXI-XXXII). In conclusione si dimostra come 'uomo nulla puo senza
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lausilio divino (XXXIII-XXXIV) e che solo dopo aver ricevuto la grazia acquisisce la
facolta di produrre atti meritori (cap. XXXV).

I1 secondo libro invece appare incompiuto ed ¢ interrotto pressoché all’inizio: nel
primo capitolo I'autore mostra il piano di un’opera altamente sofisticata che ¢ tuttavia
pervenuta solo in mimina parte (circa il 4%).

Nel proemio, al fine di provare la superiorita della scienza teologica rispetto alle scienze
umane, si narra del rapimento di Paolo e della rivelazione dei misteri divini; di come
Dionigi I’ Areopagita, ritenuto ancora suo discepolo, abbia avuto il privilegio di ascoltarli
dal maestro; e di come li abbia poi trascritti in molti libri. Nelle sue opere la profondita di
quegli arcani, la perfezione dei sacramenti, la nobilta dello spirito deiforme e lo splendore
della contemplazione divina sono infatti trattati e insegnati in maniera sottile. Per illustrare
il cammino verso la perfezione cristiana, la Theosophia esporra quindi gli eloqui mistici di
Dionigi, nonostante la scienza divina esiga lingue piu nobili del latino e di un sermone
anagogico attraverso cui sviluppare il discorso, e ripercorrera la triplice via che porta alla
conoscenza dei misteri e all’'unione con Dio. Vi sono perd anche altri limiti. Sono molti
infatti quelli che tentano di comprendere la scienza divina solo per accumulare ricchezza
o acquisire fama: le intenzioni di questi, cosi come la vanita, la curiosita e la cupidigia,
sono tanto perverse quanto da biasimare. Inoltre la somma sapienza non puo essere
insegnata dall’'uvomo: nessun filosofo, per quanto dotto, e nessun maestro o scolaro, per
quanto studioso, puo apprendetla attraverso lintelligenza umana, ma ¢ solo dallo stesso
Dio che si ¢ istruiti, senza mediazione. Infine, chiunque, per quanto semplice e laico,
voglia essere illuminato dalla sapienza divina, lo sara tanto piu facilmente quanto piu il
maestro (Dio) sara incline a infondere la scienza teologica.

Per giungere al culmine della sapienza unitiva ¢ dunque necessario percorrere tre vie.
La prima, cio¢ la via purgativa, deve essere intrapresa da chi inizia il proprio cammino di
elevazione: ¢ ardua e laboriosa e prevede sette gradi; la seconda, ossia la via illuminativa,
¢ riservata a chi procede: ¢ anch’essa gravosa e vi si ascende per altri sette gradi; ’accesso
all’'ultima via ¢ consentito solo a chi ha espiato le proprie colpe ed ¢ stato illuminato dal
fulgore del raggio divino: tende verso il cielo ed ¢ spaziosa, e la mente percorrendola,
quasi volando, conosce la sapienza sovraintellettiva e si conforma a Dio (cap. I).

Ebbene, la prima via per la quale 'uomo deve passare per raggiungere la vera sapienza
¢ la via purgativa, nella quale 'anima del fedele, mediante la compunzione del cuore, ¢

liberata dalla macchia del peccato. La penitenza consiste infatti nella compunzione del
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cuore, la quale ha quattro qualita e nasce sia dal dolore sia dal timore, ma anche dall’amore.
Nel cammino di ravvedimento il peccatore deve superare sette momenti (o gradi) che
consistono nella presa di coscienza e ricordo dei peccati; nella constatazione della propria
infermita; nella riflessione sulla miseria; nella sopportazione delle tentazioni, delle
tribulazioni e dei flagelli; nella profonda meditazione sulla morte, sul giudizio divino e sui
tormenti infernali; nell’accurato ricordo dei doni divini; e infine nella contemplazione
continua della gloria dei beati e del desiderio della patria celeste (cap. II). La vera
compunzione nasce infatti proprio dal riconoscimento del peccato e dal ricordo dello
stesso e, se si accetta di percorre il cammino della penitenza, 'anima ne trarra molti
benefici (cap. III). Tra i vari tipi di compunzione il primo e pit importante ¢ la contrizione.
Nel ricordo del peccato 'vomo rischia pero di incotrere in gravi pericoli (cap. IV): deve
quindi guardarsi dall’esultare della situazione in cui si trova (cap. V); difendere le proprie
azioni peccaminose (cap. VI); presumere di ottere il perdono per meriti propri (cap. VII);
ricadere nel peccato (cap. VIII); e disperare altresi delle proprie colpe (cap. IX). Al
contempo ¢ necessario che il penitente investa tutte le forze nell’esame di coscienza (cap.
X); nel disprezzo del peccato, distinguendo la contrizione dall’attrizione (cap. XI); nella
confessione, rispettando tutte le condizioni affinché questa sia completa (cap. XII); nella
preghiera; e infine nella soddisfazione.

Sebbene il piano del libro risulti limpido e compiuto sin dal principio, il trattato si
interrompe alla nona condizione della confessione. A tale circostanza, secondo I'ordine
stabilito dall’autore (che riflette a sua volta quello della dottrina della penitenza), avrebbe
dovuto seguire 'esame degli altri sei aspetti della confessione; una spiegazione di portata
verosimilmente analoga sul ruolo della preghiera; e una sulla natura della terza e ultima
parte del sacramento, ossia la soddisfazione. I’opera manca anche dell’esposizione sui
restanti sei gradi della via purgativa (enumerati nel cap. II) e di quella sulla via illuminativa
e sulla via unitiva, delle quali si ¢ solo accennato in esordio (cap. I). Nel grafico che segue

[fig. 1] si propone dunque una sintesi del progetto autoriale del secondo libro.
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Figura 1. 11 secondo libro della Theosophia

Liber 11
De mystica theologia et de sapientia unitiva |Pr.]

Via purgativa [I] Via illuminativa [I] Via unitiva [I]

i.e. poenitentia [II]

i.e. cordis compunctio [1I-1V]
* memoria praeteritorum facinorum
- recordatio futurarum poenarum
- consideratio peregrinationis

* desiderium supernae patriae

septem gradus [I] septem gradus [I] o

1. cognitio et recordatio peccatorum [II]
cavere
- delectatio [V]
- excusatio [VI]
* pracsumptio [VII]
- ricidivatio [VIII]
- desperatio [IX]
adhibere
- discussio [X]
+ detestatio + contritio et atritio [XI]

- confessio [X1I]
simplex, humilis, pura, fidelis, vera,

frequens, nuda, discreta, libens,



Inoltre il trattato ¢ adespoto, sebbene l'autore dichiari di appartenere all’Ordine dei

Predicatori:

Nam una ex parte me inducebat ad scribendum petitio vestra, atque vehementer urgebat
caritas vestre dilectionis, necnon etiam Ordinis mei Predicatorum videlicet emissa
professio, qui ex suis primordialibus institutis ad procurandam proximorum salutem et
ad docendum precepta Scripturarum Sanctarum suos ordinat professores.

Th., 1, Prol., 3

Tuttavia il copista del ms. San Marco 459 appone in explicit una nota ove indica, senza

dubbio, la data di morte di Iacopo Passavanti. A c. 87t si legge infatti:

Explicit hic liber quia actoris vita defecit Anno Domini MCCCLVII, die XV, mensis Tunii.

L’evidenza riporta immediatamente alla memoria la questione relativa alla duplice
redazione dello Specchio della vera penitenzia, il cui scenario ¢ gia stato presentato e da cui
non si puo prescindere nello studio della Theosgphia, al fine di avvolare pure Iipotesi
corrente che la seconda sia la versione latina evocata da Passavanti. Per avviare dunque la
riflessione, si anticipano in questa sede gli esiti principali del confronto sistematico fra i
testi, condotto seguendo tre linee di ricerca: testuale-ecdotica; contesto di realizzazione;
fonti comuni.

Dalla lettura puntuale delle due opere, da una parte risulta che il trattato latino ¢ a tutti
gli effetti connesso a quello volgare, dall’altra, pero, risulta chiaro anche che la Theosophia
non costituisce né una rielaborazione né una traduzione integrale dello Specchio:
corrisponde alla versione volgare per tematica, sviluppi concettuali, tratti stilistici,
circostanze comuni, e per la presenza di alcuni passi altamente conformi al dettato
passavantiano; tuttavia si discosta dalla stessa sia a livello strutturale sia per la disposizione
della materia trattata, la prospettiva di analisi e, soprattutto, per il fine e il pubblico di
riferimento. A differenza dello Specchio, la Theosophia ¢ infatti un trattato il cui fine ¢
innegabilmente teorico: non ¢ una guida pratica, come il primo. In piu ¢ destinata a un
pubblico di chierici, forse proprio ai confessori domenicani (non alla comunita laicale), ed
¢ impostata come un discorso filosofico e teologico sul percorso di elevazione della mente
che muove dalla penitenza (non solo sulla compunzione del cuore). Quanto alla struttura,
poi, la redazione latina ¢ suddivisa in libri (non in distinzioni), e sebbene per la seconda

parte rifletta, in apparenza, la struttura del trattato volgare, non rientra nella categoria degli
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speculum peccatornmr: il secondo libro, che forse piu del primo, introduttivo, determina il
carattere dell’intera opera, trattera a detta dell’autore di «mystica theologia» (Th., 1, Prol.,
11 e Th., 11, Prol, R). Sembra infatti che la Theosophia, al contrario dello Specchio, rientri
nella complessa tradizione delle teologie mistiche medievali di ascendenza dionisiana:
dopo aver definito il ruolo della grazia e della carita nel percorso volto alla perferzione,
intende ripercorre tutte e tre le vie che portano all'unione con Dio (non solo la via
purgativa), le quali nella versione volgare non sono mai menzionate sotto tali spoglie.”
Se da una parte dunque, in virta di cio che si ¢ appena mostrato, le due opere
divergono, dall’altra, ci sono molti elementi in comune. La Theosophia per esempio, appare
anch’essa incompiuta e si interrompe alla nona condizione della confessione (cioe Zbens),
quindi nel mezzo della discussione sulla via purgativa. E il dato interessante ¢ che il trattato
latino si arresta esattamente in prossimita del luogo in cui lo Specchio, allontanandosi dal

progetto originario, sospende il discorso sulla confessione e inizia il trattato sui vizi:

Da poi ch’abbiamo veduto che del peccato orriginale non si dee altri confessare, e come
de’ veniali e di quelli che fossono dubii debba 'nomo fare, resta ora a vedere quello che
principalmente promettemmo di sopra nel settimo capitolo della confessione, cioe de
quali peccati si debbia altri confessare. 2Dove ¢ da sapere che, secondo che dicono i
dottori santi, i peccati mortali sono quelli che si debbono confessare non pur
generalmente, ma ciascuno spezialmente e distintamente, colle circostanze e con quelle
condizioni le quali dicemmo ordinatamente di sopra. 3E accio che questo si possa e
sappia ben fare mosterremo qui apresso, per ordine, quali e quanti sono i vizii €’ peccati
mortali principali, e quelli che nascono e discendono da loro, e che modo e che ordine
dee tenere la persona che si confessa.

Sp., V, VII, VII, 1-3

Si consideri poi l'intenzione esplicita di Passavanti di scrivere un trattato in volgare per i

laici e uno in latino per 1 chierici:

Porgo la mano collo ingegno a scrivere e per volgare [...] per coloro che non sono

litterati, e in latino per li chierici.
Sp., Prol., 27

2 In prospettiva di ricerca si ricorda intanto la teologia mistica di Ugo di Balma (su cui si tornera piu
volte), e anche U'lzinerarinm e gli Opuscoli mistici di Bonaventura da Bagnoregio, o ancora le teologie di Guigues
du Pont, Jean Gerson, Vincent d’Aggsbach, Niccolo da Cusa e Nicholas Kempf; a cui si aggiungano le
expositiones sull’opera dello pseudo Dionigi di Ugo di San Vittore, Tommaso Gallo, Alberto Magno e
Roberto Grossatesta. Sul misticismo speculativo cfr. GILSON 2016 (1922), pp. 792-820; su Ugo di Balma
vd. infra, § 5.1.2; Appendice II.
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il riferimento all’Ordine di San Domenico in entrambi i testi:

25K accio che prontamente e con desiderio fervente della propia salute, ogni negligenzia
e ignoranza da noi rimossa e tolta, stendiamo le mani a prendere questa necessatia e
virtuosa tavola della penitenza e perseverantemente la tegnamo infino ch’ella ci conduca
alla riva del celestiale regno al quale siamo chiamati, io, frate Iacopo Passavanti,
dell’Ordine de’ Frati Predicatori minimo, pensai di comporte e ordinare certo e spezial
trattato della penitenzia. 2E a cio mi mosse il zelo della salute dell’anime, alla quale la
professione dell’Ordine mio spezialmente ordina i suoi frati [...].

Sp., Prol., 25-26

Nam una ex parte me inducebat ad scribendum petitio vestra, atque vehementer urgebat
caritas vestre dilectionis, necnon etiam Ordinis mei Predicatorum videlicet emissa
professio, qui ex suis primordialibus institutis ad procurandam proximorum salutem et
ad docendum precepta Scripturarum Sanctarum suos ordinat professores.

Th., 1, Prol., 3

la prossimita delle ricorrenze in cui 'autore attende alla stesura delle due opere:

[..] quaresima dell’anno presente milletrecentocinquantaquattro |...].
Sp., Prol., 25-26

[...] in festo Pentecosten, in qua die libellus hic accepit exordium |[...].
Th., 1, Prol., 10

Vexcplicit della Theosophia che riporta la data di morte dell’autore e che corrisponde, come

visto, a quella di Passavanti:

SHic, cum in Ordine annum quadragesimum transegisset et fuisset annis pluribus
vicarius domini Episcopi florentini, anno Domini M CCC LVII, die XV lunii, circa
tertiam, ad occasum veniens vite huius, honorifice traditus sepulture, ad statum futuri

seculi, feliciter creditur emigrasse.
Necr., obitus n° (408) 413 [CDP 64]

lo stile conforme e la traduzione letterale di alcuni passi, tra i quali si leggano, intanto, i

pit eloquenti:’

3 Per tutti gli altri vd. nfra, § 6.1.
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Dicesi questo nome penitenzia ‘a penitendo’, cioe ‘da pentere’, perd che 'uvomo per la
penitenza si pente del male che egli ha fatto. 20 vero, si dice penitenza quasi pene tentio,
cio¢ ‘tenimento di pena’, per la quale si puniscono i mali che altri ha fatto, onde ‘pentere’

quasi ‘pena tenere’.
Sp., L 11, 1-2

Dicitur autem caritas a caris quod est gratia, unde caritas quasi gratiosa unitas; vel dicitur

caritas quasi cara unitas, quia unit nos caro Deo.
Th., 1, viL, 10

Ora, perché tali visioni e revelazioni si facciano piu tosto in sogno che vegghiando, e
che differenza ha tra quelle e I'altre, avegna che’ dottori ne patrlino, nollo sctrivo qui,
pero che non sarebbe di grande utilitade, e lo scrivere sarebbe troppo lungo.

Sp., Van., V, VII, 85

Sequitur in libro utrum autem in dilectione caritatis preponendi sunt meliores vel magis
propinqui secundum carnis originem sive benefactores. Et multa alia que de virtute
caritatis dici possunt non sunt directe presentis speculationis et ideo ea, gratia brevitatis,

omitto.
Th., 1, V111, 35

20Potrebbe altri dire: dunque non merita 'uomo neente, quantunque egli adoperi bene
e virtuosamente, da che sola la grazia il fa? 2!Dove si risponde che 'nvomo, bene
operando, merita in virth della grazia che Dio liberamente gli da, e non per le sue
operazioni, le quali sanza la grazia fatte non varrebbono neente apo Dio. 20nde,
avendo 'vomo la prima grazia da Dio, la quale non si merita d’avere ma liberamente si
dona, e operando secondo quella cotale grazia, merita per quella grazia, che fa 'opere
sue essere meritorie e a Dio accette e grate, d’avere maggiore grazia, e anche la gloria

secondo la grazia.
Sp., Sup., 111, 20-22

'Postquam autem habitualis gratie donum, ex mera Dei libertate infusum, suscepit
anima, tunc incipit homo per liberum arbitrium producere actus meritorios, non quidem
gratie, quam iam habet nec eam antequam haberet meruit, quia omnis meriti causa et
principium est gratia, sed vite etterne, quam nondum habet. 2Et nichilominus meretur
aliquam novam gratiam vel, ut melius dicatur, novos effectus gratie, quos nondum
habet, augmentum quoque gratie, quam iam habet, et similiter virtutum que cum gratia
pariter sunt infuse, scilicet fidei, spei, et caritatis quam cotidie augeti possunt in homine,
qui non invacuum gratiam Dei receperit, quousque ad desideratum ultimum finem
beatitudinis perveniatur, ubi, fide et spe — etsi non secundum habitum, tamen secundum
actum — desinentibus, gratia et caritas perficientur et consumabuntur per ipsam

gloriosam et facialem Dei visionem.
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Th., I, XXXV, 1-2

Della penitenza volendo utilmente e con intendimento scrivere e dire, conviene che
cio si faccia per modo d’ordinata e discreta dottrina, parlando aperto e chiaro, accio che
1 leggitori agevolmente possano intendere e comprendere quello che scrivendo si dice,
e seguitare efficacemente coll’efetto dell’opere quello che piu chiaramente s’intende.
Sp., Qui si comincia, 1-4

Unde, ut nostra sit ordinata doctrina, colligere possumus quod septem sunt
considerationes quibus ad cordis compunctionem, que purgativa via dicitur, Dei gratia

previa, quasi per septem gradus pervenitur.
Th, 11,11, 11

L’ottavo modo e grado ¢ la difensione de’ peccati, per la quale 'uomo, non volendo
confessare umilmente i suoi peccati e dire sua colpa, gli difende e scusa, o dice che non
gli ha fatti, o se dice che gli ha fatti, scusa il male dicendo: io feci bene; o se pur confessa
d’aver mal fatto, dice: non fu cosi grande male; o se dice che fu grande male, dice: il feci
per bene e a buona intenzione, o dice: altri me ne fu cagione, e fecelmi fare.

Sp., Sup., 111, 1, 9

Sed sunt nonnulli qui peccata sua, quantumcunque gravia et magna, excusando
extenuare et alleviare conantur dicentes in corde suo vel in ore suo: “Non sunt tam
grandia vel gravia mea peccata sicut multorum aliorum, non enim tot et totiens commisi
sicut ille vel iste, non quantum potui transgressus sum, intentio mea non fuit mala,
deceptus fui credens aliter evenire, fefellit me simplicitas mea et seduxit me malignitas
aliena, alius me induxit, oportunitas se obtulit, necessitas impulit, fragilitas inclinavit,
sotietas attraxit, voluntas innata me vehementer allexit, molestia diabolice temptationis
cui nequi resistere et mundialis vanitas fallacia violenter expugnavit”.

Th., 11, V1, 4

28E nondimeno, certi uomini, postpognendo o dimenticando la propia salute, in
progiudicio e pericolo delle loro anime, vanno loro dietro, e vogliono la loro amistade,
e richeggiono il loro consiglio e aiuto, anzi, importunamente gli molestano. 2Onde una
volta disse il diavolo a un santo uomo: «lLa gente spesse fiate m’acagiona e incolpa a
gran torto, impognendo a me molti mali che si fanno egli stessi, che tal dice: “Il diavolo
mi tento, egli mi fece cadere in tal peccato, il diavolo mi si paro dinanzi, ch’io non me

ne saro intromesso né avrocci colpa veruna”.
Sp., Van,, V, VI, 28-29

67



2INon enim omnium malorum que aguntur ab hominibus instigator est diabolus,
quamvis omnia que suggerit mala sint semper. 22Sed hominis concupiscentia et obstinata
malitia multa efficiunt mala et flagitiosa scelera operantur. Unde cuidam sancto viro
semel ad iuratus diabolus de hominibus conquestus est dicens: “Cuncta que agunt
homines mala michi imputant dicentes: ‘Diabolus hoc malum fecit, illud facinus michi
suggessit, tale crimen committere me temptando coegit’; et falso criminantur me, et
michi obiciunt ea de quibus me nullatenus intromisi.

Th., 11, V1, 21-22

Santo Tommaso dice che sono sedici, e contengonsi in certi versi, i quali egli
ordinatamente spone nel quarto libro delle Sentenzie, onde, seguitando lui, porremo qui

quelli versi e sporregli stesamente, spiegando quello ch’egli brievemente dice.

$p.,V, VI, 3

Porro ut de confessione, que est necessaria ad salutem, evidentius et diligentius
instruamur, expositioni supradictarum conditionum, quas breviter tangendo

transcurrimus, libet seriosius immorari.
Th., 11, X11, 20

In prima si dice «sit simplex»: dice che la confessione sia semplice, cio¢ a dire sanza
b

piega, sia ispiegata, non abbia duplicita né involgimento di parole che nascondano il

peccato.

Sp., V, VL, 6

Unde secundum quod in versibus continetur denuo resumemus, dicentes quod prima
conditio faciende confessionis est ‘simplex’, hoc est quod peccator simpliciter, sine plica
duplicitatis vel involutionis, peccata sua confiteatur, ut sine omni fictione se accusate
intendat cum proposito corrigendi et cum dolore peccati commissi.

Th., 11, X11, 21

L’ottava condizione che dee avere la confessione si ¢ «discreta», che dee essere discreta,
cio¢ a dire che discerna i piu gravi e maggiori peccati da’ minori e da’ piu leggieri, e cosi
gli confessi la persona con maggiore gravezza e piu pesatamente che’ peccati che sono

leggieri, li quali anche non si debbono indiscretamente agravare.
Sp., V, VI, 1, 44

Ottava conditio est ‘discreta’, hoc est quod confitens discernat maiora et graviora
peccata a levioribus, et illa cum maiori pondere et gravitate proferat quam illa que sunt
parva vel levia.

Th., 11, X11, 70
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e, infine, la necessita di ricorrere a lingue piu nobili per spiegare la scienza divina (che se

pet lo Specchio era 1l latino, per la Theosophia ¢ il greco):

E di questa non si conviene parlare qui, ché sono cose troppo profonde e sottili per gli
laici e non si potrebbono ben dare ad intendere col nostro volgare, e richiederebbe
troppo lunga scrittura, la quale io voglio, s’io potro, vietare.

Sp., Van,, V, 1,7

E ¢ troppo grande pericolo, ch’agevolemente si potrebbe cadere in errore, sanza ch’egli
aviliscono la Scrittura, la quale con alte sentenzie e disquisiti e propri latini, con begli

colori rettorichi e di legiadro stilo adorna, qual col patlare mozzo la tronca |...].
Sp., Van,, 11, 25

"Quare autem beatus Dionysius voluerit illa sacramenta celestia et altissima mysteria
divine sapientie tradere sublimi et alto stilo anagogice doctrine? SRespondetur quod
lingua greca, propter sui excellentiam et facundam eloquentiam, talibus locutionibus
figuralibus utitur. “Secundo, quia ardua materia divinorum archanorum sermonis
anagogicis arduitatem requirit. 19Tertio, ne facile mystica eloquia pateant, sed studiosis
et humilibus, non tam ex proprio ingenio, quam per spiritualis exercitii operosam
orationem, a Deo intellectus sacrorum velaminum revelentur. 1'Quarto, ne indocti et
carnales homines animales, spiritum non habentes, ullatenus illa valeant indagare.

Th., 11, Prol., 7-11

Vi sono poi due ulteriori circostanze che, sebbene in posizione antitetica rispetto alle
precedenti, stringono il nodo tra le opere in una sorta di corcordia discors: assenza degli
exenmpla nella versione latina, con ogni probabilita voluta vista la funzione esplicativa non
richiesta da un pubblico dotto; i silenzi della Theosophia in risposta ai sei richiami dello
Specchio, sintomo di un costante perfezionamento del progetto originario. Inoltre, tali
realta lasciano supporte una stesura simultanea dei trattati, interrotta (per la Theosophia in
via definitiva) nel momento in cui Passavanti prende le distanze dal disegno iniziale dello
Specchio della vera penitenzia per approfondire il discorso sui vizi e sulle virtu, a partire dal

caso-limite della superbia:

‘Dove ¢ da sapere che alcuni dottori dicono che sette sono i vizii principali, alcuni altri
dicono che sono otto. 3Coloro che dicono che sono sette non contano la superbia tra’
vizii capitali e principali, coloro che dicono che sono otto si la contano. SE ciascuno
dice bene secondo diversi rispetti. ’Onde santo Tommaso, volendo acordare la
differenza che pate che sia tra’ dottori, dice che la superbia, della quale ¢ la questione,
si puote in due modi considerare. 8L.'uno modo in quanto ella ¢ uno speziale vizio per

69



se medesimo, distinto dagli altri, e in questo modo ¢ uno de’ vizii principali e capitali,
da’ quali nascono tutti gli altri vizii, e secondo questa considerazione prendo la superbia
nel numero de’ vizii principali che son otto. °L’altro modo si puote considerare la
superbia in quanto ella ha una generale influenza in tutti i vizii, de’ quali ella ¢ orriginale
principio e cagione, e in questo modo non si inchiude nel numero degli altri vizii, ma ¢
piu principale e sopra ogn’altro vizio, onde santo Gregorio nel libro de’ Morali 'appella
regina e madre de’ vizii, e secondo questa considerazione non sono i vizii principali se
non sette, 1 quali sono detti principali e capitali ché da loro procedono, come da capo e
da principio di tutti, gli altri vizii. 1°0Or, come che la superbia si prenda o per 'uno modo
o per laltro, certa cosa ¢ — e tutti s’acordano in cio — che in alcuno modo ¢ radice, e
cagione e principio di tutti gli altri peccati, come nel luogo suo ordinatamente si

dimosterra. 'E impero di lei prima e principalmente si dee trattare e dire.
Sp., V, VII, VII, 5-11

Attraverso lo studio delle fonti ¢ poi emerso un altro dato che ha permesso di predicare
la paternita passavantiana della Theosophia e di riflettere ancora sulla natura del progetto

culturale dell’Ordine di San Domenico.

4.2. Oltre 1a Theosophia. Tommaso d’Aquino

Se la dottrina della penitenza espressa nello Specchio & di impianto tomistico," la Theosophia
¢ per 2/3 una citazione letterale, continua e implicita delle opere di Tommaso d’Aquino.
I passi tommasiani,” che nello specifico sono tratti dalla Catena anrea in Matteo, in Marco
e in Luca, dalla Summa theologiae 1-2, 2-2 e 3, dal terzo libro della Summa contra Gentiles e dal
quarto libro del commento alle Sententiae di Pietro Lombardo, costituiscono la base
testuale del trattato e sono stati selezionati e combinati dall’autore in funzione della
Theosophia, talvolta tradotti (con varianti comuni rispetto all’ipotesto) e ricombinati nello
Specchio della vera penitenzia. La parte restante del trattato latino corrisponde: ai prologhi;
alla traduzione verbatim di alcuni passaggi del volgare; al De theologia mystica di Ugo di Balma;

ad altre citazioni delle Sacre Scritture, di Crisostomo, Cassiano e dello pseudo Agostino

4 Come ¢ stato riconosciuto dagli studi precedenti attraverso una tradizionale ricognizione delle fonti
esplicite (AUZZAS 2014, ed.).

5> Una premessa: si ¢ scelto di adottare il termine ‘tomismo’ con riferimento al complesso delle dottrine
filosofiche e teologiche ascrivili a Tommaso d’Aquino (in sintesi, al suo pensiero); ‘tommasiano’ invece con

funzione di attributo generico a seconda del contesto.

70



che sembrano essere estratte, in buona sostanza, da Tommaso e ampliate ai fini dell’opera;
e, infine, agli interventi dell’autore.

Come spiegato da Andrea Robiglio, la beatificazione dell’Aquinate, avvenuta il 18
luglio 1323, porto con sé anche la consacrazione degli scritti, che vennero corretti,

approvati e divulgati:®

Alcuni scritti di Tommaso vennero copiati e letti come una sorta di ampi e organici
florilegia da cui trarre le citazioni di molteplici altri autori. Quest’ultimo tipo di
consultazione quando ¢ documentato, non va confuso con I’assai piu sottile adesione al

contenuto originale di cui quegli scritti sono portatori.”

L’autore della Theosophia, nel citare Tommaso e da Tommaso, applica entrambi i metodi:
da una parte, senza lasciare spazio ad altre voci, seleziona e combina, secondo una ratio
ben precisa, il dettato tommasiano ai fini del proprio discorso, tessendo una rete di
citazioni implicite e puntuali che, nellinsieme, danno vita a una nuova opera; dall’altra,
soprattutto nel secondo libro — che rompe lo schema rigido del primo e dal quale aftiora
una certa autorialita — isola e incastona nel testo le citazioni di altri autori, dedotte in primo
luogo dalla terza parte della Summa theologiae (incompiuta) e dal commento alle Sententiae
di Pietro Lombardo sul quale ¢ fondato il Supplementum.”

La Sunima theologiae ¢ senz’altro 'opera piu citata. I temi che animano la Theosophia sono
tuttavia disposti dall’autore in un ordine diverso rispetto a quello della fonte; inoltre la
trattazione ¢ sviluppata in maniera continuativa e lineare (non senza qualche schematismo
enciclopedico) e non sembra seguire il procedimento dialettico del metodo scolastico.” La
principale tecnica di composizione del testo avvalora, infatti, tale ultimo assunto: ai

problemi in oggetto (guaeritur) autore offre esclusivamente la soluzione di Tommaso (sed

¢ Cfr. ROBIGLIO 2008. Sul carattere eccezionale della beatificazione di Tommaso d’Aquino si veda anche
Coccia 2010 e Tocco, Storia.

7 ROBIGLIO 2008, p. 30.

8 Secondo Pasquale Porro, «il completamento [della Summmal, sulla base del giovanile Commento alle
Sentenze, si deve ai suoi collaboratori e allievi, e forse proprio in primo luogo a Reginaldo da Piperno»
(PORRO 2012, p. 456). Si presuppone pertanto che P'autore della Theosophia, senza dubbio posteriore a
Tommaso, gia disponesse della compilazione: per semplicita si rimanda al Supplementum senza indicare 1
luoghi paralleli con il commento alle Sententiae; il secondo ¢ segnalato solo quando appare citato in modo
autonomo o in caso di ambiguita.

9 Si da conto della precisione con cui ¢ tessuta la Theosogphia nel capitolo seguente e nella terza fascia di
apparato. Sulla guaestio, e pit in generale sui metodi della scolastica cfr. LE GOFF 2017 (1957), in particolare
pp. 83-88; MAIERU 1978; GILSON 2016 (1922).
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contra ... respondeo dicendum quod), omettendo, con frequenza pressoché regolare, le
obiezioni all’argomento (videtur quod) sulle quali, di fatto, si fonda il dibattito scolastico.
Abelardo scriveva che «dubitando enim ad inquisitionem venimus, inquisendo veritatem
percipimus»;'’ qui, invece, la struttura argomentativa proptia della guaestio collassa, e ne
consegue che, secondo la lezione della Theosophia, 1a sola verita cui si deve tendere ¢ quella
di Tommaso d’Aquino.

Alla legge in generale Tommaso aveva riservato le questioni 90-97 della prima parte
della Pars Secunda; la legge antica trovava invece posto nella ST, 1-2, qq. 98-105; la legge
evangelica in 8T, 1-2, qq. 106-108; la carita in ST, 2-2, qq. 23-33 (in particolare qq. 23-27,
ma anche 44); la grazia in ST, 1-2, qq. 109-113 e 8T, 2-2, qq. 177-178; il libero arbitrio in
ST, 1, q. 83; il merito in ST, 1-2, q. 114; 'amicizia in ST, 2-2, 114; le virtu cardinali in ST,
1-2, q. 61; le virtu teologali in ST, 1-2, q. 62; il peccato in ST, 1-2, qq. 71-89; la penitenza
in generale in ST, 3, qq. 84-89; la contrizione in ST, Suppl., qq. 1-5; la confessione in ST,
Suppl., qq. 6-11; la soddisfazione in ST, Suppl., qq. 12-16; infine il potere dei ministri, e
quindi il potere delle chiavi della Chiesa di sciogliere e legare, in ST, Suppl., qq. 17-20. La
Theosophia si avvale perod solo di alcune questioni ($7, 1-2, q. 62; 1-2, qq. 98-100 e 109-
114 2-2, qq. 23-26 e 184; 3, q. 88; Suppl, qq. 1, 7-9), montate razionalmente senza
soluzione di continuita con la Catena aurea (Cat. in Mt, capp. 22 e 25; Cat. in M, cap. 12;
Cat. in Le, cap. 10) e con la Summa contra Gentiles (SCG, 3, capp. 116, 147-163), ove
Tommaso esamina in modo piu disteso la natura della lex amoris (Catena) e gli effetti della
grazia divina (§CG). E, infine, poiché la Summa theologiae ¢ incompiuta, la Theosophia si
affida sia al Supplementum sia, pur in rare occasioni, direttamente al commento alle Sententiae
di Pietro Lombardo (e talvolta a Pietro stesso), estraendo i passi sulla confessione e sul
ruolo del sacerdote dalle distinzioni 17, 21 e 22 del quarto libro.

Gia Tommaso aveva condotto un’operazione di sintesi del pensiero tradizionale di

Paolo, Agostino e dei Padri, le cui parole aveva organizzato (e spesso tradotto dal greco)

10 Petr. Abael., Sic ef non, ed. cit., pp. 103-104: «Placet [...] diversa sanctorum patrum dicta colligere, quae
nostrae occurrerint memoriae aliquam ex dissonantia quam habere videntur quaestionem contrahentia, quae
teneros lectores ad maximun inquirendae veritatis exercitium provocent et acutiores ex inquisitione reddant.
Haec quippe prima sapientiae clavis definitur assidua scilicet seu frequens interrogatio; ad quam quidem
toto desiderio arripiendam philosophus ille omnium perspicacissimus Aristoteles in praedicamento Ad
Aliguid studiosos hortatur dicens: “Fortasse autem difficile est de huiusmodi rebus confidenter declarare
nisi saepe peracta sint. Dubitare autem de singulis non erit inutile”. Dubitando enim ad inquisitionem
venimus; inquirendo veritatem percipimus. Tuxta quod et Veritas ipsa: Quarite, inquit, ef invenietis, pulsate et
aperietur vobis (Mt 7, T)».
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in forma di glossa continua nella Catena anrea, le cui verita aveva difeso nella Summa contra
Gentiles, e le cui contraddizioni aveva superato nella Swmma theologiae. Ecco dunque che
l'autore della Theosophia coglie dal'immensa opera tommasiana i temi e 1 passi che piu si
conformano al disegno del trattato e, citando sommessamente parola per parola,
condivide, fissa e promuove non tanto la teologia dei Padri, quanto piuttosto quella di
Tommaso d’Aquino.

Nel primo libro cio occorre soprattutto nei capitoli IV, V, XI-XII, XVIII, XXV,
XXIX-XXXII, dove si evince con chiarezza come il passaggio dalla legge antica alla legge
evangelica avvegna attraverso 'amore per infusione della grazia, e come di conseguenza

tutto il Decalogo dipenda da essa. Per il Dottore Angelico (e di riflesso per la Theosophia):

la legge antica riguardava soprattutto il bene sensibile e terreno; la nuova quello
intelligibile e celeste, includendo anche 'ordinamento degli atti meritori; per di piu, dal
punto di vista dell’autorita e dell’efficacia la legge antica si fondava soprattutto sul timore

. . . . . . . 11
della pena, la nuova sull’amore, infuso nei cuori umani attraverso la grazia di Cristo.

Nel secondo libro, invece, si assiste a quello che pare un freno al moto di promozione del
tomismo. Tale presupposto, tuttavia, non costituisce né una defezione né un cambio di
condotta autoriale, bensi la messa in atto del secondo movimento della Theosophia, che
sara complementare al primo e ancor piu risoluto.

L’esposizione sulla penitenza era per Tommaso finalizzata all’opera di sintesi della
teologia medievale: al peccato sono dedicate le questioni 71-89 della Pars Prima Secundae
della Summa theologiae, ¢ pure la questione 113 sul primo effetto della grazia, vale a dire la
giustificazione degli empi; il sacramento in generale ¢ trattato alle questioni 84-90 della
Pars Tertia e alle questioni 1-28 del Supplementum, basato, come detto piu volte, sulle
distinzioni 14-22 del quarto libro del commento alle Sententiae di Pietro Lombardo." Per
la Theosophia, invece, la penitenza rappresenta il primo passo da compiere nel cammino
verso la conoscenza sovraintellettiva di Dio, cui si giunge solo dopo aver percorso le tre
vie (purgativa, illuminativa e unitiva); inoltre il tentativo degli allievi di Tommaso di
colmare la lacuna prodotta dalla sua morte dovette sembrare all’autore perfettibile, e 'esito

di tale impresa (cioe il Supplementum) difettoso: ¢ per questo motivo dunque che, nel

11 PORRO 2012, p. 352.
12 Sulla struttura della Summa si veda LAFONT 1961 e quindi PORRO 2012, che ne restituisce un quadro

completo e aggiornato.
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definire gli aspetti piu significativi del sacramento della penitenza, si avvale — celando, di
norma, la fonte — di altri testi come il De compunctione cordis o il De reparatione lapsi di
Crisostomo (capp. 11, 111, VII, IX), il De vera et falsa poenitentia dello pseudo Agostino (capp.
VI-VII, IX) o le Collationes di Cassiano (capp. 111, X). La scelta su tali autori non ricade
pero in modo del tutto casuale: oltre a costituire il canone cui riferirsi in materia di
penitenza, sono anche fonti per lo stesso Tommaso; pare infatti che il nostro dapprima
estrapoli dalla Suzma solo quanto necessario per impostare il discorso intorno alla dottrina
secondo linterpretazione del filosofo (cfr. cap. VIII, XI-XII), e in séguito valorizzi le
citazioni selezionate, ampliandole e adeguandone la portata al contesto. Inoltre Tommaso
non fa riferimento diretto alle tre vie: altra ragione per cui il testo sotteso al secondo libro
della Theosophia ¢ il De theologia mystica di Ugo di Balma, al quale ¢ destinato lo stesso
trattamento riservato agli scritti dell’Aquinate e dei Padri. La teologia mistica del certosino
¢ infatti anch’essa inespressa ed ¢, almeno per la prima parte, citata alla lettera (prologo e
capp. I-II); tuttavia, nonostante di questa non sia trovato riscontro nell’opera tommasiana
(a differenza di come invece ¢ accaduto per le altre suddette fonti), e se si considera che
la data di composizione dell’opera ¢ da collocarsi tra il 1230 e il 1297," non si puo
escludere che Tommaso la conoscesse. Anzi: nel proemio al secondo libro vi ¢ un
riferimento esplicito ai commenti di Tommaso all’Areopagita,'* introdotto dall’autore — si
crede di proposito — per dimostrare che la teologia dionisiana, su cui si fondano le teologie
mistiche medievali in generale e quella di Ugo di Balma in particolare, era perfettamente

nota al Dottore Angelico:

3Quamvis autem dixerit divinus Apostolus quod illa archana mysteria que audiverat non
liceret homini loqui, tamen intellexit quod, etsi hominibus, infra limites humane
conditionis inclusis non intellectualibus neque spiritualibus sed animalibus et carnalibus,
Dei Spiritum non habentibus, occultarentur, hominibus autem spiritualibus et sibi
similibus, qui supra sensum hominis divina gratia sublevantur quandoque essent ad
edificationem, per doctrinam Verbi et Scripture seriem revelanda, quemadmodum
fecisse dicitur beatissimo Dionysio Areopagite, doctori preclaro, discipulo suo, cui,
tanquam idoneo ad intelligendum et ad docendum illas altissimas theorias et deiformes
visiones, idem Apostolus creditur referasse, a quo didicit illa que postea fideliter
conscripsit in pluribus libris suis, quorum aliqui non habentur apud latinos, sicut Liber
de Hypotiposis et Liber de Symbolica Theologia, quosdam alios habemus translatos (nam ipse
scripsit in greco) et commentatos per sanctum Thomam et per quosdam alios

13 Cfr. Hug. de Bal., TM, ed. cit. (1995-1996), pp. 11-16; HOPKINS 2002, pp. 1-2; ma anche DUBOURG
1927, che segno I'inizio di un dibattito tuttora aperto intorno alla questione.
14 Cfr. Tho., De div. nom. exp., ed. cit. (1950).
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expositores, sicut est liber De Angelica et Ecclesiastica Hierarchia, liber De Divinis Nominibus
et Mystica Theologia, in quibus maxime profunditas archanorum divinorum et sublimitas
celestium sacramentorum, atque sublimitas deiformium spirituum et theorice
contemplationis consurrectio conscribuntur subtiliter et veraciter edocentur.

Th., 11, Prol., 3

Appare dunque evidente come anche nel secondo libro il moto di promozione del
tomismo non si arresti e, addirittura, si trasformi. Nel primo libro si partecipa a una
propagazione del pensiero tommasiano quasi a macchia d’olio: I'autore della Theosophia, si
¢ detto, non lascia spazio ad altre voci se non a quella dell’Aquinate, tanto che il primo
libro ¢ Tommaso; nel secondo, invece, la divulgazione ¢ piuttosto a raggiera: ¢ da
Tommaso che la teologia mistica trae origine, a partire da una determinata soluzione e
dalle fonti da questi utilizzate, dalle quali si dipartono come raggi le amplificazioni, e
attraverso cui 'autore delinea un genere non direttamente frequentato da Tommaso. Con
un secondo, ultimo, riferimento esplicito, Tommaso d’Aquino ¢ infatti posto al vertice
della piramide ermeneutica della fragile validita della remissione del peccato, argomento

su cui poggia 'esposizione della via purgativa:'

"Parabolam istam evangelicam et aliam premissam de reditu spiritus immundi exponunt
quamplures doctores sancti de recidivationis peccato, cuius, siquidem gravitatem
attendentes, dicunt peccata prius per penitentiam vel baptismum dimissa, propter
lapsum recidivum, rursus redire. 8Unde beatus Agustinus: «Redire» — inquit — «dimissa
peccata ubi fraterna caritas non est, apertissime Dominus in Evangelio docet in illo
servo, a quo dimissum dominus debitum petiit, eo quod ille conservo suo debitum nollet
dimittere». “Beatus quoque Gregorius sic ait: «Ex dictis evangelicis constat quia, si ex
corde non dimittimus quod in nobis delinquitur, et hoc rursum exigitur quod iam nobis
per penitentiam dimissum fuisse gaudebamusy. 19Sed et beatus Ambrosius super Lucam
dicit: «Donate invicem, si alter in alterum peccet; alioquin repetit Dominus demissa».
11Et Venerabilis doctor Beda, exponens illud “Revertar in domum meam unde exivi”,
dixit: «Timendus est versiculus, non exponendus, ne culpa quam nobis extinctam
credebamus per incuriam nos vacantes opprimat. Quemcunque enim post baptisma sive
pravitas heretica seu cupiditas mundana arripiant, mox eum prosternet in ima omnium
vitiorum». 12Sed quia irrationabile videtur nec iustitie consonum ut peccata dimissa
semel iterum imputentur, dicta doctorum premissa, que videntur dicere quod semel
dimissa peccata per recidivum redeunt, ab aliis doctoribus pie et veraciter exponuntut.
13Quamvis enim Magister Sententiarum de hac re faciens questionem, et ad utranque
partem auctoritatibus et rationibus adductis, ipsam insolutam dimiserit, sanctus tamen
doctor beatus Thomas eam solvere et declarare studiose curavit in quarto libro

15 Se da una parte questo vale per la prima via, dall’altra non ¢ dato sapere da che posizione I'autore

sarebbe partito per impostare il discorso intorno alla via illuminativa e unitiva.
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Sententiarum, ubi sic ait: «Aliquid potest redire dupliciter: uno modo in se, et sic peccata
dimissa nullo modo redeunt quantum ad maculam, nec per consequens quantum ad
reatum; alio modo potest aliquid redire in suo effectu, et sic peccata dimissa redeunt, in
quantum ex peccatis dimissis aliquid in sequentibus relinquitur. “Ex hoc enim quod
homo Deum per peccatum offendit post remissionem precedentium peccatorum;
quandam deformitatem ingratitudinis actus sequentis peccati acquirit; et ideo dicitur
communiter quod redeunt quantum ad ingratitudinemy». '5In hoc concordant plures
doctores theologi et canonici, hostiensis videlicet, et quidam alii, unde constat peccata
semel dimissa non redire.

Th., 11, vi11, 7-15

Sebbene il riuso delle autorita cristiane non rappresenti una novita, il recupero di scritti
riconducibili quasi esclusivamente a Tommaso d’Aquino sembra un’operazione non
comune e rivela una forte presa di posizione da parte dell’autore della Theosophia.'® 11
progetto culturale dell’Ordine dei Predicatori non mirava, come visto, solo alla diffusione
dell’ortodossia, ma anche alla celebrazione dell’auctoritas domenicana attraverso
architettura, 'iconografia e la scrittura. Con un’opera di questo tipo, infatti, I'autore (o
meglio, I'auctor) non solo promuove il pensiero domenicano, ma fornisce anche al lettore
— che si presuppone appartenente al clero dotto — uno strumento doppiamente edificante:
una summa della dottrina tomista sul percorso di elevazione a Dio che prende le mosse
dalla penitenza, possibile questa solo dopo aver ricevuto la gratia e accolto la caritas. La
Theosophia dunque, per come ¢ organizzata e, soprattutto, per la sostanza che veicola,
sembrerebbe costituire una teologia mistica di stampo tomista, e come tale deve essere
interpretata.

Gli interventi diretti dell’autore si riducono percio a ben poco. Fatta eccezione per le
sintesi poste a inizio di capitolo, i nessi tra una citazione e l'altra — implicita o esplicita che
sia (sicut est illud, et iterum, et similiter; et addit; et sequitur), le brevi spiegazioni (id est; ut melius
dicatur), e le locuzioni ricorrenti (gratia brevitas omitto; facere omitto ne videar modum probemialem
plus debito excedere; de quo superins fecimus mentionens; sic iam aliqualiter superius dictum est; prout
Superius est notatunzy tamen ego non dico, sicut superius est deductunz, unde clarins supra posus; ut melins

dicatur), gli interventi piu articolati e caratterizzanti si concentrano, nel primo libro, in

16 Basti pensare ancora alla stessa Glossa continna super Evangelia, meglio nota come Catena anrea:
un’esposizione continua dei Vangeli corredata, secondo il modello della Glossa ordinaria (sec. XII), di un
florilegio di citazioni patristiche. Al riguardo vd. PORRO 2012, pp. 215-216 ¢ ROBIGLIO 2016, in particolare
p. 109.
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corrispondenza del prologo epistolare (e programmatico), scritto interamente in prima

persona:

[-..] cupiens vestris adnuere votis et devote petitioni vestre satisfacere ut debeo, porrexi
manum ad calamum, ut litteris exararem quod care amicitie vestre in Domino
benivolentia poposcisset.

Th., 1, Prol., 1

Timorem quoque meum de neglectu operis in exequendo efficaciter que ore docueram
idem splendor desuperillustrans prorsus ademit securumque me ac certum reddit, quod
in prosecutione opusculi istius, quod Theosophiam, id est sapientiam Dei vel scientiam
seu notitiam sapidam de Deo, sepedicto radio splendido coruscante et docente, appellari
volo, legendo precepta Scripture Sacre, revolvendo scripta sanctorum doctorum,
meditando et scriptitando que perlegi sepius et docui predicando et sermocinando
diutinus, corrigam et emendabo commissam negligentiam et omissam faciendi operis
efficacilam], et cantabo et Psalmum dicam alacriter, et realiter cum Psalmista Domino:
«Hgo dixi: “Nunc cepi, hec mutatio dextere Excelsi”. Memor fui operum Domini, quia
memor ero ab initio mirabilium tuorum. Et meditabor in omnibus operibus tuis, et in
adinventionibus tuis exercebor. Deus, in sancto via tua, quis Deus magnus sicut Deus
noster? Tu es Deus qui facis mirabiliay.

Th., 1, Prol., 9

quindi nel cap. I, dove l'autore si rivolge al destinatario dell’'opera nei seguenti termini:

Quoniam imitari voluistis, prestantissime domine et amantissime frater in Christo Ihesu,
illum evangelicum legis peritum, qui surgens summo magistro magistrorum omnium,
cui non est similis in legislatoribus, de modo et regula recte vivendi, ut pertingere posset
ad eternam vitam, ubi recte viventibus in stadio presentis vite semper feliciterque
vivendi premium datur, proposuit questionem dicens: «Magister quid faciendo vitam
eternam possidebo?», ideo non incongrue, sed multum digne vos, qui professor estis
legis et doctor peritissimus atque probatissimus, et interrogastis sacerdotem de lege |[...],
meruistis accipete responsionem per legem, non a me proprie, sed instrumentaliter,
sicut et ab illo legis perito solum vocaliter a Domino audivit Salvatore et legislatore
principaliter et realiter, qui respondens interroganti se ait: «“In lege quod scriptum est?
Quomodo legis?” At ille inquit: “Diliges Dominum Deum tuum ex toto corde tuo, et
ex tota anima tua, et ex omnibus viribus tuis, et ex omni mente tua, et proximum tuum

sicut te ipsum”. Dixitque illi Dominus: “Recte respondisti: hoc fac et vives™».
Th.,1,1,1

allora dopo un ampio, ora piu che giustificabile, salto nel cap. XXIX quando pone il pio
dottore (egli stesso, si intuisce, un predicatore) di fronte alla cattiva condotta dei ministti

presuntuosi che non operano in nome di Dio:
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8Nota, tu, qui circa aliorum salutem laboras et procuras aliorum utilitatem per gratias
gratis datas ab Apostolo numeratas, quod nulla illarum vel omnes simul tibi
quomodolibet prodesse poterunt, sed obesse plurimum. Quamvis multos ad Deum
converteris predicando, consulendo, exhortando et miracula etiam faciendo, nisi
habituale donum gratie gratum facientis habueris in te divino munere elargitum et tua
diligentia, non amissum sed custoditum. *Omnes enim siquidem gratie date sine gratia
gratum faciente potius sunt in preiudicium recipientis quam in auxilium, quod Salvator
insinuare voluit quando dixit discipulis suis: «In hoc nolite gaudere quod spiritus
subiciuntur vobis, gaudete autem quia nomina vestra scripta sunt in celis». 1°Et iterum:
«Non omnis qui dicit michi: “Domine, Domine” intrabit in regnum celorum, sed qui
facit voluntatem Patri mei, qui in celis est, ipse intrabit in regnum celorum. Multi dicent
in illa die: “Domine, Domine, nonne in nomine tuo prophetavimus, et in nomine tuo
demonia eiecimus, et virtutes multas fecimus in nomine tuo?”». ''Ecce gratie gratis date,
sed quia non habuerunt donum gratie gratos facientis, mox adiungit dicens: «Et tunc
confitebor illis, quia nunquam novi vosy, scilicet per eternam predestinationem, per
gratuitam electionem, per liberalem gratie infusionem vel per acceptabilem
approbationem. '2Quocirca per Apostolum dicitur: «Novit Deus qui sunt eius»; ideo
Dominus mox adiunxit: «Discedite 2 me omnes qui operamini iniquitatemy. 3Igitur vae,
vae, vae et iterum vae predicatoribus verbosis et non operosis, prelatis fastidiosis et non
fructuosis, clericis desidiosis et non studiosis, et omnibus foris hominibus gratiosis et

intus Deo sine gratia odiosis!
Th., 1, XXIX, 8-13

e infine nel cap. XXXV quando, concludendo, ritorna sul piano dell’opera e precisa quale

sia il fine della Theosophia:

Itaque ista est nostri libelli principalis intentio: docere per quas vias possint adscendere
hii qui ad culmen perfectionis caritative dilectionis in vita ista possibile adipisci cupiunt
petrvenire.

Th., 1, XXXV, 19

Nel secondo libro I'autore partecipa in molte piu occasioni, data la natura composita e
miscellanea di tale unita dell’opera, e in particolare nel proemio e nei capp. I, 11, 111, VII,

VIIIL, IX, X1, XII. Fra gli interventi piu interessanti, un’apostrofe contro le scienze umane:

Istud ‘vae’ ad multos, pro dolor, modernis temporibus extenditur, qui, abiecta vera
sapientia, quam Paulus apostolus a Christo edoctus patefecit, et sanctus Dionysius
Areopagita, discipulus eius, diligenter et subtiliter conscripsit et docuit, adeo curiosis et
inutilibus questionibus, scholasticis disputationibus, phisicis rationibus, silogisticis
argumentationibus, logicis sophismatibus, sophisticis enigmatibus, dialecticis
consequentiis et verbosis adinventionibus, gramaticis constitutionibus, trethoricis

persuasionibus, geometricis commensurationibus, arithmetricis computationibus,

78



musicis proportionibus, astronomicis intentionibus, iuridicis consultationibus, poeticis
fictionibus,  scenicis  colluctationibus,  fantasticis  opinionibus,  enigmaticis
propositionibus, allegoricis expositionibus, tropologicis figurationibus, anagogicis
significationibus,  historicis  narrationibus,  politicis  institutionibus,  ethicis
superstitionibus, magicis  illusionibus,  veneficis  fastinationibus,  alchiminis
transmutationibus, iconomicis et publicis occupationibus, mathematicis factionibus,
methaphoricis locutionibus, scientificis deductionibus atque letigiosis et contentiosis
disceptationibus animum suum implicant et immergunt, ut in insipiente ipsorum corde

miserabiliter occupato et obscurato locum vera sapientia non inveniat!
Th., 11, Prol., 25

e i commenti alle condizioni della confessione, tra cui:

57Volo ergo dicere quod talis frequentia non debet esse nimia de peccatis iam preteritis
et confessis et de quibus homo satisfecit, sed dico quod debet esse frequens quia
frequenter delinquimus, et bonum est ad lavacrum confessionis sepe recurrere, maxime
quando homo habet dare vel recipere ecclesiastica sacramenta, vel alicui operi vel officio
periculoso se exponere. Reputo tamen satis utile et bonum quod homo etiam peccata
sua preterita alicui discreto sacerdoti, aliquibus temporibus, maxime in casu mortis,
confiteatur et repetat ad maiorem sui declarationem et securitatem, vel quia forte ipse
alias nescivit bene ordinate peccata sua dicere, vel non habuit peritum sacerdotem et
qui haberet sufficientem et debitam auctoritatem absolvendi, aut quia forte non fuit
plene contritus, sive quia ex oblivione vel neglegentia iniunctam penitentiam pretermisit
aut non complevit.

Th., 11, X11, 57-58

E dunque in tali sedi che affiora la voce dell’autore. Con simili interventi egli intende
puntualizzare alcune questioni critiche e, talvolta con una spiegazione, talaltra con una
denuncia, ne potenzia ed enfatizza i contenuti. Si tratta perd di una voce non esente da
rapporti di dipendenza, poiché intimamente connessa, se non persino subordinata, a
quella silente che si leva dal profondo della Theosophia. Ma a differenza dei luoghi che
sottendono le fonti, da questi spicca uno scrivere involuto (tutt’altro che scolastico),
appassionato, a tratti nervoso, che riflette quello stile passavantiano cui si alludeva nella

premessa.
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4.3. “Tommaso attraverso lo Specchio” (o sull’attribuzione della

Theosophia)

Nel paragrafo introduttivo si ¢ velocemente accennato a come il nodo fra la Theosophia e
lo Specchio pare stringersi intorno all'uso delle medesime fonti, circostanza su cui ¢ ora
possibile far luce in virtu di quanto emerso sulle fonti implicite della prima e che, insieme
con gli altri suddetti elementi, conferma l'ipotesi per cui in questa si debba leggere la
cosiddetta ‘redazione latina’ dello Specchio della vera penitenzia e per cui autore sia lacopo
Passavanti."”

Osservando, allora, le tavole dedicate al censimento delle corrispondenze,'® si notera
che nello Specchio Passavanti fa delle fonti individuate nella Theosophia un uso analogo e
differente: analogo, perché sono per la maggior parte riconducibili agli stessi autori e agli
stessi capitoli delle opere cui ricorre; differente perché cita passi o versetti diversi in
funzione, si crede, del pubblico. Passavanti si avvale, inoltre, anche di molte altre fonti
che nella Theosophia non compaiono, neppure indirettamente. Come d’altronde accade per
quelle classiche o tardomedievali (Dante 7z primis), delle 48 occorenze esplicite di

Tommaso d’Aquino nessuna trova uguale nella redazione latina."” Tuttavia, leggendo con

17 Sin qui si ¢ visto, infatti, come le due opere mostrino un’affinita notevole, comprovata da elementi sia
interni sia esterni che converra riassumere e ordinare. Prendendo allora come punto di vista la Theosophia,
abbiamo detto che essa, nonostante differisca dal trattato in volgare per struttura generale, argomentazione
della materia, pubblico di destinazione e fine ultimo dell’opera (che insieme legittimano I’assenza degli
exempla), corrisponde allo Specchio per: tematica, tuttavia non dominante come nel primo; brani
sovrapponibili; sviluppi concettuali e riflessioni equivalenti; tratti stilistici compatibili; contesto di
realizzazione similare; e appartenenza dell’autore all’Ordine dei Predicatori. Si ¢ notato poi che ad aumentare
il grado di approssimazione fra le due vi ¢ anche: la possibilita che la prima sia da attribuire a un autore che
condivide la data di morte proprio con Passavant; il fatto che il trattato latino termini nello stesso punto in
cui nel volgare Passavanti sospende il giudizio sulla confessione e intraprende un discorso imprevisto
(rispetto al piano iniziale) ma non imprevedibile (rispetto allo scopo) sui vizi e sulle virtu; Peventualita che
la Theosophia rappresenti il compiersi di una volonta sicura, ossia quella di Passavanti di scrivere una duplice
versione della sua opera (volonta che si puo assumere come gia compiuta all’epoca dei fatti: Passavanti non
si esprime mai al futuro).

18 Vedi infra, § 6.2.

19 Quanto alle fonti classiche dello Specchio Ginetta Auzzas (2016) sostiene che le citazioni pur dirette di
Seneca, Cicerone, del Virgilio dell’Ewneide, dei Disticha Catonis, di Terenzio, Ovidio e per finire di Valerio
Massimo sono state «prelevate di peso» (p. 52) da raccolte antologiche o sillogi. Stando ai risultati di tale
ricerca, le citazioni rappresenterebbero quindi una tradizione indiretta dei testi classici, eco della cultura
profana mediata da altri testi, in particolare di natura scolastica e dottrinale, che Passavanti accoglie e
ripropone «in un’ottica del tutto ortodossa» (p. 53). Sulle fonti classiche dei domenicani in generale si veda
CARRON-ATUCHA, in c.d.s.; sul rapporto tra Bartolomeo da San Concordio e Seneca cfr. CONTE, tesi, pp.
68-113.
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piu attenzione lo Specchio, e sfruttando le corrispondenze tematiche tra questo e la
Theosophia, si ¢ constatato che alcuni passi celano non solo una doppia, ma persino una
tripla stratificazione. L’esame di un caso ¢ utile per capire la natura di tale rapporto.
L’esempio che segue lascia intendere anzitutto quale sia il tipo di riuso che la Theosophia
fa degli scritti tommasiani, e quindi come lo Specchio riprenda esattemente gli stessi
passaggi, nello specifico della Catena aurea, e li ricombini in traduzione. L’opera di
Tommaso d’Aquino ¢ una catena, appunto, di citazioni dei Padri della Chiesa, selezionate
e montate senza interruzione per spiegare i Vangeli. Il capitolo V del primo libro della
Theosophia ¢ costruito, con alcuni raccordi d’autore, sulla base della Catena in Matthaenm e
della Catena in Lucam. L'autore della Theosophia sceglie 1 passi che piu si addicono al
discorso che sta portando avanti (in questo caso sulla /ex amoris) e a sua volta li rimonta
dando vita a una nuova catena, a cui alterna pure altri testi, senza perod dichiarare né la

fonte primaria (Tommaso) né le fonti secondarie (i Padri) [tab. 1]:

Tabella 1
Th.,1,v
In quo ostenditur guomodo preceptum de dilectione Dei et proxcimi diversi mode exponitur
1 @ [autore]
2 Diligere ~ bonum Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Aug., De doctr. christ.
3 “diliges” ~ libertate Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Chrys., Super Mt

Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Chrys., Super Mt

4-7 Dilio ~ diligit D
1ligere autem thigit Deum (stesso passo di 3)

cftr. Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Glossa

8 Et forte ~ recordetur ) .
(spiegazione dell’autore)

Tho., Cat. in Le, 10, 8 = Maximus-Basilius!-

9-12  Cum hac ~ virib i
um hac = virbus tuis Theophylactus (sequenza originale: B1-T-M)

13 @ [autore]
14 Deum videlicet ~ dilige proximum Aug., Sermo de disc. christ., liber unus, 3
15 @ [autore]
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16-17 Noli ~ Ecclesia Aug., Sermo de disc. christ., liber unus, 3

18-23  Vide ~ sotietatem Aug., Sermo de disc. christ., liber unus, 4
24-26  aut quia bonus ~ corde diligat Deum Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Aug., De trin.
27 Quomodo enim ~ sibimet ipsi? Tho., Cat. in L¢, 10, 8 = Greg., Mor. in Iob
28-29  Hoc autem ~ simile primo Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Chrys., Super Mt
30 @ [autore]

Se la Theosophia rispetta, pit 0 meno, la sequenza dell’originale tommasiano, lo Specchio nel
capitolo V, VII, V (collegato alla redazione latina dapprima per tematiche e passi
equivalenti) rompe le maglie della catena e — si perdoni la metafora — ricolloca gli anelli in
un ordine ancora diverso, con due novita fondamentali: l'introduzione del nome

dell’autore della singola citazione (mai quello di Tommaso!) e la lingua volgare:

Tabella 2
Th., 1, v Fonti SP.’ V, VI, V
1 @ [autore]
Tho., Cat. in Mt, 22,4 =
2 Dl J ~ b > > )
e onum Aug., De doctr. christ.
Tho., Cat. in Mt, 22, 4 =
3 “diliges” ~ libertate 0., Cat. 2 M, 22,

Chrys., Super Mt

Tho., Cat. in Mt, 22,4 =

Diligere autem ~ diligit Sp., V, VI, V, 10-14

4-7 Deum C.hrys., Super Mt (stesso passo (letrerale)
di 3)
cfr. Tho., Cat. in Mt, 22,4 = Sp., V, VII, V, 20-21
8 Et forte ~ recordetur Glossa (spiegazione (letterale; il volgare si
dell’autore) ripete)

9 Cum hac ~ voluptates:
Sp., V, VI, V, 19 (

volgare ¢ abbreviato);

Tho., Cat. in L, 10,8 =

9-12  Cum hac ~ viribus tui
um hac = virbus tus Maximus-Basilius!-
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Theophylactus (sequenza

originale: B!-T-M) 10-11 Quantumcumque ~
amorem Dei: Sp., V, VII,
V, 16-17 (letterale);

12 Igitur ~ remisse: Sp., V,
VIL, V, 22 (letterale)

13 O [autore]

14 Deum videlicet ~ dilige Aug., Sermo de disc. christ., liber
proximum unus, 3

15 O [autore]

Aug. se. christ., i
1617 Noli ~ Ecclesia ug., Sermo de disc. christ., liber
unus, 3

Aug., Sermo de disc. christ., liber  21-22: Sp., V, VII, V, 31-33

18-23  Vide ~ sotietat
ide ~ sotietatem unus, 4 (letterale)

24-25: 5p.,V, VII, V, 24-25

letterale);
24-26 aut quia bonus ~ corde Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = (erterale)
= Tio A y, 7 .
diligat Deum ug., De Trin 26: 5p.,V, VIL, V, 35
(letterale)
- Quomodo enim ~ sibimet Tho., Cat. in L, 10, 8 $p, V, VIL, V, 34 (letterale)

ipsi? Greg., Mor. in Iob

Tho., Cat. in Mt, 22,4 =

28-29  Hoc autem ~ simile primo Chiys. Super My

30 O [autore]

In piu, se si amplia lo sguardo, e si assume la prospettiva dello Specchio della vera penitenzia,
si puo notare come l'intero capitolo in questione non sia costruito solo sulla Catena aurea
e sul quinto capitolo della Thessophia, ma anche su altri tre capitoli della redazione latina
stessa [tab. 3]:

Tabella 3

Fonti Sp., V, VII, V Th., 1, 11; V-VI; VIII
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Tac 1, 15 %]

ST, 2-2,59, 4 1-8: precetto %]

Lc 10, 8 Lc 10, 8: base di I-V1
Cat in My 32 j‘\{a);ostino (De doctr. christ. 1, o

Cat. in Mt 10-14: Boccadoro v, 4-7

Cat. in Mt 15: Origene (@]

Cat. in Lc 16-17: Basilio v, 10-11

%) 18: [Passavanti] %)

Cat. in Le 19: Massimo (abbreviata) Vv, 9 (integrale)
Cat. in Mt 20-21: chiosa; memoria v, 8

Cat. in L¢ 22: agiugnesi; mollemente v, 12

%) 23: [Passavanti] ?

Cat. in Mt 24-25: Agostino (De Trin.) Vv, 24-25

26: bonta e giustizia; amico e
nemico
27: beatitudine eterna
? 28: prossimo (@]
29: bisogni; perdono; vendetta

30: lecito; onesto; danno;

vetgogna

;\;515'(’)’5;’”0 de disc. christ., 4 31-33: impicta v, 21-22
Cat. inlc 34: volere male v, 27
Aug., De doctr. crist., 1,22 35: amare per Dio Vv, 26
Cat. in Mt 37: Bernardo %]
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Cat. in Mt

Io 12, 25

1G]

cfr. Mt 22, 37-39; Mc 12, 28-31;
Lc 10, 25-28

Cat. in Mt

1G]

Cat. in Mt

Cat. in Mt

1G]

Lo Sp. continua sul peccato:

La relazione fra le due opere ¢ inoltre confermata dalla presenza di varianti comuni [tab.

4]:

Tabella 4

Cat. in Mt22, 4
Cat. in 110, 8

Mt om.

37: Agostino (De civ., 14, 28)

39: amore proptio; vita eterna

40-42: [Passavanti]

43-47: vita eterna; una carita,

uno amore

48-49: due comandamenti;
Rabano

50: implevit

51: sermone

51 bis: ama il prossimo

52: plenitudo

52bis: amore; caritas

53: nemici

54-67: peccato mortale; peccato

veniale

Th, 1, v

5 totaliter
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1, 12

cfr. 11, 11-13

1G]

cfr. 11, 7 e 16-17

v, 1

VI, 3

11, 3 e VIII, 29

cfr. Th., liber 11

Sp., V, VI, V

12 al tutto



Mt mundialium 5 carnalium et mondialium 12 mondane e carnali

11 emanat foras per 17 abbia alcuno foro per lo
Lc emanat foras L .
agitationem vel fixuram quale esca o trapeli

quindi dalla traduzione letterale in volgare di alcuni passi della Theosophia trapposti alla

Catena pet cui non si ¢ trovato alcun riscontro esterno allo Specchio [tab. 5]:

Tabella 5
Sp., V, VII, V, 48-53 - Th., 1, 11; VI; VIII

A questi dune comandamenti, come seguitano le parole di Cristo, tutta la 1egge ¢ profeti si riducono, si come santo
Agostino spressamente spone, mostrando cio e de’ dieci comandamenti delle Tavole di Moisé, che si chiama il Decalago, e
dell'altra Scrittura santa profetica, evangelica e apostolica. ¥ E Rabbano dice nella sposizione del santo Evangelio: a questi
due comandamenti si riduce tutto il Decalago della 1 egge, i comandamenti della prima tavola s'appartengono all’amore di
Dio, quegli, della seconda all’amore del prossimo [ Th., 1, V1, 1= Cat. tn Mt]. > Onde santo Paulo dice che fine,
cioe finale perfezione, d’ogni comandamento ¢ la carita; e in uno altro luogo dice: “Qui diligit proximum
legem implevit”: chi ama il prossimo hae adempiuta la legge [T%., I, 11, 4]. >'Sopra la quale parola dice
santo Agostino: con cio sia cosa che sia uno medesimo amore quello con che s’ama Iddio e ’l prossimo,
spesse volte la Scrittura prende I'nno per 'altro, come dice I’ Appostolo: “Diligentibus Deum omnia cooperantur in bonum™;
e in uno altro lnogo: “Ommis lex in uno sermone impletur: ‘Diliges proxinmmum tuum sicut te ipsum’™ [Th., 1, VI, 2 =
Cat. in M{]: a coloro ch’amano Iddio tutte le cose s’adoperano in bene, e poi, tutta la legge si compie in
una parola: ama il prossimo tuo come te medesimo. 5> E conchiude finalmente ’Appostolo: “Plenitudo
ergo legis est dilectio” [T#., 1, 11, 4]; adungue compimento della legge é I'amore, collo quale si dee amare Iddio per
se medesimo, conme finale e perfetto bene, e °l prossimo e se medesimo a Dio, in Dio e per Dio». [Th., 1, V1, 3 = Cat. in
My

3E non si schiudono da questo amore i nemici, non in quanto sono nemici, ma in quanto
appartengono a Dio e sono creature fatte alla sua imagine e del suo sangue ricomperati, onde per lo suo
amore amare si debbono [Th., I, 11, 3 e VIII, 29].

e infine dall’'uso comune di fonti non utilizzate da Tommaso d’Aquino nelle lezioni 4 in
Mt 22 e 8 in Lc 10, come il Sermo de disciplina christiana di Agostino e il cap. 13 della Lettera

paolina ai Romani [tab. 6]:

Tabella 6
. . Aug., Sermo de disc. christ., 21-22: $p., V, VII,
L, 1 18-2 ~
Th., 1, v, 18-23 Vide ~ sotietatem liber unus, 4 V,31.33
Th., 1,11, 4 Paulum ~ implevit Rm 13, 8 Sp., V, VIL, V, 50
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Th,1, 11, 4 Et concludendo Rm 13, 10 $p.,V, VIL V, 52
~ plenitudo

Tale caso dunque, che non ¢ isolato,” conferma il nesso tra la due opere; dimostra che la
stesura della redazione latina non puo aver seguito quella del trattato volgare; e rende
manifesto che dietro alle due opere vi ¢ un solo autore. Se si considera, infatti, la ripresa
diretta delle fonti nella Theosophia e la traduzione letterale delle stesse nello Specchio, sarebbe
molto poco economico supporre una traduzione circolare latino-volgare-latino; e allo
stesso modo, riconoscendo la raffinatezza delle tecniche impiegate per comportre i testi, e
I'armonia che ne deriva, risulterebbe difficile pensare che un simile lavoro sia frutto di un
compilatore, pur attento ed esperto, che ¢ intervenuto dopo la morte di Passavanti.
Eppure non ¢ possibile stabilire se vi sia un effettivo rapporto di subordinazione tra le
opere, nonostante il legame tra le due appaia indubbio, e una stesura della redazione latina
posteriore a quella volgare poco plausibile (tanto piu se la si immagina postuma). N¢ il
confronto tra i luoghi concorrenti, mediante il quale si auspicava di trovare almeno
un’innovazione che potesse dimostrare 'anteriorita dell’'una rispetto all’altra, né I’analisi
linguistica, attraverso cui si ¢ tentato di individuare calchi, stilemi o tecniche traduttive, ha
infatti permesso di determinare con certezza i tempi di stesura: da una parte non vi sono
errori di traduzione o aporie evidenti; dall’altra non si sono riconosciuti tratti linguistici
distintivi, essendo oltretutto il Trecento toscano caratterizzato sia da bilinguismo sia da
diglossia, condizioni, queste, che generano un’ambiguita tale per cui stabilire quale fra le
due lingue Passavanti abbia privilegiato ¢ impresa delicata.”" Allora, date le circostanze, &
piu verosimile ammettere, ancor prima che una stesura simultanea delle due opere, un
progetto autoriale che ab origine le contempleva entrambe, sviluppato poi sulla base di
materiali comuni, cui 'autore attingeva ora per 'una, ora per I’altra, ora per tutte e due.
A questo punto, dunque, non converra piu guardare alla Theosophia come alla redazione
latina dello  Specchio  della  vera  penitenzia. E neppure come alla traduzione o
allautotraduzione. E infatti opportuno decentrare il focus dall’opera volgare, e riconoscere

alla Theosophia uno statuto autonomo, all’interno di un pit ampio progetto volto alla

20 Cfr. Th., 11, v111, da leggersi in parallelo con Sp., I e Th., I, XV, 3 insieme a Sp., Van., V, VII, 34 per un
altro caso di varianti comuni.

21 Cio che pero ¢ certo ¢ che le dominava entrambe. Sulla lingua della Theosophia vedi infra, Criteri di
edizione.
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declinazione plurale, con destinazione differenziata, dei medesimi contenuti di base.”” Se
nello Specchio, il cui fine teorico corrisponde alla definizione dell’ortodossia e il cui fine
pratico coincide con il conseguimento dell’integrita morale da parte del fedele, sembra
esserci la ricerca di un’identita universale e al contempo individuale che lega 'uvomo al
sacramento della penitenza; la Theosophia, invece, risolvendosi piuttosto con la conoscenza
intellettuale di Dio, possibile solo attraverso la purificazione e I'illluminazione, pare essere
animata dalla ricerca di un’identita spirituale, essendo di fatto concepita come una teologia
mistica. Ma ¢ con la divulgazione della dottrina tomista che si uniscono nella ricerca di
un’identita altresi concettuale: Iacopo Passavanti, con il recupero e la traduzione degli
scritti tommasiani, pone le basi per la promozione di una forma di pensiero teologico a
lungo condannata, che assume maggior valore se intesa come prova di affermazione

dell’identita dell’Ordine dei Predicatori.

22 Intorno al concetto di volgarizzamento cfr. SEGRE 1991 e FOLENA 1994; sui tipi di traduzione nel
medioevo vd. CHIESA 1987; sulla storia sociale del tradurre medievale vd. anzitutto BURKE 1990 e gli studi
del gruppo di ricerca Biflow (da ultimo il volume Toscana bilingue, 2021).
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Capitolo 5
Le tonti della Theosophia

5.1. Le fonti implicite: osservazioni preliminari

Nel presentare il corpus delle fonti della Theosophia ci si ¢ interrogati su quali avessero la
precedenza, appurata la relativa stratificazione e la varieta di tipologia che da essa deriva.
Nel complesso, insieme alle Sacre Scritture, che da sole contano 357 occotrenze, si sono
identificate altre 55 opere di 25 autori, per un totale di 728 citazioni tra implicite, esplicite
secondarie ed esplicite primarie, esplicite dirette ed esplicite indirette.! Nei capitoli
precedenti si ¢ visto come le citazioni implicite in primo luogo determinino il carattere del
trattato, altrimenti latente: ¢ percio da queste che si ¢ scelto di iniziare. Speciale riguardo
sara allora riservato a Tommaso d’Aquino, con i cui scritti si ¢ portato avanti un confronto
puntuale quasi a modo di collazione, riconosciuto alla Theosophia 1l ruolo di possibile

testimonianza extrastemmatica nella tradizione tommasiana (§ 5.1.1). Saranno poi

! Per citazioni implicite si intendono le riprese letterali pitt 0 meno lunghe, oppure di poco rielaborate,
di opere mai citate apertamente, quindi (nel nostro caso con sicura intenzione) sottintese. Con esplicite
secondarie si indicano le citazioni appartenenti alle precedenti cui ¢ pero premesso il nome dell’autore,
percio distinguibili nell’immediato; le esplicite primarie sono invece quelle ascrivibili all’autore, e all’autore
soltanto, della Theosophia, riconosciute dunque come autonome, inserite in periodi che non sottendono
alcuna altra fonte (cio¢ in passi, per cosi dire, originali); sia si tratti di citazioni esplicite secondarie, sia si
tratti di citazioni esplicite primarie, queste sono definite dirette quando sono riportare in forma estesa e
invariata rispetto all’enunciato di partenza, ossia virgolettabili; indirette, quando sono allo stesso modo
evidenti, ma al contrario delle ultime sono trasmesse all’interno di una proposizione subordinata in forma
di discorso indiretto libero.



esaminate le altre citazioni implicite, gli autori, 1 testi (§ 5.1.2). Nei paragrafi successivi si
introdurranno quindi le fonti esplicite identificate all’'interno dei passi il cui 'autore non ¢
dichiarato, e dunque, in rapporto al ‘sistema-Theosophia’, secondarie (§ 5.2); infine si fara
luce sulle fonti esplicite primarie, che ¢ stato possibile definire come tali solo in ultima
analisi, per esclusione (§ 5.3). Sara dedicata pure una breve nota alle fonti non religiose
(distinte per genere e non per tipologia), poiché, si anticipa, nel trattato latino sono del
tutto assenti (§ 5.4).

Sottesi alla Theosophia, quindi, e citati alla lettera nella maggior parte dei casi, sono gli

scritti di:

autore | opera occorrenze
Tommaso d’Aquino 205
Ugo di Balma 20
Crisostomo 17
pseudo Agostino 11
Gregorio Magno 11

11

(ambigue con Crisostomo)

Rabano Mauro

Agostino 10
Pietro Lombardo 10
Cassiano 8
Pietro di Blois 3
Isidoro di Siviglia 2
Aimone di Halberstadt 1
Girolamo 1
Guglielmo di Saint-Thierry 1
Ugo di san Vittore 1

90



Nelle due sezioni che seguono si da conto delle corrispondenze esatte fra la prima e le
seconde, con qualche osservazione relativa ai testi in oggetto e ai problemi emersi nel

provare a comprendere in che misura la Theosophia si avvicini o allontani dalle stesse.

5.1.1. Una summa per Tommaso

E chiaro che gli scritti di Tommaso d’Aquino sono i piu citati e che, come gia pit volte
sottolineato, costituiscono il tessuto della Theosophia. Salvo due citazioni esplicite primarie
(tra cui la prima indiretta),” tutte le altre sono sottintese.

Nel primo libro l'autore ricorre sistematicamente e in via esclusiva alle opere
dell’Aquinate, i passi delle quali sono stati scelti e organizzati in nuovo discorso con una
ratio, si & visto, sorprendente, e mai modificati nella sostanza che veicolano.” Per trattare
della /lex amoris, della caritas e della gratia cita soprattutto dalla Swmma theologiae (e in
particolare dalla q. 109 della parte 1-2), a cui combina alcuni passi della Summa contra
Gentiles e della Catena anrea. Nei primi 35 capitoli della Theosophia, Tommaso occorre quindi

vatie volte:

Cat. in1.¢, 10, 8 4
Cat. in Me, 12,4 1
Cat. in Mt, 22, 4 8
Cat. in Mt, 25, 4 3
Ethic., 8,9 1
SCG, 3,116 1
SCG, 3, 147 2
SCG, 3, 148 1
SCG, 3, 149 3
SCG, 3,150 2

2Th., 11, Prol., 3 e Th., 11, vii1, 13-14, su cui vd. infra, § 4.2.
3Vd. infra, § 4.2.
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SCG, 3, 151
SCG, 3,152
SCG, 3,153
SCG, 3,154
SCG, 3,155
SCG, 3,156
SCG, 3,157
SCG, 3,158
SCG, 3,159
SCG, 3,160
SCG, 3, 161
SCG, 3,162
SCG, 3,163

ST, 1-2, 62

ST, 1-2,98-100

ST, 1-2, 100
ST, 1-2, 109
ST, 1-2,110
ST, 1-2, 111
ST, 12,112
ST, 12,113
ST, 12,114
ST,2-2,23
ST, 2-2, 24
ST, 2-2,25

ST, 2-2, 26
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ST, 2-2,184 1
Super 1o, 13,7 1

Super Sent., 2,27, 1 1

11 secondo libro, invece, presenta un uso letterale di Tommaso ridotto, quasi nullo, ma
che in realta, lo abbiamo detto, reca con sé un significato molto piu forte di quello che
lascia intendere. L’autore infatti limita le riprese tommasiane ad alcuni brani-chiave sulla
penitenza desunti sia dalla terza parte della Swmwma sia dal Supplementum, quindi
direttamente dal commento alle Sententiae di Pietro Lombardo, a cui poi fa ruotare intorno
passi piu eloquenti tratti dai Padri e da Ugo di Balma, sui i quali si tornera. Nel frattempo

si osservi il regesto delle occorenze tommasiane:

ST, 3, 88 6

ST, Suppl., 1 1
ST, Suppl., 7 2
ST, Suppl., 8 1
ST, Suppl., 9 2
Super 1 Cor, cap. 1 1
Super 11 Cor, cap. 12 1
Super Sent., 4,16, 3 1
Super Sent., 4,17, 2 1
Super Sent., 4,17, 2 1
Super Sent., 4,17, 3 6
Super Sent., 4,21, 2 1
Super Sent., 4,22, 1 1
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Di séguito [tav. 1] si offre allora un prospetto completo delle corrispondenze testuali, e
talvolta puramente concettuali, individuate attraverso una lettura sinottica tra la Theosophia

e gli scritti dell’ Aquinate:*

Tavola 1. Cortrispondenze Theosophia - Tommaso d’Aquino

I,[I:;]ol. &
per il precetto:
cfr. Tho., Cat. in Mc, 12, 4
cfr. Tho., Cat. inI.¢, 10, 8
cfr. Tho., Cat. in Mt, 22, 4
cfr. Tho., ST, 1-2, 98: De lege veteri

[11’ OI] 1 «Diliges ~ ipsum» ;fr.. Tho., 8T, 1-2, 99: De praeceptis veteris

egis

cfr. Tho., ST, 1-2, 100: De praeceptis
moralibus veteris legis

cfr. Tho., ST, 2-2, 184, 3: Utrum perfectio
vitae consistat in praeceptis, an in consiliis

cfr. Tho., SCG, 3, 116, 6: Quod finis legis

divinae est dilectio Dei

4 Per dare contezza della pervasivita delle citazioni implicite di Tommaso, nella prima colonna, tra
parentesi quadre, si da il numero totale dei paragrafi di ogni capitolo della Theosophia, a cui segue, nella
seconda, il numero del paragrafo in oggetto e i lessemi coinvolti; nella terza colonna trova posto il
riferimento al passo tommasiano corrispondente, il cui testo si ¢ scelto di non trascrivere per evitare
reduplicazioni visto 'altissimo livello di sovrapposizione con il trattato. In caso di dubbia pertinenza o
ambiguita con altre fonti, oppure quando si ¢ riconosciuta una sintesi d’autore, il riferimento al passo

interessato ¢ introdotto da un ‘cfr.’; la mancata corrispondenza ¢ segnata dal simbolo ‘©@’.
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I 11
[17]

I, 111
[16]

I, v
[35]

LV
[30]

2-4 Nam ~ dilectio

12 «Finem ~ etternam»

4 Non enim ~ non est

5 Probatio ~ opetis

8 per consequens ~ condigno

30 «Venite ~ et cetera

32 «Et ibunt ~ etternam»

2 Diligere ~ bonum

3 “diliges” ~ libertate

4-7 Diligere autem ~ diligit
Deum

8 Et forte ~ recordetur

9-12 Cum hac ~ virtutibus tuis

24-26 aut quia bonus ~ corde
diligat Deum

95

cfr. Tho., ST, 1-2, 100, 3: Utrum omnia
praecepta moralia veteris legis reducantur ad

decemn praecepta decalogi

ctr. Tho., Cat. in Mt, 25, 4 = Augustinus
De civ. De:

Tho., ST, 2-2, 25,9 arg. 3: Utrum sit de
necessitate caritatis quod aliguis signa et effectus

dilectionis inimico exhibeat

Tho., ST, 2-2, 26, 8 arg. 3: Utrum sit
maxime diligendus ille qui est nobis coniunctus

secundum carnalem originem

ctr. Tho., Super Sent., 2,27, 1, 3 co.:
Utrum aliguis possit mereri ex condigno vitam
aeternam per actus virtutis

ctr. Tho., Cat. in Mt, 25, 4 = Origenes in
Mt

ctr. Tho., Cat. in Mt, 25, 4 = Augustinus
De fide et operibus

Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Augustinus De
doctr. christ.

Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Chrysostomus
super Mt

Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Chrysostomus
super Mt (stesso passo)

ctr. Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Chrysostonuns
super Mt (spiegazione dell’autore)

Tho., Cat. in 1.¢, 10, 8 = Maxcimus-
Basilins'-Theophylactus (sequenza originale:

BI-T-M)

Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Augustinus De

trin.



27 d im ~ sibimet
Quomodo enim ~ sibime Tho., Cat. in L¢, 10 = Gregorius Moralinm

ipsi?
28-29 Hoc autem ~ simile Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Chrysostomus
primo super Mt
VI Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Rabanus-
E4] 1-4 Ad ~ est Augustinus De trin.-Augustinus De doctr.
christ.
per tutto il capitolo:
cfr. Tho., ST, 2-2, 23, 1: Utrum caritas sit
amicitia
cfr. Tho., ST, 2-2, 23, 4: Utrum caritas sit
virtus specialis
1-20 is ~ fi
(Quamvis ~ fiant cft. Tho., ST, 2-2, 23, 6: Utrum caritas sit
exccellentissima virtutum
cfr. Tho., ST, 2-2, 23, 7: Utrum sine
caritate possit esse aligna vera virtus
cfr. Tho., ST, 2-2, 23, 8: Utrum caritas sit
L VII Sforma virtutum
b
[20] . L
4 Caritas est amicitia Tho., ST, 2-2, 23, 1 s.c.
5-9 non quilibet ~ sui Tho., ST, 2-2, 23,1 co.
9 Iam ~ estis Tho., ST, 2-2, 23, 1 s.c.
9 Amor ~ vocatur Tho., ST, 2-2, 23,1 co.

cfr. Tho., ST, 1-2, 62: De virtutibus
theologici.
12-13 virtutes morales ~ ipsum eologrcts

cfr. Tho., ST, 2-2, 23, 6 co.
14 Apostolus ~ caritas Tho., ST, 2-2, 23, 6 s.c.

Tho., ST, 2-2, 24, 4 co.: Utrum caritas
angeri possit

15 Adhuc ~ demonstro
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I, vIII
[35]

15 radix ~ virtutum

16 Michi ~ est

17-19 Unde ~ prodest

20 Omnia ~ fiant

1-35 Postquam ~ omitto

2 communicatio ~ fundatur

6 Unaqueque ~ civibus

7 Sic et Deus ~ beatitudinis

8-9 cum ipsa fundetur ~ celo

10 Ad demones ~ approbamus

11 debet ~ proximum

12 Cum enim ~ spiritualem

12 patet ~ diligendi

13-16 Nam ~ a peccato

17 Debet ~ proprium
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cfr. Tho., ST, 2-2, 23, 8
Tho., ST, 2-2, 23, 7 co.
cfr. Tho., ST, 2-2, 23, 7 co.

cfr. Tho., ST, 2-2, 23, 7 s.c.

Tho., ST, 2-2, 23, 4 arg. 2

per tutto il capitolo:
cfr. Tho., ST, 2-2, 25: De obiecto caritatis

cfr. Tho., ST, 2-2, 25, 26: De ordine
caritatis

ctr. Tho., ST, 2-2, 25, 5 arg. 2: Utrum

homo debeat corpus sunm ex caritate diligere

Tho., ST, 2-2, 26, 2 co.: Utrum Deus sit

magis diligendus quam proxinius
cfr. Tho., ST, 2-2, 26, 2 co.

Tho., ST, 2-2, 25, 10 co.: Utrum debeanius

angelos ex: caritate diligere

cfr. Tho., ST, 2-2, 25, 11: Utrum debeanus

daemones ex caritate diligere

Tho., ST, 2-2, 26, 4 s.c.: Utrum homo ex
caritate magis debeat diligere seipsum quam
proximum

Tho., ST, 2-2, 26, 4 co.

Tho., ST, 2-2, 26, 4 co.: Utrum homo ex
caritate magis debeat diligere seipsum quam
proximum

Tho., ST, 2-2, 26, 4 co.

Tho., ST, 2-2, 26, 5 s.c.: Utrum homo magis
debeat diligere proxcimmm quam corpus
proprium



18-20 Cuius ratio ~ corpus

proprium

21 Unde et detrimentum ~

incumbit

22 Corpus ~ diligere

24 «Exhibete ~ Deo»

29-31 Nec excludantur ~
propter Deum

35 meliores

35 propinqui secundum carnis
originem

35 benefactores

35 Et multa alia
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Tho., ST, 2-2, 26, 5 co.

cfr. Tho., ST, 2-2, 26, 4 arg. 2

cfr. Tho., 8T, 2-2, 26, 4 ad 2

cfr. Tho., ST, 2-2, 25, 5: Utrum homo

debeat corpus sunm ex caritate diligere
Tho., ST, 2-2, 25, 5 co.

ctr. Tho., ST, 2-2, 25, 6: Utrum peccatores

sint ex: caritate diligendi

ctr. Tho., ST, 2-2, 25, 7: Utrum peccatores
diligant se ipsos

cfr. Tho., ST, 2-2, 25, 8: Utrum sit de

necessitate caritatis ut inimici diligantur

cfr. Tho., ST, 2-2, 25, 9: Utrum sit de
necessitate caritatis guod aliguis signa et effectus
dilectionis inimico exhibeat

ctr. Tho., ST, 2-2, 26, 7: Utrum magis
debeamus diligere meliores guam nobis
coniunctiores

cfr. Tho., ST, 2-2, 26, 8: Utrum sit maxime
diligendus ille qui est nobis coniunctus
secundum carnalem originem

cfr. Tho., ST, 2-2, 26, 12: Utrum homwo
magis debeat diligere benefactorem quam
beneficiatum

cfr. Tho., ST, 2-2, 26, 9: Utrum homo ex
caritate magis debeat diligere filinm quam
Dpatrem

cfr. Tho., ST, 2-2, 26, 10: Utrum homwo

magis debeat diligere matrem quam patrem

ctr. Tho., ST, 2-2, 26, 11: Utrum homo plus

debeat diligere uxorem quam patrem et matrem



1-15 Consequenter ~ attingere

I, IX
[15]
1-8 perfectio ~ catitatem
9-12 gradus ~ Christo
2 omnis amicitia ~ boni
I,x 3 Una ~ inest
[12]

4-5 Sicut ~ diliguntur

8 Iterum ~ habenti

9-10 Secunda ~ in nobis

10 Apostolo ~ nobis

11 Nec ~ dependentiam
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cfr. Tho., ST, 2-2, 26, 13: Utrum ordo
caritatis remaneat in patria

per tutto il capitolo:

cfr. Tho., ST, 2-2, 24, 8: Utrum caritas in
hac vita possit esse perfecta

cfr. Tho., ST, 2-2, 24, 9: Utrum
convenienter distingnantur tres gradus caritatis,
incipiens, proficiens et perfecta

Tho., ST, 2-2, 24, 8 co.

Tho., ST, 2-2, 24, 9 co.

per il precetto:

cfr. Tho., ST, 2-2, 23, 1: Utrum caritas sit

anicitia

cfr. Tho., ST, 2-2, 23, 5: Utrum caritas sit

una virtus
cfr. Tho., Super 1o, 13,7, 81

cfr. Tho., Ethic., 8,9, 2

cfr. Tho., ST, 2-2, 24, 2 ad 1: Utrum

caritas causetur in nobis ex infusione
cfr. Tho., Cat. in I, 10, 8 = Basilius?

Tho., ST, 1-2, 109, 3 ad 1: Utrum homo

possit velle et facere bonum absque gratia
cfr. Tho., ST, 2-2, 24, 2 co.
cfr. Tho., ST, 2-2, 24, 2 s.c.

cfr. Tho., ST, 2-2, 24, 3 ad 1: Utrum
caritas infundatur secundum quantitatem

naturalinm



I, X1
[10]

I, X11

[9]

I, X111
[13]

I, XIv
[11]

11-12 Unde ~ vult

1-7 Spiritu Sancto ~ operari

4-6 Et hoc ~ consequendum

7 Et quamvis ~ in voluntate

9 Ad hoc ~ dilectionem

2-5 Et est ~ dirigi

6 Potest ~ gratie
7-9 Unde ~ consecutus

10-11 Nec debet ~ facit

12 si homo ~ infinitum

13 quia omnis ~ infinitum

1-11 Movet ~ mee
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cfr. Tho., ST, 2-2, 24, 3 s.c.

Tho., ST, 2-2, 23, 2 co.: Utrum caritas sit

aliquid creatum in anima

Tho., ST, 1-2, 110, 2 co.: Utrum gratia sit

qualitas animae

ctr. Tho., ST, 1-2, 110, 3 co.: Utrum gratia

sit idem quod virtus

ctr. Tho., SCG, 3, 151, 2: Quod gratia

gratum faciens cansat in nobis dilectionem Dei

Tho., ST, 1-2, 112, 2 co.: Utrum requiratur
aligua praeparatio sive dispositio ad gratiam ex
parte hominis

cfr. Tho., ST, 1-2,112,2 ad 1
Tho., ST, 1-2,112,2 ad 2
Tho., ST, 1-2, 112, 2 ad 3

Tho., ST, 1-2, 109, 6 arg. 3: Utrum homwo
possit seipsum ad gratiam praeparare per
seipsum, absque exteriori anxilio gratiae

Tho., §T,1-2,109, 6 ad 3

per tutto il capitolo:

ctr. Tho., ST, 1-2, 111, 2: Utrum gratia
convenienter dividatur per operantem et
cooperantem

ctr. Tho., ST, 1-2, 111, 3: Utrum gratia
convenienter dividatur in praevenientem et
subsequentem



I, XV
[10]

I, XVI

[6]

2 Operans quidem ~ gratia

operans

3-5 In illo ~ cooperans
6 Deus ~ perfciens

7 Vocatur ~ nobis

8-10 Sunt ~ glorificemur

11 De huiusmodi ~ mee

1-10 Quia ~ capaces

4 Quod ~ rationi

6 «lustificati ~ ipsius»

7-10 ad iustitiam ~ capaces

1-2 est ~ peccatorum

3-6 ratio ~ consumatur
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cfr. Tho., ST, 1-2, 111, 2 co.

Tho., ST, 1-2, 111, 2 co.
Tho., ST, 1-2, 111, 2 s.c.
cfr. Tho., ST, 1-2, 111, 3
Tho., ST, 1-2, 111, 3 co.

Tho., §T, 1-2, 111, 3 s.c.

per tutto il capitolo:

ctr. Tho., ST, 1-2, 113: De effectibus gratiae.
Et primo, de iustificatione inpii

cfr. Tho., ST, 1-2, 114: De merito

Tho., ST, 1-2, 113, 1 co.: Utrum iustificatio

impii sit remissio peccatorum

cfr. Tho., ST, 1-2, 109, 9 s.c.: Utrum ille
quii am consecutus est gratiam, per seipsum
possit operari bonum et vitare peccatunm, absque

anxilio gratiae

cfr. Tho., ST, 1-2, 113, 2 s.c.: Utrum ad
remissionem culpae, quae est iustificatio inpii,
requiratur gratiae infisio

Tho., ST, 1-2, 113, 3 co.: Utrum ad
iustificationem impii requiratur motus liberi
arbitrii

cfr. Tho., ST, 1-2, 113, 6 co.: Utrum
remissio peccatorum debeat numerari inter ea

guae requirnntur ad iustificationenm impii

Tho., §T, 1-2, 113, 6 co.



I, XVII
[12]

I, XVIII
[15]

I, XIX

8]

I, XX
[20]

I, XXI
[26]

2-12 Non enim ~ agendum

1-13 quod sine auxilio gratia ~

cognitionem

15 (Non ~ est»

2-8 Implere enim ~ dictum est

2-18 statu nature ~

premeditatione

18 et mens ~ agere

18 et impetus ~ provocant
18 non potest ~ reparetur

19-20 Unde ~ malo

1-2 ostendi ~ resurgere potest

3-10 cum peccatum ~ iudex

10 per dilectionem ~ hominem
11 Et ideo ~ motionem
12 Sic ~ iustitie

13-14 Isaiam ~ resurgere
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Tho., ST, 1-2, 109, 2 s.c.: Utrum homo

possit velle et facere bonum absque gratia

Tho., 7T, 1-2, 109, 2 co.

Tho., ST, 1-2, 109, 1 s.c.: Utrum homo sine

gratia alignod vernm cognoscere possit
Tho., ST, 1-2, 109, 1 co.

cfr. Tho., ST, 1-2, 109, 1 arg. 3

Tho., ST, 1-2, 109, 4 co.: Utrum homo sine
gratia per sua naturalia legis praecepta implere
possit

Tho., ST, 1-2, 109, 8 co.: Utrum homo sine

gratia possit non peccare

Tho., SCG, 3, 160, 2: Quod homo in peccato
existens sine gratia peccatum vitare non potest

Tho., SCG, 3, 160, 3
Tho., §T, 1-2, 109, 8 co.

Tho., SCG, 3, 160, 4

Tho., SCG, 3, 157, 1-2: Quod homo a

peccato liberari non potest nisi per gratianm

Tho., ST, 1-2, 109, 7 co.: Utrum homo

possit resurgere a peccato sine auxilio gratiae
cfr. Tho., SCG, 3, 157, 3

Tho., ST, 1-2, 109, 7 co.

Tho., ST, 1-2,109,7 ad 3

Tho., SCG, 3, 157, 5-6



I, XXII
[25]

I, XXIIT
[44]

15-18 Quamvis ~ culpam

19-26 Licet ~ unirentur

1-3 Quamvis ~ faciat peccare

3 bonum autem ~ peccandi

4-15 Et preterea ~ dicta sunt

16-25 Et quia ~ amen

25 «Quis ~ amen»

2-7 Quia ~ peccati

8-9 Ordo ~ constituetur
10-14 Alioquin ~ dampnemur

15-18 Considerandum ~
sufficiet

20-22 Ubi ~ insultus

23-27 quantum ~ tentationem

27-28 petere ~ gratia
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Tho., SCG, 3, 160, 5-6: Quod homo in
peccato existens sine gratia peccatum vitare non
potest

Tho., SCG, 3, 161, 1-3: Quod Deus aligunos
a peccato liberat, et aliguos in peccato relinguit

Tho., SCG, 3, 162, 1-2: Quod Dens nemini

est cansa peccandi
Tho., SCG, 3,162, 3
Tho., SCG, 3, 162, 5-8

Tho., SCG, 3, 163, 1-4: De
praedestinatione, reprobatione, et electione

divina

cfr. Tho., ST, 1-2, 114, 1: Utrum homo

possit aliquid mereri a Deo

cfr. Tho., ST, 1-2, 114, 3: Utrum homo in
gratia constitutus possit mereri vitam aeternam
ex: condigno

Tho., SCG, 3, 158, 1: Qualiter hono a
peccato liberatur

Tho., SCG, 3, 158, 4

Tho., SCG, 3, 158, 5

Tho., SCG, 3, 158, 6

Tho., ST, 1-2, 109, 10 co.: Utrum homo in
gratia constitutus indigeat anxilio gratiae ad
perseverandum

Tho., ST, 1-2, 109, 9 co.: Utrum ille gui
iam consecutus est gratiam, per seipsum possit
operari bonum et vitare peccatum, absque alio

anxilio gratiae

Tho., 7T, 1-2, 109, 10 co.



I, XXIV

[7]

I, XXV
[16]

I, XXVI

[9]

I, XXVII
[10]

I, XXVIII

[9]

28-30 sicut ~ poterit

32-36 Omne ~ perseveret

37-44 Item ~ gratie

1-3 Ex hiis ~ peccatum

4-7 Amplius ~ potest

1 «Gratia Deli vita etterna»

2-3 Et ratio ~ etternam

4 vita ~ unicuique secundum
opera eius

5 Sed ~ Dei

6-8 Ultimus ~ Dei

9-16 Amplius ~ promereri

2-6 Eorum ~ diligat

7-9 Et preterea ~ nobis

1-9 Ex hoc ~ faciente

10 Hinc ~ nobis

1 Ex ~ causati
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Tho., §T, 1-2, 109, 10 ad 3

Tho., SCG, 3, 155, 2-4: Quod homo indiget

anxilio gratiae ad perseverandum in bono

Tho., SCG, 3, 155, 6-9

Tho., SCG, 3, 156, 1-3: Quod ille gui
decidit a gratia per peccatum, potest iterum per

gratia reparari

Tho., SCG, 3, 156, 7-9

cfr. Tho., ST, 1-2, 109, 5 s.c.: Utrum homo

possit mereri vitam aeternam sine gratia

Tho., §7, 1-2, 109, 5 co.

Tho., §T, 1-2, 109, 5, arg. 2

Tho., §T, 1-2, 109, 5, ad 2

Tho., SCG, 3, 147, 3-4: Quod homo indiget
divino auxilio ad beatitudinem consequendam

Tho., SCG, 3, 147, 6-9

Tho., SCG, 3, 151, 3-4: Quod gratia gratum
faciens causat in nobis dilectionem Dei

Tho., SCG, 3, 151, 6-8

Tho., SCG, 3, 152, 1-4: Quod divina gratia
cansat in nobis fidem

Tho., SCG, 3, 152, 6-7

Tho., SCG, 3, 153, 1: Quod gratia gratum
faciens causat in nobis dilectionem Dei



I, XXIX
[38]

I, XXX

[5]

I, XXXI

[7]

2-5In ~ habere

6-8 Rursus ~ sumus

R In quo ~ faciens

1-3 quod ~ faciens

4-5 homo ~ proferre

6 Alii ~ sermonum

7 Apostolus ~ aliorum

14-26 Quia enim ~ designetur

27-28 Hinc ~ humana

29-38 quod aliquid ~ Domine

1-3 Dicendum ~ Deo

4-5 Unde tota ~ Christi

1-6 Cum ~ preveniatur

7 Quod ~ prestare
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Tho., SCG, 3, 153, 3-4

Tho., SCG, 3, 153, 5-6

il capitolo muove da:

cfr. Tho., ST, 1-2, 112, 5 arg. 1: Utrum

homo possit scire se habere gratiam

Tho., ST, 1-2, 111, 1 co.: Utrum gratia
convenienter dividatur per gratiam gratum
facientem et gratiam gratis datam

Tho., ST, 1-2, 111, 4 co.: Utrum gratia

gratis data convenienter ab Apostolo dividatur

ctr. Tho., SCG, 3, 154, 22: De donis gratiae

gratis datae; in quo de divinatione daemonum
cfr. Tho., ST, 1-2, 111, 1 co.

Tho., SCG, 3, 150, 1-4: Quod praedictum
divinum anxilinm gratia nominatur, et quid sit
gratia gratum faciens

Tho., SCG, 3, 150, 8-9

Tho., §T,1-2,112, 5 co.

Tho., ST, 1-2, 112, 4 co.: Utrum gratia sit

maior in uno guant in alio

Tho., §T,1-2,112, 4 co.

Tho., SCG, 3, 159, 1-2: Quod rationabiliter
homini imputatur si ad Denm non convertatur,
quamvis hoc sine gratia non possit

Tho., SCG, 3, 160, 1: Quod homo in peccato

existens sine gratia peccatum vitare non potest



I, XXXII 211 Divina ~ illi T.h'o., S CGf 3,148, 2-7: Quod per .mez'/z'ﬂm
[11] divinae gratiae homo non cogitur ad virtutem

Tho., ST, 1-2, 109, 6 co.: Utrum homo
1-9 quod duplex ~ moventis possit seipsum ad gratiam praeparare per

seipsum, absque exteriori anxilio gratiae

10 Nemo ~ eum cfr. Tho., ST, 1-2, 109, 6 s.c.

I, XXXIII
[19] Tho., SCG, 3, 149, 1-2: Quod divinum

10-15 quelibet ~ d
quetibet = preparando anxilinm homo promereri non potest

16-17 excluditur ~ consequatur Tho., SCG, 3, 149, 6-7

19 Per ~ Deo Tho., SCG, 3, 149, 8

qui Pautore riassume; per tutto il
capitolo:

cfr. Tho., ST, 1-2, 109, 6: Utrum homo
possit seipsum ad gratiam praeparare per
seipsum, absque exteriori anxilio gratiae

cfr. Tho., ST, 1-2, 112, 2: Utrum

1-14 Ex ~ disponuntur . . o
requiratur aligna pragparatio sive dispositio ad

gratiam ex parte hominis

cfr. Tho., ST, 1-2, 113, 7: Utrum
I, XXXIV iustificatio impii fiat in instanti vel successive
[15]
cfr. Tho., ST, 1-2, 114, 5: Utrum homo
possit sibi mereri primam gratiam

Tho., ST, 1-2, 109, 9 co.: Utrum ille gui

. lam consecutus est gratiam, per seipsum possit
2 Nulla ~ divine , gratan, per sepsum poss
operari bonum et vitare peccatum, absque alio

anxilio gratiae
3 Et ~ providentie cfr. Tho., ST, 1-2, 109, 6 ad 3

cfr. Tho., ST, 1-2, 109, 6 arg. 1
6 Convertimini ~ vos
cfr. Tho., SCG, 3,149, 7
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I, XXXV
[21]

I1, Prol.
[46]

II, 1

7 Preparare ~ Domino
10 Et secundum ~ eius

13 Ideo ~ primam gratiam

1-20 Postquam ~ valeatis

7-13 humanus actus ~
attribuitur caritati

14 «Qui diligit me ~ me ipsum»

15 sed per ipsam ~ condigno

16-17 Meretur etiam ~
incrementum

3 Quamvis dixerit divinus

apostulus

3 commentatos per sanctum
Thomam

23 «Perdam sapientiam ~
reprobabo»
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cfr. Tho., ST, 1-2, 112, 2 s.c.
cfr. Tho., ST, 1-2, 112, 2 co.

cfr. Tho., ST, 1-2, 114, 5

per tutto il capitolo:
cfr. Tho., ST, 1-2, 114: De merito

ctr. Tho., SCG, 3, 152: Quod divina gratia
cansat in nobis fidem

ctr. Tho., SCG, 3, 153: Quod divina gratia
cansat in nobis spem

cfr. Tho., ST, 1-2, 112, 2: Utrum
requiratur aligua preparatio sive dispositio ad
gratia ex parte hominis

Tho., ST, 1-2, 114, 4 co.: Utrum gratia sit
principinm meriti principalius per caritatem
guam per alias virtutes

Tho., §T,1-2, 114, 4 s.c.

cfr. Tho., ST, 1-2, 114, 3: Utrum homo in
gratia constitutus possit mereri vitam aeternam

ex: condigno

cfr. Tho., ST, 1-2, 114, 8: Utrum homwo

possit mereri angmentum gratiae vel caritatis

ctr. Tho., Super 1I Cor, cap. 12, vv. 1-2,

lectio 1

- riferimento esplicito; citazione assente;
rimando generale

ctr. Tho., Super I Cor, cap. 1, vv. 17b-25,
lectio 1



[21]

II, 11
[51]

II, 111
[24]

II, Iv
[23]

I,V
[33]

I, VI
[59]

II, viI
[64]

II, vIII
[69]

6 Et de servo ~ debitum

8 Beatus Agustinus

9 Beatus Gregorius

10 Beatus Ambrosius

11 Venerabilis doctor Beda

108

[Petr. Lomb., Sent., 4, 22]
[Hrab., spurio]

[Petr. Lomb., Sent., 4, 22]
Tho., ST, 3, 88, 1, atg. 1
[Petr. Lomb., Sent., 4, 22]
Tho., ST, 3, 88, 2 s.c.
[Petr. Lomb., Sent., 4, 22]

[Petr. Lomb., Sent., 4, 22]



II, IX
[56]

II, X
[49]

II, X1
[57]

13-14 sanctus tamen doctor
beatus Thomas eam solvere et
declarare studiose curavit in
quarto libro Sententiarum, ubi sic

ait

14 Ex hoc ~ ingratitudinem

16 videtur Deus ~ negat

17 Dicuntur igitur dimissa ~ ut

ante fuerat

18-19 Debuit enim iugem ~
bona mortificavit

20 Beatus Agustinus

23 Christus in Evangelio

47 talis est ~ offeratur

5 Unde contritio ~
satisfaciendi

8 Hec igitur est diffinitio
~ satisfaciendi
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Tho., 5T, 3, 88, 1, arg. 2

Tho., Super Sent., 4, 22,1, 1 co. (Utrum

peccata dimissa redeant in eo qui recidivat)
* unica citazione esplicita primaria diretta

[Sp., I, 1, 11-12 e 16 (soprattutto)]

[Petr. Lomb., Sent., 4, 22]

[Petr. Lomb., Sent., 4, 22]

[Petr. Lomb., Sent., 4, 22]

Tho., Super Sent., 4,22, 1,1, s.c. 1
(assente in Petr. Lomb.);

Tho., ST, 3,88,1,s.c.2ead 1

Tho., 5T, 3,88, 1 arg. 3

Tho., Super Sent., 4, 14, 2

[Sp., IV, I, 1 (letterale)]

ctr. Tho., Super Sent., 4,17,2,1, 1, arg. 1
(Utrum contritio sit dolor pro peccatis
assumptus cum proposito confitends et

satisfaciends)

[Sp., IV, 1, 2 (letterale)]

ctr. Tho., Super Sent., 4,17, 2,1, 2, arg. 1



21-25 Sciendum sane est ~

perferendam

1 que quidem ~ aperitur»

2 Vel sicut ~ peccati declaratio

II, X11 o
[74] 3 Sit simplex ~ parere parata

4-19 Ad quorum ~ debet esse
‘accelerata’

22-25 Alioquin qui fictus ~

non valuit

42 quod homo ~ alterius
prodat
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[Sp., IV, IV, 1-7]

22-23: cfr. Tho., Super Sent., 4,17, 2, 5, 1
co. e ST, Suppl., 1

Tho., ST, Suppl., 7,1, 1

Tho., Super Sent., 4,17, 3,2, 1 arg. 1
(Utrum Augustinus convenienter confessionem

definial)

[5p., V, I, 1 (letterale)]

Tho., ST, Suppl., 7,1, 4

Tho., Super Sent., 4,17, 3,2, 1 arg. 4

[5p., V,1,2e S$p., V, VI, 1 (letterale ma
con ampio salto)]

Tho., Super Sent., 4,17, 3, 4, 4 arg. 1
(Utrum: confessio esse possit infornuis)

ma cfr. anche Tho., ST, Suppl., 9, 4, 1
(dove vengono spiegate le qualita della
confessione)

[$p., V, VI, 2-3]
Tho., ST, Suppl., 9, 4
Tho., Super Sent., 4,17, 3, 4, 4 co.

[4 Ad quorum ~ pars sacramenti: Sp., V,
VI, 4-5 (letterale)]

ctr. Tho., Super Sent., 4,17, 3, 4, 1 co.

[cfr. $p., V, VL, 1, 1-38 (anticipa e
sintetizza: riconfessarsi da capo))

ctr. Tho., Super Sent., 4,16, 3,2,5ad 5



Tho., Super Sent., 4, 21, 2, 3 ad 3 (Utrum
aliquis licite possit confiteri peccatum quod non

53 Si autem aliquid ~ habet)

dotis relinquat
sacerdotls reliinqua [$p., V, VIL, VI 14-15 (letterale; fusione

con altro tema: Se /4 peccati veniali si

debbono confessare))
[$p., V, IV, 2]

Lomb., Sent., 4, 1
72-73 Talem siquidem debet ~ 1 o Lomb Sent, 4,17, 3]

e
evitare notut Tho., Super Sent., 4,17, 3,3, 4,3

Tho., ST, Suppl., 8, 4

5.1.2. Agostino, Crisostomo, Ugo di Balma e gli altri

Le altre fonti implicite svolgono, come anticipato, una funzione ancillare e al contempo

caratterizzante, e ricorrono come segue:

I Cor 1

IT Cor 1

Aug., De cont. 7
Aug., Sermo de disc. christ. 3
Aug., ps., De vera et falsa poen. 8
Aug., ps., Sermo de symb. 3
Cass., Coll. 7

Cass., De inst. coenob. 1
Chrys., De comp. cord. 9
Chrys., De rep. lapsi 8
Greg., Hom. in En. 2
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Greg., In Ct 1

Greg., Mor. in Iob 8
Guill. de S. Theod., Ep. 1
Haym. Halb., De var. /ib. 1

Hiet., Comm. in Galat. 1
Htrab., De videndo Denm . 101
(ambigue con Chrys.)

Hug. de Bal., TM 20

Hug. de S. Vict., Didase. 1
Isid., E#ym. 2

Lc 1

Petr. Bles., Liber de conf. 3
Petr. Lomb., Sent., 4 9
Petr. Lomb., Sent., 2 1
Tho., ps., Officium 1

11 De theologia mystica, anche nota con il titolo 1zae Sion lugent o, pit semplicemente come
De triplici via, ¢ insieme agli scritti di Tommaso 'opera piu citata, ed ¢ posta dall’autore alla
base del secondo libro della Theosophia, atto con il quale, recuperando la tradizione
teologica certosina, definisce in sostanza il genere dell’intero trattato, ossia quello di
teologia mistica medievale.

Erroneamente attribuito a Dionigi I’Areopagita, a Tommaso d’Aquino stesso, e poi,
per lungo tempo, a Bonaventura da Bagnoregio, il De theologia mystica ¢ un trattato da
ritenersi opera di Ugo di Balma di Dorche, monaco dell’Ordine certosino vissuto in
Francia nella seconda meta del XIII secolo e priore della Certosa di Meyriat tra il 1289 e
il 1304 (?). Nell’'opera, composta in una data imprecisata che la critica ancora pone tra il
1230 e i1 1297, vengono descritte le tre fasi della vita contemplativa. I.’anima, per giungere
a Dio e conoscere cosi la saggezza divina, deve seguire un itinerario costituito da tra vie:

la via purgativa, che rappresenta la fase della contrizione e della penitenza; la via
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illuminativa, consacrata alla lettura delle Sactre Scritture e alla meditazione della Passione;
e infine la via unitiva, momento in cui ’anima, grazie all’infinita carita divina, si unisce a
Dio.’ Influenzato proprio dal pensiero dello pseudo Dionigi, di Tommaso Gallo e ancor
prima da Agostino e Plotino, Ugo ispiro a sua volta gli scritti teologici di Guigues du Pont,
Jean Gerson, Vincent d’Aggsbach, Niccolo da Cusa e anche quelli di Nicholas Kempf.
Attribuita dai manoscritti, come visto, soprattutto a Bonaventura, la teologia mistica fu
copiata e, sin dal 1495 stampata, insieme alle altre opere del Minore. Alla fine del XIX
secolo, i Padri di Quaracchi pero, ritenendola spuria, scelsero di non pubblicatla nell’ Opera
Ommia bonaventuriana (1882-1902).° La tradizione latina del De theologia mystica conta, tra
copie intere, parziali e frammentarie, 90 testimoni manoscritti e 13 stampe,” a cui si
aggiunga il codice Firenze, Biblioteca Nazionale Centrale, Conventi soppressi C. IV. 1080
che, lo si ¢ visto nel capitolo di introduzione alle opere passavantiane, fu letto e posseduto
da Tacopo.® Ai fini dell’edizione Ruello-Barbet (1995-1996), i testimoni dell’opera sono
stati censiti, ma non sono stati descritti né classificati e il testo critico € stato allestito solo
sulla base di 7 testimoni. I limiti di tale edizione sono apparsi evidenti nel momento in cui
si € provato a rintracciare I'ipotesto della Theosophia, giacché, contro ogni aspettativa, non
¢ rappresentato dal codice appartenuto a Passavanti. Infatti la Theosophia nella lezione del
San Marco e il C. IV. 1080 non sempre concordano, e quindi si pud senza dubbio
escludere una dipendenza diretta tra i due. Ma si esclude pure una dipendenza della stessa
dai testimoni del De theologia mystica considerati dagli editori, pur condividendo, almeno
con i rifiutati, alcune varianti significative per cui si rimanda al nostro apparato.” In sintesi,
dunque, si suppone che alla base della Theosophia vi sia un testimone diverso sia dal C. IV.

1080 sia da quelli su cui si fonda I'edizione Ruello-Barbet: un testimone da ricercarsi,

5> Per il testo si veda Hug. de Bal.,, TM, ed. cit. (1995-1996) e la revisione HOPKINS 2002; sul percorso
tematico delle teologie mistiche, e in particolare sulle scelte di Ugo di Balma e sugli aspetti della dottrina
della contemplazione che dalla sua opera emergono, cfr. FAES DE MOTTONI 2007, pp. 147-159; sulla
teologia mistica come categoria del sapere cft. Bibliotheca mystica, 2020.

¢ QUINTO 2001, p. 86.

7 cfr. Hug. de Bal., TM, ed. cit., pp. 113-120 e HOPKINS 2002, p. V, 13, 135.

8 Vd. infra, § 2.5; per la descrizione del codice si rinvia all’Appendice II del presente lavoro. In Toscana
bilingne - Catalogo Biflow (http://catalogobiflow.vedph.it) sara presto disponibile una scheda sintetica della
tradizione latina e volgare dell’opera (MACCHIARELLI 2019¢). Quando divulgata con il titolo De #riplici via ¢
stata sovente confusa con due scritti di Bonaventura da Bagnoregio, ossia il primo opuscolo mistico (De
triplici via, appunto), e I'Itinerarium mentis in Denm. Nel ms. C. IV. 1080, il De theologia mystica ¢ infatti seguito
da alcune note bonaventuriane, in cui si sono riconosciuti frammenti del prologo dell’Izinerarium, per cui vd.
infra, App. 11 (§ Note).

9 Si osservi in particolare il comportamento delle varianti di Th., I, 1 rispetto alla fonte.
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intanto, tra i restanti che compongono la tradizione della teologia di Ugo, o chissa
perduto, o ancora ignoto, o parte di una silloge.

Si ¢ pol reso necessario condurre un confronto a campione anche tra gli scritti di
Rabano Mauro e Giovanni Crisostomo poiché, condividendo tra loro parte della
testualita, sono risultati ambigui ai fini dellidentificazione della fonte. Da una lettura
sinottica fra i due e la Theosophia ¢ emerso che I'ultima, nonostante in un primo momento
sembrasse riflettere la versione del De videndo Deum di Rabano Mauro (780 ca.-8506),
tramanda in realta una versione molto piu affine al De reparatione lapsi di Crisostomo, le
cui traduzioni latine iniziarono a circolare gia nella tarda antichita, e da cui ¢ possibile che
anche Rabano abbia tratto informazioni."

Particolare attenzione ¢ stata quindi posta sul De vera et falsa poenitentia dello pseudo
Agostino (ancora Agostino nella Theosophia) che, a eccezione di qualche passaggio che
invece ricorre nello Specchio della vera penitenzia,'' & citato in modo implicito nella sua
pressoché totale integrita.'” Si tratta di un breve opuscolo teologico composto da un
autore non identificato tra il X e il XII secolo, ed ¢ trasmesso da pit di 100 manoscritti."”
L’attribuzione ad Agostino ¢ stata posta in dubbio per la prima volta alla fine del XV
secolo, fino a quel momento perd «sostenuta da autorita di prim’ordine come Graziano e
Pietro Lombardow; il De vera et falsa poenitentia conobbe infatti una notevolissima fama per
tutto il medioevo e rappresento, sin dalla sua prima diffusione, una svolta sul piano
teologico, in quanto testo che segna «un passaggio decisivo da un modo di pensare, capire
e vivere la penitenza — come virtll e come sacramento — ad un altro»."* Come gia si & avuto
modo di vedere riflettendo sulla nascita degli specnia  peccatorum,” il trattato
pseudoagostiniano si inserisce infatti nel medesimo contesto, poiché «si lascia alle spalle

il sistema della penitenza tariffata e va incontro a quello della penitenza moderna».'’ La

10 11 caso € costituito da Th., II, 1X. Sulle traduzioni latine di Crisostomo si vedano LORINI 1999, in
particolare I'introduzione alle pp. 549-551, e KOLTSIU-NIKITA 2009.

Vd. infra, § 6.2., Tav. 2, nota finale.

12 Delle quattro menzioni esplicite (vd. zfra, § 5.3), quella che compare nel cap. VIII del secondo libro,
segue un ampio passo sottinteso del medesimo brano (Th., 11, viir, 31-67).

13 La tradizione del De vera et falsa poenitentia non ¢ ancora mai stata studiata criticamente. I’unica edizione
del testo disponibile ¢ quella del Migne (PL 40), cui si ¢ fatto riferimento nell’analisi delle corrispondenze
con la Theosophia. Per un censimento aggiornato delle testimonianze cfr. COSTANZO 2011, pp. 291-294.

14 In tempi piu recenti Alessandra Costanzo ha proposto una suggestiva lettura del trattello in chiave
teologica, ripercorrendo nel suo lavoro pure la questione della paternita e quella intorno alla data di
composizione dell’opera (COSTANZO 2011; Ie cit. sono rispettivamente a p. 11 e a p. 16).

15 Vd. infra, § 3.1.

16 COSTANZO 2011, p. 30.
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Theosophia dunque, cosi come del resto anche lo Specchio, accoglie e ripropone, non solo
nella sostanza ma anche nella lettera, tale interpretazione della penitenza, gia fatta propria
da Tommaso d’Aquino, che nei suoi scritti «ne celebra la piena dignita teologicar."”

Cassiano, invece, che ¢ piu volentieri citato manifestamente come si notera dalla sintesi
delle occorrenze delle fonti esplicite primarie, insieme con gli altri autori che ricorrono
una tantum, rientrano in un canone affermato, e non hanno posto particolari problemi nella
constitutio textus della Theosophia, motivo per cui si rimanda alla terza fascia del nostro
apparato per un riscontro diretto con il testo.

Per un quadro d’insieme si guardi allora alla tavola delle corrispondenze individuate tra

la Theosophia e le fonti implicite non tommasiane:

Tavola 2. Corrispondenze Theosophia - Altre fonti implicite

I, Prol.
1 cft. 'Tho., ps., Officinm, pars 3, n° 7

5 Chrys., De comp. cord., 1

L1
1 cfr. Isid., Eym., V, 1, 1-5

1 cfr. Isid., Eym., V, XX, 1

I, 111

4 [Tho., ST, 2-2, 25, 9 arg. 3]
ctr. Greg., Hom. in Ev., XXX, 2

5 [Tho., ST, 2-2, 26, 8 arg. 3]
ctr. Greg., Hom. in Ev., XXX, 1

I, v

17 Cfr. COSTANZO 2010, preliminare a COSTANZO 2011.
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4 cfr. Hier., Comm. in Gal (Gal 6, 4)

Lv
14 Aug., Sermo de disc. christ., liber unus, 3
16-17 Aug., Sermo de disc. christ., liber unus, 3

18-23 Aug., Sermo de disc. christ., liber unus, 4

I, VI-XXXIII

Tommaso d’Aquino (cft. infra, § 5.1.1, Tav. 1)

I, XXXIV

5 cft. Petr. Lomb., Senz., 11, 17, 2

I, XXXV

Tommaso d’Aquino

I1, Prol.

1 cfr. IT Cor 12, 4
I1Cor2,9

23 cfr. Tho., Super I Cor, cap. 1, vv. 17b-25, lectio 1

25 cfr. Hug. de Bal., TM, Prol, 1, r. 20

26 Hug. de Bal., TM, Prol., 2, r. 1-4

27 cfr. Hug. de Bal., TM, Prol., 1, rr. 15-20

28-29 Hug. de S. Vict., Didasc., V1, 10 (De tribus generis lectorum)
31 Hug. de Bal., TM, Prol, 2, tr. 4-6

32-35 Hug. de Bal., TM, Prol., 2, rr. 8-16 ¢ 3, rr. 1-12
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39-40 Hug. de Bal.,, TM, Prol., 9, rr. 5-10
41 Hug. de Bal., TM, Prol, 4, rr. 1-7

42 Hug. de Bal., TM, Prol., 4, tr. 3-4

IL, 1
1 Hug. de Bal,, TM, Prol., 3, rr. 5, 14-20 (tielaborazione)

2 Hug. de Bal., TM, Prul, 5, tr. 9-18 (non del tutto letterale)
6 cfr. Hug, de Bal.,, TM, Prol, 5, tr. 1-5

7 cfr. Hug. de Bal., TM, Prol, 8, rr. 16-23

12 Hug. de Bal., TM, De via purg., 1, tr. 10-16

14 Hug. de Bal.,, TM, Prol, 6, rr. 1-3

15 cfr. Hug. de Bal.,, TM, Prol., 6, rt. 5-6, 21-24

16 Hug. de Bal., TM, Prol., 7, rr. 1-2

16 cfr. Hug. de Bal,, TM, Prol., 7, 1. 6

16 Hug. de Bal., TM, Prol., 7, rr. 8-12

17-20 cfr. Hug, de Bal.,, TM, Prol, 6, tr. 9-15

21 cfr. Greg., In Ct, 12

I, 11
1 cfr. Hug. de Bal., TM, De via purg., 3, tr. 23-26

36-51 Chrys., De comp. cord., 11, c. 172 (continua in Th., 11, 11T e VII)

II, 111
1 Chrys., De comp. cord., 11, c. 172 (continua da Th., 11, 11, 51)
2-4 Chrys., De comp. cord., 11, c. 169

5-6 Cass., De inst. coenob., IV, XLIII
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24 cfr. Cass., Coll., IX, XXVII

II, IV-V

Non si registrano fonti implicite

II, vi

6 Aug., ps., De vera et falsa poen., XV1, 32
7-13 Aug., De cont., 5,13

14-15 Aug., ps., De vera et falsa poen., XV1, 32
16 Aug., De cont., 5, 14

17-19 Aug., De cont., 5, 14

24 Aug., De cont., 5, 14

25-43 Aug., ps., De vera et falsa poen., XV1, 32 (insieme a Th., I1, VI, 6 e 14, il capitolo XVI ¢

completo)
44 Aug., De cont., 6, 15
46-55 Aug., De cont., 6, 15

56-58 Aug., De cont., 6, 16

II, VII

4-10 Aug., ps., De vera et falsa poen., V1, 17

12-13 Aug., ps., De vera ¢t falsa poen., V11, 18

15-22 Cass., Co/l., XXIII, XVII

23-24 Cass., Coll., XXIII, XVIII

25 Cass., Co/ll., XXIII, XXI

38-42 Chrys., De comp. cord., 11, cc. 171-172 (con varianti di tradizione)

48-62 cftr. Chrys., De comp. cord., 11, c. 170 (trielabora con alcuni passi letterali)

118



54-55 Greg., Mor. in Iob, XX, 111, 8

56 Chrys., De comp. cord., 11, cc. 171-172
58 Chrys., De comp. cord., 11, c. 171

60 Chrys., De comp. cord., 11, c. 173

63 ctr. Greg., Mor. in Iob, 111, XXXI, 60

64 cfr. Greg., Mor. in lob, 111, XXXI, 61

II, VIII
2 Greg., Mor. in Iob, IX, LV, 84
2 cfr. Lc 11, 26

6 Petr. Lomb., Sent., 4, 22
Hrab., sputio [?]

8 Petr. Lomb., Sent., 4, 22
[Tho., ST, 3, 88, 1, atg. 1]

9 Petr. Lomb., Sent., 4, 22
[Tho., ST, 3, 88, 2 s.c]

10 Petr. Lomb., Sent., 4, 22
11 Petr. Lomb., Sent., 4, 22
16 Petr. Lomb., Sent., 4, 22
17 Petr. Lomb., Sent., 4, 22
18-19 Petr. Lomb., Sent., 4, 22

20 [Tho., Super Sent., 4, 22,1, 1, s.c. 1 (no Petr. Lomb.)]
[Tho., ST, 3, 88, 1, s.c. 2e ad 1]

23 Tho., 57T, 3, 88, 1 arg. 3

24-30 Aug., ps., De vera et falsa poen., IV, 9

II, IX
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3-7 Aug,, ps., Sermo de symb., XV1 (PL 40, 1199)

3-8 cfr. anche Haym. Halb., De var. Jib., 111, XLIV (PL 118, 951)
8 Aug,, ps., Sermo de symb., XVII (PL 40, 1200)

11-18 Chrys., De rep. lapsi, liber unicus, c. 174 (parte iniziale)

11-16 Aug., ps., Sermo de symb., XV (PL 40, 1198)
Hrab., De videndo Deum, 111, IV (PL. 112, 1307)

17-18 Hrab., De videndo Deum, 111, IV (PL. 112, 1307)

19-21 Chrys., De rep. lap., liber unicus, c. 175
Hrab., De videndo Deum, 111, V (PL. 112, 1308)

22-25 Chrys., De rep. lapsi, liber unicus, c. 175
Hrab., De videndo Denm, 111, IV-V (PL 112, 1308)

26 cfr. Chrys., De rep. lapsi, liber unicus, c. 175
Hrab., De videndo Deuns, 111, V (PL 112, 1309) (manca il riferimento all’Apostolo e varia)

27-33 Chrys., De rep. lapsi, liber unicus, cc. 175-176
Hrab., De videndo Deum, 111, V (PL. 112, 1309)

36-38 Aug., ps., De vera et falsa poen., V, 15
39 Aug., ps., De vera et falsa poen., V, 16 (ultima frase)

40 ctr. Chrys., De rep. lapsi, liber unicus, c. 176
ctr. Hrab., De videndo Deum, 111, V (PL 112, 1309)

40-42 Chrys., De rep. lapsi, liber unicus, c. 177
Hrab., De videndo Deum, 111, VIII (PL 112, 1312)

43-56 cfr. Chrys., De rep. lapsi, liber unicus, cc. 177-178
ctr. Hrab., De videndo Deum, 111, VI-VIII (PL 112, 1309-1314) (riassume con passi
letterali selezionati: 46-56)

II, X

5 Greg., Mor. in lob, XXV, VII, 14
7-9 Greg., Mor. in lob, XXV, VII, 13
10-16 Guill. de S. Theod., Ep., 52-54

17 Greg., Mor. in Iob, XXXI, XXVII, 54
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19-20 Greg., Mor. in lob, XXI, V, 10
21-23 Cass., Coll., XXI1I, VII
25-26 Cass., Coll., XXIII, VII

27-28 Cass., Coll., XXIII, VIII

II, X1

Tommaso d’Aquino

II, X11

1, 2, 3, 4-19, 22-25 Tommaso d’Aquino

26-27 cftr. Petr. Bles., Liber de conf.

33-35 cfr. Hrab., De videndo Deum, 111, XIX (PL 112, 1325)
42 Tommaso d’Aquino

48-49 cftr. Petr. Bles., Liber de conf.

53 Tommaso d’Aquino

63-69 cfr. Petr. Bles., Liber de conf., p. XXXIV

72-73 Petr. Lomb., Sent., 4,17, 3

Tho., Super Sent., 4,17, 3, 3,4, 3
Tho., ST, Suppl., 8, 4

5.2. Le fonti esplicite secondarie

In linea generale, le fonti esplicite secondarie della Theosophia sono in prevalenza di origine
biblica, offerte secondo I'interpretazione di altri autori, quindi mai scisse dal periodo in

cul sono iscritte nell’ipotesto.

I Cor 11
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IIo

1Pt
I Sm
I Tim
IT Cor
II'Th
IIT Rg

Act

Apc
Col
Dt
Ecl
Eph
Ex
Bz
Gal
Hbr
Tac
To
Tob
Toel
Is
Lam
Lc

Mal
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Na 1
Phil 3
Prv 11
Ps 28
Rm 21
Sap 3
Sir 3
Za 2

non identificate
(Apostolus, Dominus)

A queste si aggiungano pero anche alcune citazioni di brani non scritturali, gia presenti

nel Tommaso sotteso:

Aug., De corr. et gr. 1
Aug., De doctr. christ. 1
Aug., De gr. et lib. arb. 1
Aug., De nat. et gr. 2
Aug., De resp. Prosp. |?] 1
Greg., Mor. in Iob 1

in Pietro Lombardo:

Ambt., ps., Super Eph 1
Aug., De Bapt. 1
Beda, In I« 1
Greg., Dial. 1
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in Ugo di Balma:

Dion. Areop., ps., De coel. Hier. 1

5.3. Le fonti esplicite primarie

Le fonti esplicite primarie sono anch’esse in larga misura riprese dalle Sacre Scritture. Si
nota un uso regolare dei Salmi e del Nuovo Testamento, con una predilezione per la prima

Lettera paolina ai Corinzi, il Vangelo di Giovanni e il capitolo 10 del Vangelo di Luca:

I Cor 10
ITo 3
I Par 1
I Pt 1
II Cor 4
II Sm 1
11 Tim 1
III Rg 1
Act 2
Apc 2
Col 1
Ct 1
Dn 1
Dt 2
Gal 2
Hbr 1
Tac 2
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Ter 3

To 17

Iob 1

Toel 1

Is 5
Lc 16

Lv 1

Mc 1
Mt 15

Os 1

Phil 2

Prv 3
Ps 39

Rm 7

Sap 9

Sir 5

Tb 1

Tit 1

non identificate 3

(Apostolus, Pharaonis, Saul)

Glossa 1

Nel secondo libro soprattutto, che a differenza del primo — il cui testo corrisponde al 90%
a quello tommasiano — ¢ fondato in primo luogo sugli scritti dello pseudo Agostino,
Crisostomo, Ugo di Balma e Cassiano, i richiami espressi sono piu frequenti, e tra questi

¢ inclusa l'unica citazione (esplicita, primaria e diretta) di Tommaso d’Aquino:
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Aug., Conf.
Aug., ps., De vera et falsa poen.
Aug., ps., Spec. virg.
Cass., Coll.

Chrys., De comp. cord.

Chrys., Hom. in Mt

Decretal.
Dion. Areop., ps., MT
Greg., Mor. in lob
Isid., Sent.
Petr. Lomb., Sent., 4, 20, 109
Tho., Super Sent., 4,22, 1
Vit. Parr.

non identificata
(Alii dicunt)

non identificata

(Ambt.)

non identificata

(Aug)

non identificata

(Boet.)

non identificata

(Greg.)

non identificata
(Hier.)
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5.4. Le fonti non religiose

Sin qui si ¢ visto come l'insieme delle fonti usate nella Theosophia sia di natura
esclusivamente religiosa (tomistica, biblica, patristica, tardomedievale certosina). Le fonti
non religiose, sia classiche sia medievali, sono del tutto assenti, eccetto per un unico

riferimento a un proverbio di matrice senecana [tav. 3]:

Tavola 3. Le fonti non religiose della Theosophia

I, Prol.-XXXv

Fonti esplicite primarie e secondarie

Fonti implicite

I1, Prol.-1

Fonti esplicite primarie e secondarie

Fonti implicite

II, 11

Fonti esplicite primarie e secondarie

gia in Seneca: «Initium est salutis notitia

20 Notitia siquidem peccati initium est salutis peccatiy (Ad Lucilium, 28)

Fonti implicite
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I, TV-XI1I

Fonti esplicite primarie e secondarie

Fonti implicite
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Capitolo 6

«S1 come st dimostra in questo nostro libro

fatto in latinoy»

0.1. Le corrispondenze testuali fra la Theosophia e 1o Specchio della vera

penitenzia

Attraverso 'esame di una non trascurabile serie di elementi interni ed esterni comuni alla
Theosophia e allo Specchio della vera penitenzia si ¢ confermato I'alto grado di affinita tra le due
opere gia ipotizzato dalla letteratura critica precedente (§§ 4.1, 4.3). Dopo aver ricostruito
il profilo biografico di Iacopo Passavanti (Cap. 1) e ragionato sul genere, la struttura e le
finalita dello Specchio (Cap. 3), si ¢ quindi fatta luce sulla natura intrinseca del trattato latino
(§ 4.2) e sul rapporto di questo con le sue fonti (Cap. 5), fino a dimostrare che la Theosophia,
pur godendo di un’autonomia ormai indiscutibile rispetto allo Specchio, possa rientrare
appieno all'interno del progetto religioso e culturale (ma anche editoriale) passavantiano,
rappresentato  fino a questo momento dal solo trattato volgare. Il progetto
Specchio/ Theosophia, di per sé eccezionale e innovativo se si pensa a come la tradizione
teologica medievale (partistica, scolastica e certosina) sia stata recepita e rielaborata
dall’autore, ¢ pero in primo luogo sintomo di un fenomeno collettivo, segnatamente
domenicano, che ha origine nella Toscana dei primi decenni del XIV secolo, dove con la
divulgazione controllata dell’ortodossia, la raffigurazione di tipo celebrativo e la scrittura

bilingue infusa di tomismo, i Predicatori si incontrano nel proposito di disciplinare le



dottrine alternative, glorificare ’Ordine e promuovere il pensiero di Tommaso d’Aquino.
Con il caso di Th., 1, V, a cui si sommino almeno altri tre casi parimenti eloquenti (T%., 11,
Vi, Th., I, XV e, soprattutto, T4., I1, XI-XII), si ¢ poi giunti alla conclusione che la Theosophia
puo essere attribuita a Iacopo Passavanti, e che essa non costuisce un’autotraduzione dello
Specchio, ma un’opera indipendente, allestita a partire da un dossier comune sviluppato lungo
due itinerari religiosi e intellettuali differenti (§ 4.3). Degli elementi piu manifesti e di quelli
extratestuali si ¢ parlato diffusamente. Nella tavola che segue [tav. 1] si presentano quindi,
e di volta in volta si annotano, tutti quei passi della Theosophia non ancora discussi, che

abbiamo definito complessivamente come conformi al dettato passavantiano:'

Tavola 1. Corrispondenze testuali Theosophia - Specchio della vera penitenzia

Sp., Prol., 27

Onde, non volendo né dobbiendo negare
quello che la carita fruttuosamente e
; debitamente domanda, porgo la mano collo
caritas vestra ut [...] ingegno a scrivere e per volgare, come fu
conscriberem principalmente chiesto, per coloro che non
sono litterati, e in latino per li cherici, a’ quali
potra esser utile e per loro e per coloro i quali
egli hanno amaestrare o predicando, o

1 Quia postulavit a me

consigliando, o le confessioni udendo.

I, Prol.
[12] Sp., Prol., 25

E accio che prontamente e con desiderio
fervente della propia salute, ogni negligenzia
e ignoranza da noi rimossa e tolta, stendiamo
. . le mani a prendere questa necessaria e
Tin qua ~ pertingere virtuosa  tavola  della  penitenza e
perseverantemente la tegnamo infino ch’ella
ci conduca alla riva del celestiale regno al
quale siamo chiamati, io, frate Iacopo
Passavanti, dell’Ordine de’ Frati Predicatori
minimo, pensai di comporre e ordinare certo
e spezial trattato della penitenzia.

U1 brani dello Specchio della vera penitenzia sono tratti dall’edizione critica di Ginetta Auzzas (Pass., Sp., ed.
cit., 2014). Si ¢ scelto di introdurre i passi con brevi note esplicative quando presentano con la Theosophia
una coincidenza testuale rilevante, o quando fra i luoghi vi ¢ affinita concettuale ma non testuale, oppure
quando si rilevano passi letterali ma in contesti diversi. I luoghi che invece presentano analogie meno
significative o se appena simiglianti sono preceduti da un ‘cfr’. L.a mancata corrispondenza ¢ segnata, come

di consueto, dal simbolo ‘@’.
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3 Nam una ~ professores

10 Itaque ~ principio

I,1
[10]

3 Inter ~ inimicus

L
[17]

4 Paulum ~ implevit
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Sp., Prol., 25-26

riferimento all’Ordine dei

Predicatori

To, frate Tacopo Passavanti, dell’Ordine de’
Frati Predicatori minimo, pensai di comporte
e ordinare certo e spezial trattato della
penitenzia. [...] E a cio mi mosse il zelo della
salute dell’anime, alla quale la professione
dell’Ordine mio spezialmente ordina i suoi
frati.

cfr. §p., Prol., 26

Provocommi laffettuoso priego di molte
persone spirituali e devote, che mi pregarono
che quelle cose della vera penitenza che io per
molti anni, e spezialmente nella passata
dell’anno presente
milletrecentocinquantaquattro, avea
volgarmente al popolo predicato, ad utilitade
e consolazione loro e di coloro che le
vorranno leggere le riducesse a certo ordine

quaresima

per iscrittura volgare, si come nella nostra

fiorentina  lingua  volgaremente I’avea
predicate.
%)

Sp., V, VIL, V, 53

E non si schiudono da questo amore i nemici,
non in quanto sono nemici, ma in quanto
appartengono a Dio e sono creature fatte alla
sua imagine e del suo sangue ricomperati,
onde per lo suo amore amare si debbono.

Sp., V, VIL, V, 50
- letterale

Onde santo Paulo dice che fine, cioé finale
perfezione, d’ogni comandamento ¢ la carita;
e in uno altro luogo dice: «Qui diligit



4 in hoc verbum ~ ipsum

4 Et concludendo ~
plenitudo

7 Dictum nanque ~ te
ipsum

11-13 Qualiter autem ~ in se

ipsum
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proximum legem implevit»: chi ama il
prossimo hae adempiuta la legge.

$p., V, VIL, V, 51bis

- ambiguo con Th., I, VI, 2

Come dice ’Appostolo: «Diligentibus Deum
omnia cooperantur in bonumy; e in uno altro
luogo: «Omnis lex in uno sermone impletut:
“Diliges proximum tuum sicut te ipsum”»: a
coloro ch’amano Iddio tutte le cose
s’adoperano in bene, e poi, tutta la legge si
compie in una parola: ama il prossimo tuo
come te medesimo.

Sp., V, VIL, V, 52

- letterale

E  conchiude finalmente I’Appostolo:
«Plenitudo ergo legis est dilection; adunque
compimento della legge ¢ 'amore, collo quale
si dee amare Iddio per se medesimo, come
finale e perfetto bene, e ’l prossimo e se
medesimo a Dio, in Dio e per Dio.

cfr. Sp., V, VIL, V, 8, 43-47

Cosi disse Cristo nel Vangelio; «Diliges
Dominum Deum tuum ex toto corde tuo et
ex tota anima tua et ex omnibus viribus tuis
et ex omni mente tua et proximum tuum sicut
temetipsumy. [...] E pero seguita quello che
dice la Scrittura, € santi dottori che la
spongono, che non si puote amare Iddio
sanza il prossimo, né ’l prossimo sanza Iddio.
Anzi, ti dico pit, che 'uomo non puote amare
Idio né’l prossimo che non ami se medesimo,
né puote amare se medesimo che non ami
Iddio e’ prossimo. Una carita e uno amore €.
E  pero dicendo Geso Cristo, nel
comandamento dato, ama il tuo Signore
Iddio, et cetera, agiunse i secondo
comandamento, e simile al primo, e I
prossimo tuo come te medesimo. Onde il
primo comandamento contiene I'amore di
Dio come cosa piu degna, il secondo 'amore
del prossimo e di te medesimo.

cfr. $p., V, VIL, V, 39



12 «Finem ~ etternamy

16-17 Ilud ergo ~ «Hoc fac

et vives»
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E questo pare che volesse dare ad intendere
Geso Cristo nel Vangelio quando disse: «Qui
amat animam suam perdet eam, et qui odit
animam suam in hoc mundo in vitam
etternam custodit eam»; chi ama ’anima sua,
cioe di fare la sua propia volontade, che non
¢ altro che amare se medesimo col proprio
amore, si la perdera, pero che peccando e
vivendo viziosamente, che cio fa fare ’amore
proprio, si perde I'anima sua; ma chi ha in
odio 'anima sua mentre che vive in questo
mondo, cio¢ la sua propia volonta, che cio fa
fare Pamore di Dio, si la salvera e guardera in
vita eterna.

Sp., V, VIL, V, 38
- letterale

E santo Agostino dice che 'amore proprio,
per lo quale si spregia Iddio, edifica la citta
dello ’nferno, come I'amor di Dio, per lo
quale sprezza 'uomo se medesimo, edifica la
citta di paradiso e di vita etterna.

*

cfr. Sp., Van., V, 11, 66

Cio ¢ vita eterna, della quale dice san Paolo:
«Finem vero vitam eternamy: il fine ¢ vita
eterna.

cfr. $p., V, VI, V, 43-47

E pero seguita quello che dice la Scrittura, ¢’
santi dottori che la spongono, che non si
puote amare Iddio sanza il prossimo, né ’l
prossimo sanza Iddio. Anzi, ti dico piu, che
'uvomo non puote amare Idio né ’l prossimo
che non ami se medesimo, né puote amare se
medesimo che non ami Iddio e ’l prossimo.
Una carita e uno amore ¢. E perd dicendo
Geso Cristo, nel comandamento dato, ama il
tuo Signore Iddio, et cetera, agiunse il
secondo comandamento, e simile al primo, e
’l prossimo tuo come te medesimo. Onde il
primo comandamento contiene I'amore di
Dio come cosa piu degna, il secondo 'amore
del prossimo e di te medesimo.



I, 111
[16]

L v
[35]

5-13 Sic et beatitudo ~

gloria tua»
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Sp., Sup., 111, 18-44

- altro contesto ma concettualmente
affine: 'uvomo pecca di superbia se
crede che con le sole opere guadagna
la vita eterna

18Contra la seconda spezie della superbia, per
la quale 'uomo stima d’avere per li suoi meriti
quello ch’egli ha, dice santo Paulo: «Gratia
Dei sum id quod sumw; per la grazia di Dio io
sono quello ch’io sono, quasi dica: s’io sono
alcuna cosa, o ho neente di bene, per la grazia
di Dio ¢, non per li miei meriti, altrimenti la
grazia non sarebbe grazia. 1?Come se 'uomo
pagasse uno lavorante dell’opera e della fatica
sua, no gli farebbe grazia veruna, ma
serverebbegli il debito della giustizia, cosi, se
Dio ci desse i benefici suoi per li nostri meriti,
non ci farebbe grazia, ma giustizia, e cosi
torrebbe via la grazia di Dio, che ¢ errore a
dire o a credere, con cio sia cosa che la grazia
sia principio e cagione d’ogni bene.
20Potrebbe altri dire: dunque non merita
I'uvomo neente, quantunque egli adoperi bene
e virtuosamente, da che sola la grazia il far
2Dove si risponde che I'uomo, bene
operando, merita in virtu della grazia che Dio
liberamente gli da, e non per le sue
operazioni, le quali sanza la grazia fatte non
varrebbono neente apo Dio. 220Onde, avendo
I'vomo la prima grazia da Dio, la quale non si
merita d’avere ma liberamente si dona, e
operando secondo quella cotale grazia, merita
per quella grazia, che fa opere sue essere
meritorie e a Dio accette e grate, d’avere
maggiore grazia, e anche la gloria secondo la
grazia. 2’E questo volle dire santo Paolo
quando, avendo detto; «Gratia Dei sum id
quod sumy, agiunse: «Et gratia eius in me
vacua non fuity: e la grazia sua non ¢ stata in
me vota, o vana, dando ad intendere ch’egli
avea bene adoperato secondo la grazia che
Dio gli avea data, colla quale egli avea,
operando, meritato. 2E a cio fare n’amaestra
noi dicendo: «Hortamur vos, ne in vacuum
gratiam Dei recipiatis»: noi vi confortiamo
che voi non riceviate in voto la grazia di Dio.
2Coloro ricevono in voto la grazia di Dio, e
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invano, i quali non sono solleciti di bene
operare secondo la ricevuta grazia.

2Potrebbesi qui fare una questione: se la
grazia non si da per li meriti ma liberamente
si dona, perché la da Iddio piu a uno ch’a un
altro, e perché a l'uno e non a laltror
2’Rispondono alcuni, e dicono che, avegna
che Dio dea piu grazia a uno che a un altro,
tuttavia da a ciascuno tanta grazia ch’egli
puote meritare e essere salvo, pur che non ci
dea dalla sua parte impedimento, non
disponendosi a riceverla, o non adoperando
secondo quella grazia. 28Alcuni altri dicono
che tutta la massa della umana natura ¢
peccatrice per lo peccato del primo padre e
pero ragionevolemente e giustamente ¢
privata della grazia di Dio e dannata, ma Iddio
n’elegge alquanti, secondo il beneplacito della
sua volonta, a quali da la grazia sua, avendoli
predestinati a vita eterna, li altri lascia perire
secondo che merita la natura corrotta. 22A’
primi fa grazia e misericordia, agli altri non fa
ingiuria ma giustizia, bene che non dea loro la
grazia.

%Ancora rimane la questione in piede.
31Perché da la grazia a 'uno e non a I'altro, ad
alquanti e non a tutti, con cio sia cosa che tutti
igualmente, e non piu 'uno che laltro né
meno, sieno peccatori del peccato orriginale
della corrotta natura? 32A cio rispondono
alcuni, e dicono che Dio da la grazia a coloro
ch’egli sa che la debbono bene ricevere e bene
usare, ¢ non agli altri che sa che non
I'userebbono bene, e pero nolla da loro.
3BQuesta risposta non ¢ sana, e contiene
errore, perdo che pone legge alla grazia,
volendo che dipenda da’ meriti dell'uvomo,
dicendo che pero la da Iddio perché sa ch’ella
si debbe bene usare, con cio sia cosa che sola
la liberale volonta di Dio la doni, e ella
medesima ¢ cagione d’essere bene ricevuta e
bene usata. **E che sola la volonta di Dio sia
cagione della grazia Iddio il dice per la
Scrittura sua: «Miserebor cui voluero, et
misericors ero in quem michi complacuerit»;
io faro misericordia a cui io vorrd, e sard
misericordioso di cui mi piacera. 3E cio diede
Geso Cristo ad intendere nel santo Vangelio
per quella parola della vigna, dove si conta
che, dando il segnore della vigna tanto a colui
ch’era intrato a lavorare la vigna la sera a
vespero quanto a colui ch’era venuto la
mattina per tempo, e mormorando alcuno
contra, il segnore disse a quello cotale:
«Amico, io non ti fo ingiuria, ché io do a te
quello che tu hai meritato, e che fu mio patto
e tuo. 3%]o voglio date a costui che venne tardi
del mio a mio senno, avegna che non I’abbia



6 «Non ex operibus ~ facit»
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meritato». Dove si dimostra che non il
merito nostro ma la volonta di Dio ¢ cagione
della grazia. 3¥Onde alla questione che si fa
perché Dio da la grazia all’'uno e non a l'altro,
o piu alluno che a laltro, dirittamente e
sanamente si risponde: perché Dio vuole cosi
fare. 3E se piu oltre si domandasse perché
vuole Iddio, ancora si dee rispondere: perché
Dio si vuole, e non andare piu innanzi. “Perod
che alla divina volonta non si puote assegnare
cagione veruna se non la medesima volonta di
Dio, del quale dice il Profeta: «Omnia
quecumgque voluit fecit»: Iddio ha fatte tutte
quelle cose che volle.

“INon dee adunque la persona atribuire
superbamente a’ suoi meriti qualunque beni
abbia, ma alla grazia e alla misericordia di Dio.
#0nde santo Paulo dice: «Apparuit gratia
Salvatoris nostri», «non ex operibus iustitie,
que fecimus nos, set secundum suam
misericordiam salvos nos fecit»: egli ¢ aparita
la grazia di Dio salvatore, non per 'opere
della giustizia che abbiamo fatto noi ma
secondo la sua misericordia ci ha fatti salvi.
#E Isaia dice: «Omnia opera nostra operatus
es in nobis, Domine»: tutte 'opere nostre hai
adoperate in noi, Signore Iddio. #Chiunque
crede o dice altro fa ingiuria alla grazia di Dio
e villaneggia la sua misericordia, ¢ fa Iddio
scarso venditore della grazia sua, quelli che
n’¢ larghissimo e liberalissimo donatore, la
quale egli ci conceda e doni gui est benedictus in
secttla seculorum. Amen.

cfr. $p., 111, 111, 7

- altro contesto: vana speranza di chi
crede che con la sola misericordia
divina possa redimersi dal peccato

Per la quale misericordia dovrebbe 'uomo dal
peccato guardarsi, considerando, come dice
santo Paolo: «Secundum suam misericordiam
salvos nos fecit: Idio ci ha fatti salvi secondo
la sua misericordia.

cfr. $p., 111, 1V, 14

- altro contesto: quando 'uomo crede
che tale ¢ la gravita del peccato
commesso che nemmeno la
misericordia di Dio puo perdonatlo



9 «Gratia Dei ~ manet»

33 Ad hac ~ vives»
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E conoscesi la miseticordia di  Dio
spezialmente nella sua passione, per la quale
misericordiosamente siamo ricomperati e
salvati, come dice santo Paolo: «Non ex
operibus iustitie, que fecimus nos, sed
secundum suam miseticordiam salvos nos
feci»: non per opere di giustizia che noi
facessimo, ma secondo la misericordia sua ci
fece salvi.

Sp., Sup., 111, 42

#0nde santo Paulo dice: «Apparuit gratia
Salvatoris nostri», «non ex operibus iustitie,
que fecimus nos, set secundum suam
misericordiam salvos nos fecit»: egli ¢ aparita
la grazia di Dio salvatore, non per 'opere
della giustizia che abbiamo fatto noi ma
secondo la sua misericordia ci ha fatti salvi.

Sp., Sup., 111, 18 e 23

Contra la seconda spezie della superbia, per la
quale 'uomo stima d’avere per li suoi meriti
quello ch’egli ha, dice santo Paulo: «Gratia
Dei sum id quod sumy; per la grazia di Dio io
sono quello ch’io sono, quasi dica: s’io sono
alcuna cosa, o ho neente di bene, per la grazia
di Dio ¢, non per li miei meriti, altrimenti la
grazia non sarebbe grazia. [...] E questo volle
dire santo Paolo quando, avendo detto;
«Gratia Dei sum id quod summ, agiunse: «Et
gratia eius in me vacua non fuit»: e la grazia
sua non € stata in me vota, o vana, dando ad
intendere ch’egli avea bene adoperato
secondo la grazia che Dio gli avea data, colla
quale egli avea, operando, meritato.

Sp., V, VIL, IV, 12

altro contesto ma letterale: non
rispettare i comandamenti ¢ peccato

E anche ¢ uno disordinamento e uno
sviamento dal detto fine, e cio si dimostra
quando dice ch’¢ una disobbedienza de’
celestiali comandamenti, a’ quali obbedendo
si perviene alla beatitudine di vita etterna, si
come rispuose Cristo nel Vangelio a colui che
’l domandava quello che fare dovea per avere
vita eterna, dicendo: «Si vis ad vitam ingredi,



4-7 Diligere autem ~ diligit

Deum

LV
[30]

8 Et forte ~ recordetur

9 Cum hac ~ voluptates
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serva mandata»: se vuoli entrare a vita eterna,
serva i comandamenti.

Sp., V, VI, V, 10-14
- letterale

10Santo Toanni Boccadoro lo spone, e dice;
amare Iddio con tutto il cuore ¢ che ’l cuote
tuo non sia inchinato all’amore di qualunque
altra cosa piu che all’amore di Dio; amare Idio
in tutta 'anima ¢ avere l'animo certissimo
nella verita e esser fermo nella fede. "'Altro ¢
I’amore del cuore e altro ¢ 'amore dell’anima.
12[’amore del cuore ¢ in alcuno modo
secondo I'affetto della carne e della sensualita,
secondo il quale anche Idio si puote amare, la
qual cosa fare non si puote s’altri al tutto non
si parte dalle cose mondane e carnali
13Questo amore del cuore si sente nel cuore,
I’amore dell’anima non si sente, ma intendasi,
perdo che tale amore sta nel giudicio
dell’anima, ché chi crede che apo Dio sia ogni
bene e fuorti di lui non esser veruno bene ama
Iddio in tutta ’'anima. *Amare Iddio con tutta
la mente ¢ che tutti li sentimenti, e que’ dentro
e que’ di fuori, intendano a Dio, onde colui il
cui intelletto si leva in Dio, il cui pensiero
tratta le cose di Dio, la cui memotia si ricorda
delle cose buone di Dio, con tutta la mente
ama Iddio.

Sp., V, VIL, V, 20-21

* letterale; il volgare si ripete

20E la chiosa spone che s’ami Iddio con tutto
il cuore, cioé con tutto lo ‘ntendimento, con
tutta ’anima, cioé con tutta la volonta, con
tutta la mente, cioé con tutta la memoria, in
tal guisa che 'uomo non voglia, né senta, né
ricordisi, di cosa contraria a Dio.

21Con tutto adunque il cuore si dee amare
Iddio, cioe con tutto lo intendimento, sanza
errore, con tutta Ianima, cioé con tutta la
volonta, sanza contradizione, con tutta la
mente, cio¢ con tutta la memoria, sanza
dimenticanza.

Sp., V, VI, V, 19
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- il volgare ¢ abbreviato

Onde il venerabile dottore Massimo dice,
sponendo questo passo: la legge ci amaestra
che amiamo Iddio con tutto il cuore, con tutta
Panima, con tutta la mente, accio che ci
ritragga dall’amore delle cose mondane.

Sp., V, VIL, V, 16-17
- letterale

16Santo Basilio spone la parola, e dice: in cio
che dice in tutta anima s’intende che Dio
s’ami interamente sanza divisione, impero che
quantunque amore altri pone nelle creature
tanto scema dell’amore del Creatore, nel quale
si dee porre tutto Pamore. "SI come
interviene se alcuno vasello pieno d’alcuno
liquore abbia alcuno foro per lo quale esca o
trapeli di questo cotale liquore, tanto quanto
n’esce scema della plenitudine del vasello,
cosi, quanto si pone dell’amore alle cose
illicite tanto scema I’amore di Dio, e tanto ne
pottebbe uscire a poco a poco, o per uno foro
o per pil, che non ve ne rimarrebbe neente e
’l vasello rimarrebbe voto.

Sp., V, VIL, V, 22
- letterale

E agiugnevisi a questo comandamento con
tutte le forze tue, dove si da ad intendere che
ad amare Iddio, come detto ¢, 'uomo si dee
sforzare con tutto il suo potere, e a cio dare
studiosa opera con diligenzia e sollicitudine,
non tiepidamente e mollemente, ma
ferventemente.

Sp., V, VI, V, 31-33
- letterale

3E per questo si toglie uno falso amore, col
quale altri non dee amare sé né altrui, del
quale dice la Scrittura: «Qui diligit iniquitatem
odit animam suam»: chi ama il peccato ha in
odio I'anima sua. ¥Dove si da ad intendere
che 'vomo non dee amare né desiderare
quella cosa ch’¢ dannosa e nociva né per sé né
per altrui, come ¢ il peccato. 3*Onde, chi ha a
fare o a potere fare il peccato, s’amasse, non



24-25 Accepisti ~ se ipsum

26 Si autem ~ diligit

27 Quomodo enim ~
sibimet ipsi?

Ivi

1 Ad duo ~ pendere
[4] P

140

sarebbe amarsi, ma sarebbe aversi in odio,
impero che tale amore, che ¢ di fare la propia
volonta e non quella di Dio, seguitare la sua
concupiscenzia o la sua malizia e non la
dirittura della ragione e della vertt, conduce
I'vomo al peccato, e ’l peccato alla etterna
morte, che ¢ il maggiore male che sia e che
essere possa.

Sp., V, VI, V, 24-25
- letterale

24Sopra la qual parola dice santo Agostino che
I'uomo dee amare se medesimo in tre modi, o
in quanto egli ¢ giusto o accio che sia giusto,
e de’si amare ad avere il premio del giusto
vivere, ch’¢ la beatitudine di vita eterna. °E
similimente de” amare il prossimo suo, che ¢
ogni uomo.

Sp., V, VIL, V, 35
- letterale

Isponsi ancora quello che si dice che 1
prossimo dei amare come te medesimo in
altro modo, onde santo Agostino dice: tu dei
amare te medesimo non per te, ma per Dio,
cioe a dire che Dio de’ esser il fine dell’amore
tuo, al quale come a sommo e perfetto bene e
beatitudine e tuo ultimo fine si dee ordinare e
terminare 'amore tuo, accio che 'l possi avere
e di lui sanza fine godere.

Sp., V, VI, V, 34
- letterale

E tale amore non dee avere 'uomo né a sé né
al prossimo, ché non sarebbe amare ma
odiare, non sarebbe carita ma impieta, non
sarebbe volere altrui bene ma volere male.

Sp., V, VIL, V, 48-49

%A questi due comandamenti,
seguitano le parole di Cristo, tutta la Legge ¢’
profeti si riducono, si come santo Agostino

spressamente spone, mostrando cio e de’

come



2 Unde ~ ipsum

3 Sed hoc ~ distinctum est

I, v
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1 arbitror ~ inflammetur
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dieci comandamenti delle Tavole di Moise,
che si chiama il Decalago, e dell’altra Scrittura
santa profetica, evangelica e apostolica. ¥E
Rabbano dice nella sposizione del santo
Evangelio: a questi due comandamenti si
riduce tutto il Decalago della Legge, i
comandamenti  della  prima tavola
s’appartengono all’amore di Dio, quegli, della
seconda all’amore del prossimo.

Sp., V, VIL, V, 51

Sopra la quale parola dice santo Agostino:
con cio sia cosa che sia uno medesimo amore
quello con che s’ama Iddio e 'l prossimo,
spesse volte la Scrittura prende I'uno per
Ialtro, come dice ’Appostolo: «Diligentibus
Deum omnia cooperantur in bonum»; e in
uno altro luogo: «Omnis lex in uno sermone
impletur: “Diliges proximum tuum sicut te
ipsum”»: a coloro ch’amano Iddio tutte le
cose s’adoperano in bene, e poi, tutta la legge
si compie in una parola: ama il prossimo tuo
come te medesimo.

Sp., V, VIL, V, 52

* cfr. anche Th., I, 11, 3-4, 16-17 per
Sp., V, VII, V, 43-47, 50, 51bis, 53

E  conchiude finalmente I’Appostolo:
«Plenitudo ergo legis est dilection; adunque
compimento della legge ¢ 'amore, collo quale
si dee amare Iddio per se medesimo, come
finale e perfetto bene, e ’l prossimo e se
medesimo a Dio, in Dio e per Dio.

ctr. $p., V, 6

Accio, dunque, che per ignoranza non si
scusino, la quale maggiormente gli accusa, e la
negligenzia no gli ocupi, ma studiosa
sollicitudine gli sproni, e la vergogna non gli
ritrtagga per vilta d’animo, ma sicura
prontezza con isperanza di perdono gli
spinga, e la malizia ostinata, indurandogli nel
peccato, viziosamente non gli ritenga, dird
conseguentemente, parlando della
confessione, tutto cio che Dio ne concedera,
utilemente e fruttuosamente amaestrando e
insegnando a coloro che fedelmente e
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devotamente leggeranno in questo libro come
debbiano, sappiano, possano, vogliano bene
confessarsi.

cfr. $p., 1,11, 1-2

Dicesi questo nome penitenzia ‘a penitendo’,
cioe ‘da pentere’, perd che 'vomo per la
penitenza si pente del male che egli ha fatto.
20 vero, si dice penitenza quasi pene tentio,
cioe ‘tenimento di pena’, per la quale si
puniscono i mali che altri ha fatto, onde
‘pentere’ quasi ‘pena tenere’.

cfr. $p., Van., V, VII, 85 (Sogni) ez

similia
- esigenza di sintesi

Ora, perché tali visioni e revelazioni si
facciano piu tosto in sogno che vegghiando, e
che differenza ha tra quelle e Ialtre, avegna
che’ dottori ne parlino, nollo scrivo qui, perod
che non sarebbe di grande utilitade, e lo
scrivere sarebbe troppo lungo.
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Sp., Van., V, VII, 34 (Sogni)

E quando gli omori sono istemperati e
rimescolati insieme fanno i sogni gravi, noiosi
e paurosi, e allora ¢ segno che l'vomo ¢
infermo, o disposto ad essere infermo.
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23-24 Cum ~ ignobiles

17-24 Secundum ~ causa

15-16 Considerandum ~

sunt
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Sp., Sup., 111, 26-27

26Potrebbesi qui fare una questione: se la
grazia non si da per li meriti ma liberamente
si dona, perché la da Iddio piu a uno ch’a un
altro, e perché a l'uno e non a laltror
2’Rispondono alcuni, e dicono che, avegna
che Dio dea piu grazia a uno che a un altro,
tuttavia da a ciascuno tanta grazia ch’egli
puote meritare e essere salvo, pur che non ci
dea dalla sua parte impedimento, non
disponendosi a riceverla, o non adoperando
secondo quella grazia.

cfr. $p., Sup., 111, 28-29

28Alcuni altri dicono che tutta la massa della
umana natura ¢ peccatrice per lo peccato del
primo padre e pero ragionevolemente e
giustamente ¢ privata della grazia di Dio e
dannata, ma Iddio n’elegge alquanti, secondo
il beneplacito della sua volonta, a quali da la
grazia sua, avendoli predestinati a vita eterna,
li altri lascia perire secondo che merita la
natura corrotta. A’ primi fa grazia e
misericordia, agli altri non fa ingiuria ma
giustizia, bene che non dea loro la grazia.

[cfr. Sp., IV, 111 e 1V]

- corrispondenza dubbia
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I, XXXIIT
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13-14 Ideo ~ disponuntur
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deviare
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Sp., Sup., 111, 18-19

18Contra la seconda spezie della superbia, per
la quale 'uomo stima d’avere per li suoi meriti
quello ch’egli ha, dice santo Paulo: «Gratia
Dei sum id quod sum; per la grazia di Dio io
sono quello ch’io sono, quasi dica: s’io sono
alcuna cosa, o ho neente di bene, per la grazia
di Dio ¢, non per li miei meriti, altrimenti la
grazia non sarebbe grazia. 1?Come se 'uomo
pagasse uno lavorante dell’opera e della fatica
sua, no gli farebbe grazia veruna, ma
serverebbegli il debito della giustizia, cosi, se
Dio ci desse i benefici suoi per li nostri meriti,
non ci farebbe grazia, ma giustizia, e cosi
torrebbe via la grazia di Dio, che ¢ errore a
dire o a credere, con cio sia cosa che la grazia
sia principio e cagione d’ogni bene.

cft. Sp., Sup., III, 20-22
- vedi anche Th., I, 1v, 5-13

20Potrebbe altri dire: dunque non merita
'uvomo neente, quantunque egli adoperi bene
e virtuosamente, da che sola la grazia il far
2Dove si risponde che I'uomo, bene
operando, merita in virta della grazia che Dio
liberamente gli da, e non per le sue
operazioni, le quali sanza la grazia fatte non
varrebbono neente apo Dio. 220Onde, avendo
I'vomo la prima grazia da Dio, la quale non si
merita d’avere ma liberamente si dona, e
operando secondo quella cotale grazia, merita
per quella grazia, che fa 'opere sue essere
meritorie e a Dio accette e grate, d’avere
maggiore grazia, e anche la gloria secondo la
grazia.

cfr. $p., 1V, 1, 38

- altro contesto, stessi termini
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Ad avere questo continuo dolore I'umana
mente verrebbe meno, e non potrebbe
sofferire, se non che la divina bonta mitiga e
tempera questo dolore con una dolcezza e
con una consolazione ch’egli da alla mente
che si duole del peccato, la quale, dolendosi,
le ne giova e dilettasi di dolersi, e nasce
nell’anima una fidanza e una sicurtade di certa
speranza d’avere la misericordia e la grazia di
Dio la quale molto conforta e contenta
I'anima.

Sp., Van., V, 11, 39 (Scienza)
- riferimento alla visio Pauli

E san Paolo, avendo avuto la revelazione da
Dio, quando fu rapito al terzo cielo, della
dottrina del santo Vangelio, che dovea
predicare, se n’ando in Gerusalem a san Piero
e a santo lacopo, a ragionare e conferire co
loro tutto cio che gli era intervenuto, accio
ch’egli esaminassono e approvassono la
revelata dottrina, non volendo fidarsi di se
medesimo, per non errare, come dice santo
Teronimo nel Prolago della Bibbia, dove per
molte ragioni e essempli di santi e de’ savi
filosofi induce quello suo amico Paulino che
voglia avere maestro dal quale possa udire la
dottrina della santa Scrittura.

cfr. §p., Van., V, II, 23-28 (Scienza)

- sulla superiorita della lingua greca
rispetto al latino (T.) e latina rispetto
al volgare (5p.)

23In certi libri della Scrittura e de” dottori che
sono volgarizzati si puote leggere, ma con
buona cautela, impero che si truovano molto
falsi e corrotti, e per difetto degli scrittori, che
non sono comunemente bene intendenti, e
per difetto de’ volgarizzatori, 1 quali i passi
forti della santa Scrittura ¢’ detti de’ santi
sottili e oscuri non intendendo, no gli
ispongono secondo lintimo e spirituale
intendimento, ma solamente la scorza di fuori
della lettera, secondo la gramatica, recano in
volgare. 2*E perché non hanno lo spirituale
intendimento, e perché il nostro volgare ha
difetto di propi vocaboli, spesse volte
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grossamente e rozzamente, e molte volte non
veramente, la spongono. 2E ¢ troppo grande
pericolo, ch’agevolemente si potrebbe cadere
in errore, sanza ch’egli aviliscono la Scrittura,
la quale con alte sentenzie e disquisiti e propri
latini, con begli colori rettorichi e di legiadro
stilo adorna, qual col patlare mozzo la tronca,
come i Franceschi ¢’ Provenzali, quale collo
scuro linguaggio I'offusca, come i Tedeschi,
Ungari e Inghilesi, quali col volgare bazzesco
e croio la ’ncrudiscono, come sono i
Lombardi, quali, con vocaboli ambigui e
dubbiosi dimezzandola, la dividono, come’
Napoletani ¢’ Regnicoli, quali coll’accento
aspro e ruvido I'aruginiscono, come sono i
Romani, alquanti altri con favella
maremmana, rusticana, alpigiana,
I'arrozziscono, e alquanti men male che gli
altri, come sono i Toscani, malmenandola,
troppo la ’nsucidano e abruniscono. 20Tra’
quali i Fiorentini, co vocaboli isquarciati e
smaniosi e col loro patlare fiorentinesco
istendendola e facendola rincrescevole, la
‘ntorbidano e la rimescolano co ‘occi’ e
‘poscia’, ‘aguale’, ‘vievocata’, “pur dianzi’, ‘mai
pur si’, ‘ben reggiate’, ‘ch’avrete delle bonti se
non mi ramognate’. 2’E cosi ogni uomo se ne
fa isponitore, con cio sia cosa che, a voletla
bene volgarizzare, converrebbe che I'autore
fosse molto sofficiente, che non pur
gramatica, ma egli converrebbe sapere ben
teologia e delle Scritture sante avere esperta
notizia, e essere rettorico e essercitato nel
parlare volgare, e avere sentimento di Dio e
spirito di santa devozione, altrimenti molti
difetti vi si commettono, e sono gia comessi.
28E sarebbe molto necessario che si vietasse
che non se ne volgarizzasson piu, e’ fatti si
correggessono per persona che il sapesse ben
fare.

cft. Sp., V, VIL, VIL, 10 ¢f similia

- rinvio della trattazione ad altro
luogo piu pertinente

Or, come che la superbia si prenda o per 'uno
modo o per laltro, certa cosa ¢ — e tutti
s’acordano in cio — che in alcuno modo ¢
radice, e cagione e principio di tutti gli altri
peccati, come nel luogo suo ordinatamente si
dimosterra.

Sp., Sup., V, 111, 36-39
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- la presunzione di credersi sapienti
rende 'uvomo stolto

3%6Onde della stoltizia degli uomeni superbi
dice santo Paulo: «Dicentes se esse sapientes
stulti facti sunt» dicendo e tenendosi savi
sono fatti stolti. ¥’Sopra la quale parola dice
santo Agostino: se dicendo tu te esser savio
tu diventi stolto, di che tu sia stolto e sarai
savio. ¥Vuole santo Agostino dall'uomo in
queste parole torre la presunzione e la propia
reputazione, la quale fa J'uomo stolto
tenendosi savio. 3?Onde si legge di certi santi
uomeni che, per fuggire la superbia e per
guardare la loro umilta, si mostrarono stolti
essendo savi.

Sp., Van., V, I, 56-62 (Scienza)

- sul valore della predicazione e
dell'insegnamento; concettualmente
affine

[27: cfr. Hug. de Bal., TM, Prol., 1, rr.
15-20]

[28-29: Hug. de S. Vict., Didascalicon,
V1, 10 (De tribus generis lectornm)|

SRitornando adunque al proposito, egli ¢
manifesto segno che’ maestri ¢’ predicatori
sieno amadori avolteri della vanagloria
quando, predicando e insegnando, lasciano le
cose utili e necessarie alla salute degli uditori
e dicono sottigliezze e novitadi e vane
filosofie, con parole mistiche e figurate,
poetando e studiando di mescolarvi rettorichi
colori, che dilettino gli orecchi e non vadano
al cuore. >Le quali cose non solamente non
sono fruttuose e utili agli uditori, ma spesse
volte gli mettono in questioni e pericolosi e
falsi errori, come molte fiate, e per antico e
per novello, s’¢ provato. >E’ vizi ¢’ peccati, 1
quali col coltello della parola di Dio si
volevano  tagliare, colla saetta della
predicazione si deggiono ferire, col fuoco del
dire amoroso e fervente incendere, si
rimangono interi e saldi, infistelliti e
apostemati, ne’ cuori per la mala cura del
medico, disamorevole dell’anime e in sé
cupido e vano. ®Questi cosi fatti predicatori,
anzi giullari e ramanzieri buffoni, a’ quali
concorrono gli uditori come a coloro che
cantano de’ paladini, che fanno i gran colpi,
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pur coll’archetto della viuola, sono infedeli e
isleali dispensatori del tesoro del Signor loro,
cio¢ della scienzia della Scrittura, la quale
Iddio commette loro accio che con essa
guadagnino I'anime del prezioso sangue di
Cristo ricomperate, e eglino la barattano a
vento e a fummo della vanagloria. °Onde
pare che sia venuto, anzi ¢ pure venuto (cosi
non fosse eglil), il tempo del quale profeto san
Paolo, quando, com’egli scrive a Timoteo, la
sana dottrina della Scrittura santa e della fede
vera non sara sostenuta, ma cerchera la gente
maestri e predicatori secondo I'appetito loro,
e che gratti loro il pizzicore degli orecchi, cioe
che dicano loro cose che desiderano d’udire a
diletto, non ad |utilita, e dalla verita
rivolgeranno l'udire e alle favole daranno
orecchie. ©'Or, come son egli oggi pochi, anzi
pochissimi, quegli che dicano o vogliano
udire la verital Molto ¢ da dolersene e da
piagnerne chi ha punto di sentimento o di
cognoscimento, o zelo dell’anime! 92E ch’¢ vie
peggio, non solamente non ¢ voluta udire la
verita, ma ¢ avuta in odio, e chi la dice, onde
si verifica il detto di quel poeta Terrenzio, il
quale disse: «Veritas odium parit» la verita
partorisce odio.

Sp, IV, 1,9
- riferimento alla Maddalena; letterale

Onde il dolore che viene solo da paura non
basta e non fa sofficiente contrizione, ma
conviene che venga da amore di carita, come
il dolore della Magdalena, della quale disse
Gesu Cristo: imperd che molto ha amato le
sono dimessi e perdonati molti peccati.

ctr. Sp., Qui si comincia, 1-4

~sulla volonta e limportanza di
esporre i concetti in modo chiaro e
ordinato

Della penitenza volendo utilmente e con
intendimento scrivere e dire, conviene che cio
si faccia per modo d’ordinata e discreta
dottrina, parlando aperto e chiaro, accio che i
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leggitori agevolmente possano intendere e
comprendere quello che scrivendo si dice, e
seguitare efficacemente coll’efetto dell’opere
quello che piu chiaramente s’intende. 2E pero,
ordinatamente procedendo, considerremo
della penitenza principalmente sei cose. 3In
prima diremo che cosa ¢ penitenza e onde il
suo nome si prende; secondamente quali
sono quelle cose che alla penitenza
c’inducono; nel terzo luogo diremo quali
sono quelle cose che ci ritraggono dal fare
penitenza; apresso, nel quarto luogo,
dimostrerremo quali sono le parti della
penitenza e quante cose si richeggiono a fare
perfetta penitenza, e come la prima parte della
penitenza ¢ la contrizione, della quale in
questo medesimo luogo si trattera; nel quinto
luogo diremo della seconda parte della
penitenza, cioe della confessione; nel sesto
luogo diremo della terza parte della penitenza,
cioe della sodisfazione. “Delle quali cose con
debito ordine nostro trattato proseguendo,
sofficientemente si terminera la dottrina della
vera penitenza.

cfr. §p., 1V, 4-5

4B rispondono queste tre parti della
penitenzia a’ tre modi per li quali offendiamo
Idio, cioe col cuore, colla bocca e colla mano,
e cosi per tre modi nella penitenza li
sodisfacciamo, cio¢ con contrizione, con
confessione e con sodisfazione. SE di
ciascuna di queste parti ordinatamente si
conviene dire.

cfr. 5., V, 8

E queste sette cose ordinatamente vedute,
sara sofficientemente dimostrato cio che della
confessione dire si conviene.

cfr. $p., 11, 111, 6-15

- riferimento alla medicina; nello Sp.
invettiva contro i medici
incompetenti

°E molti sono gl'impedimenti che non
lasciano altrui veramente pentere, ché alcuna
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volta la morte ¢ subita, o ¢& si brieve la
‘nfermitade, e tempo molto si mette nelle
medicine, e il duolo della infermitade occupa
'uvomo e mettelo in travaglio, e fallo si
dimenticare lui medesimo che non s’avede di
dovere morire. 7E avegna pure che la
infermitade sia lunga, ¢ tanta la voglia del
guarire e la speranza ch’e data da’ medici e da
quelle persone che sono dintorno, parenti e
amici, che celano allo ’nfermo lo male ch’egli
ha, e non lasciano che prete né frate gliele
dica, anzi, il confessare e gli altri sagramenti,
e il fare testamento o restituzione che abbia lo
'nfermo a fare, impediscono, dicendo, con
progiudicio delle loro anime, che non
vogliono lo ’nfermo sbigottire, e pero gli
dicono, mentendo sopra il capo loro: «T'u non
hai male di rischio, tosto sarai libero, i medici
ti pongono nel sicuro di questa infermitade,
a tale ora ch’egli ¢ nel maggiore dubbio, si che
lo 'nfermo a pena s’avede d’avere grande
male, e spesse volte muore non aveggendosi
né credendosi dovere morire.

80 gente mortale, ponete rimedio a cosi
pericoloso errore, e non vi lasciate ingannare
alle false promesse degl’ignoranti medici, a le
lusinghe malvage de’ non veri amici, alle
lagrime  fitte de’  parenti  traditori,
all’affettuoso amore della male amata moglie
e de’ mal veduti figliuoli, al bugiardo conforto
della famiglia stolta, alla disiderosa voglia del
tosto guarire, e inanzi ad ogni altra cosa vada
la salute dell’animal °La quale se a santa non ¢
proveduta, o non tanto che basti,
immantanente nel principio della infermita,
anzi che sopravengano gli accidenti gravi, che
danno impedimento e fanno l'vomo
dimenticare se medesimo, si faccia cio che de’
fare, del confessare, del restituire, di fare
testamento, di domandare tutti i sagramenti
della Chiesa come fedele cristiano e d’eleggere
la eclesiastica seppoltura, e poi aspetti la
grazia e la misericordia di Diol °Onde 2’
medici si comanda spressamente per la
decretale che, visitato lo 'nfermo la prima
volta, gli debbiano dire della confessione,
protestandogli che, se ci6 non facesse, non
intendano procedere in nella cura, né visitarlo
piu. '"Nol fa T'uno, nol fa Taltro, e cosi
ciascuno dice che non ne wvuol esser
cominciatore egli, né sbigottire lo ’nfermo.
12Della qual cosa se fosse usanza, gl'infermi
non se ne sbigottirebbono.

13Ora, della salute dell’anima non s’ha cura
veruna, se non quando lo ’nfermo ¢ si
agravato o che non puote fare quello che fare
si dee, e cosi 0 non fa nulla o fallo male e
defettuosamente, o nol fa liberamente
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com’egli vorrebbe, ma conviegli fare come
altri vuole. *Vuolsi, dunque, fare a tal ora che
si possa ben fare, ché, se cio non si fa, morta
la persona, I'anima dolente, ritrovandosi ne’
crudeli tormenti e nelle dolorose pene,
s’avede dello errore suo e pentesi sanza frutto
di non avere avuto 'utile pentimento mentre
ch’ella vivea col corpo e avea I'uso del libero
albitrio, per lo quale 'uomo si puote pentere,
e disporsi e aparecchiarsi a ricevere la grazia
d’avere vera penitenza. '>Onde, avegna che
detto sia che la penitenza nella morte sia
dubbiosa e di rischio, e spezialmente, che ’l
piu delle volte di quella cotale penitenza ¢
cagione paura di pena e non amore di
giustizia, e lascia 'uomo il peccato quando
non crede poterlo piu fare, o vero, come dice
santo Agostino, i peccati lasciano 'vomo in
quel caso, non 'uomo lascia li peccati, si ch’e
necessita non volonta, tuttavia, non & da
credere o da dire ch’ella sia impossibile
mentre che T'anima ¢ col corpo, ché la
misericordia di Dio e la grazia sua di subito
puote adoperare, e adopera, in coloro che
sono eletti da Dio ad avere vita eterna, i quali
egli trae in diversi modi, tempi e luoghi, a
dimostrare la infinita smisuranza e copiosa
abondanza della grazia sua.

Sp, IV, 1,34 ¢ 18

- concettualmente affine

3Questo dolore che si chiama contrizione dee
avere tre condizioni.

4La prima, che sia generale, cioe che 'uomo
si dolga generalmente d’ogni suo peccato.
[...] '8E non si dee intendere continuo quanto
ad attuale memoria con attuale dolore, ma
quanto ad abituale dispiacere, cioe¢ a dire che
sempre che all'uvomo ricorda del peccato gli
dispiaccia, e mai non se ne ricordi che non gli
dispiaccia, avegna che molto ¢ utile a
ricordarsene e dolersene spesso, pero che tale
dolore ¢ in luogo di soddisfazione e sempre
scema la pena purgatoria.

S$p., Sup., VIL, I, 16-17

- concettualmente affine; medesime
fonti

16Non solamente quanto al corpo e alla vita
corporale ¢ 'uvomo vile e misero in questo
mondo, ma eziandio quanto a 'anima, la
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quale, immantanente ch’¢ creata nel corpo,
contrae la macola del peccato orrignale, al
quale seguitano poi tutte le miserie nel corpo
e nell’anima, come sono fatica, dolore e
tristizia, paura, fame e sete, infermita,
vecchiezza co’ suoi difetti, ignoranza, ira e
concupiscenza, e peccati e le colpe che
I’anima lordano, viziano la mente, macolano
la coscienza e vituperano la fama, onde diceva
il Profeta ramaricandosi: «Ecce enim in
iniquitatibus conceptus sum, et in peccatis
concepit me mater mea» ecco ch’io fu’
conceputo dalla mia madre in peccato. '"E
quegli  chegli avea poi commessi
riconoscendo, pregava che gli fossono poi
perdonati, onde diceva: «Amplius lava me,
Domine, ab iniquitate mea et a peccato meo
munda me; quoniam iniquitatem meam ego
cognosco, et peccatum meum contra me est
semper. Tibi soli peccavi et malum coram te
feci» non solamente i’ ho bisogno d’esser
lavato dal peccato orriginale, col quale mi
concepette la madre mia, ma piu d’esser
lavato dalla mia iniquita e mondato dal mio
peccato, e pero, Signore, fallo, pero ch’io
conosco la mia iniquita, e 'l peccato mio ¢
sempre davanti da me; a te solo ho peccato, e
fatto il male dinanzi da te.

ctr. Sp., Qui si comincia, 1

[...] patlando aperto e chiaro.

ctr. Sp., Qui si comincia, 1

[...] patlando aperto e chiaro.

cft. $p., IV, IV, 1-6

* nota distintiva passavantiana

Sp., IV, 1V, 37

uso delle medesime fonti, ma 18
nello $». manca

E che sia vero che sola la conttizione basti
dove la confessione e la soddisfazione avere
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non si possa, tuttavia avendo il proponimento
del confessare e del sodisfare, si dimostra per
quella parola del santo profeta David, il quale
disse nel salmo: «Dixi: confitebor adversum
me iniustitiam meam Domino, et tu remisisti
impietatem peccati mei».

*

$p, V11, 5

E piu espressamente altrove ¢ sposto: «Dixi:
confitebor adversum me iniustitiam meam
Domino»: io confessero a Dio contro a me la
iniustizia del mio peccato.

*

5p,V,V, 15

Tutte DPaltre cose hanno a rimuovere
gl'impedimenti, o a disporre I'anima al dolore
della contrizione, sola la grazia il concede e
da, a la quale avere ¢ necessaria 'orazione,
come dice il Profeta, il quale, avendo parlato
della contrizione e del proponimento della
confessione, dicendo: «Recogitabo tibi omnes
annos meos in amaritudine anime meey,
«Dixi: confitebor adversum me iniustitiam
meam Domino, et tu remisisti impietatem
peccati mei», come ¢ sposto di sopra,
soggiunse: «Pro hac orabit ad te omnis
sanctus in tempote opportunox: pet questa
avere, cioe 'amaritudine della contrizione per
la quale si dimetta e perdoni il peccato, ogni
santo orera nel tempo del bisogno.

*

$p, IV, 1, 5

Questo da ad intendere il profeta Davit nel
salmo, dicendo: «LLavabo per singulas noctes
lectum meum, lacrimis meis stratum meum
rigabo»: io lavero per ciascuna notte il letto
mio e bagnerollo colle mie lagrime.

5p., IV, 1, 39

E questo pare che volesse dire il santo
Salmista quando disse: «Fuerunt michi
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lactime mee panes die ac nocte»; le mie
lagtime mi furono pani il di e la notte, dove
volle dire che si pasceva del continuo dolore
e del pianto suo dilettevolmente, come
'vomo fa del pane.

Sp., V, 1, 11

- stessa fonte biblica; e
corrispondenza con Cassiano
implicito

E che 'vomo debbia dire il peccato suo egli
stesso Iddio il dice per Isaia profeta: «Dic tu
iniquitates tuas, ut iustificeris»: di tu le tue
iniquita e’ tuoi peccati, accio che tu sii
iustificato.

$p, IV, 1,5

Questo da ad intendere il profeta Davit nel
salmo, dicendo: «LLavabo per singulas noctes
lectum meum, lacrimis meis stratum meum
rigabo»: io lavero per ciascuna notte il letto
mio e bagnerollo colle mie lagrime.

Sp., IV, 111, 3

La prima si ¢ il ripensare de’ peccati, del quale
dice i profeta Isaia, patlando a Dio:
«Recogitabo tibi omnes annos meos in
amaritudine anime mee» io penserd e
porrogli davanti a te tutti gli anni miei «in
amaritudine» dell’anima mia, cioé con amaro
dolore.

Sp, V11, 3

L’uno modo si ¢ confessatlo nel suo cuore a
Dio, e rendersi in colpa d’averlo offeso, e
chiedergli perdonanza e mercé, si come dice
il profeta Isaia: «Recogitabo tibi omnes annos
meos in amaritudine anime mee»: io ripensero
davanti da te tutti gli anni miei in amaritudine
dell’anima mia.
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5p,V,V, 15

Tutte Daltre cose hanno a rimuovere
gl'impedimenti, o a disporre I'anima al dolore
della contrizione, sola la grazia il concede e
da, a la quale avere ¢ necessaria 'orazione,
come dice il Profeta, il quale, avendo parlato
della contrizione e del proponimento della
confessione, dicendo: «Recogitabo tibi omnes
annos meos in amaritudine anime mee,
«Dixi: confitebor adversum me iniustitiam
meam Domino, et tu remisisti impietatem
peccati mei», come ¢ sposto di sopra,
soggiunse: «Pro hac orabit ad te omnis
sanctus in tempote opportunox: pet questa
avere, cio¢ 'amaritudine della contrizione per
la quale si dimetta e perdoni il peccato, ogni
santo orera nel tempo del bisogno.

Sp., Sup.,, IIL, 1, 9
- letterale

L’ottavo modo e grado ¢ la difensione de’
peccati, per la quale I'uvomo, non volendo
confessare umilmente i suoi peccati e dire sua
colpa, gli difende e scusa, o dice che non gli
ha fatti, o se dice che gli ha fatti, scusa il male
dicendo: io feci bene; o se pur confessa d’aver
mal fatto, dice: non fu cosi grande male; o se
dice che fu grande male, dice: il feci per bene
e a buona intenzione, o dice: altri me ne fu
cagione, e fecelmi fare.

Sp., Sup., IV, 7

[Aug., ps., De vera et falsa poenitentia,
XVI, 32]

-su  Adamo: letterale, ma con
riferimento a Tommaso

Ma la superbia, che non ¢ altro, come detto ¢
di sopra, se non uno apetito disordinato della
propia eccellenza, fu il primo peccato
dell’'vomo, al quale pruova santo Tommaso
nella Somma sottilmente e chiaramente fu
impossibile ch’andasse innanzi altro peccato,
soppognendo lo stato della innocenzia e della
orriginale iustizia nella quale 'vomo era
creato.
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Sp., Van., V, VI, 28-29 (Scienza)

* letterale con esempio (unicum petr

Th)

28E nondimeno, certi uomini, postpognendo
o dimenticando propia salute, in
progiudicio e pericolo delle loro anime, vanno

la

loro dietro, e vogliono la loro amistade, e
richeggiono il loro consiglio e aiuto, anzi,
importunamente gli molestano. 2?Onde una
volta disse il diavolo a un santo uomo: «La
gente spesse fiate m’acagiona e incolpa a gran
torto, impognendo a me molti mali che si
fanno egli stessi, che tal dice: “Il diavolo mi
tento, egli mi fece cadere in tal peccato, il
diavolo mi si paro dinanzi, ch’io non me ne
saro intromesso né avrocci colpa veruna”.

Sp., 11, 111, 1
- letterale

1l terzo impedimento della penitenza si ¢ la
speranza, per la quale altri persevera nel
peccato dicendo: «lLa misericordia di Dio ¢
grande, egli ci ama, egli ci ha ricomperati col
suo sangue prezioso, egli non ci vorra
perdere».

Sp., Sup., 111, 43
- secondo genere di superbia

E Isaia dice: «Omnia opera nostra operatus es
in nobis, Domine»: tutte 'opere nostre hai
adoperate in noi, Signore Iddio.

Sp., Um., 111, 14

Di questo nichilo amaestrava Geso Cristo —il
quale per noi s’anichilo, dice
I’Appostolo:  «Exinanivit semetipsum» —
quando diceva nel Vangelio: «Cum feceritis
omnia que precepta sunt vobis, dicite: servi
inutiles sumus» quando avrete fatto tutte
quelle cose che vi sono comandate, dite: noi
siamo servi disutili.

come
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Sp., Um., 111, 50

[Chrys., De compunctione cordss, 11, c.
93v]

Onde diceva il Profeta umiliato: «Ego autem
sum vermis et non homo» io sono un
vermine, ¢ non uomMo.

Sp., Sup., V, 111, 4

Onde, come per 'umilta si sale in cielo, cosi
per la superbia si rovina nello ’nferno,
secondo lo stanziamento della legge
evangelica, la quale dice: «Qui se humiliat
exaltabitur et qui se exaltat humiliabitur».

*
Sp., Sup., VI, 13

* nel volgare ¢ parte di un esempio

Una mattina, essend’egli in chiesa alla messa
e cantandosi quello Vangelio dove nella fine
disse Geso Cristo: «Qui  se humiliat
exaltabitur» (chi s’aumilia sara essaltato),
volsesi a’ compagni e disse: «l.’altre parole del
Vangelio possono esser vere, ma questa pur ¢
falsa, che, se io mi fossi umiliato al mio
aversario, non avre’ io a tenere questo
beneficio con tante richezze».

Sp., Um., 111, 57

La sesta uttilita che fa 'umilta si ¢ ch’ella fa
I'uvomo essaltare e onorare in questa vita e poi
li merita d’avere I'onore e I'assaltazione della
gloria nell’altra, secondo che dice il Signore
nel Vangelio: chi si umilia sara essaltato.

Qui (Th., 11, vi11, 13), come in Th., 11,
Prol, 3, Tommaso €& citato
apertamente e si tratta degli unici due
riferimenti espliciti in tutta Popera. La
prima parte del capitolo ¢, senza
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dubbio, correlata allo Specchio (Sp., 1,
D).

Sp., 1, 1,1-16

- sul senso e la validita della penitenza;
letterale: stesse citazioni bibliche,
stessi autoti patristici, ma passi diversi

In prima, secondo 'ordine preso, si dee dire
che cosa ¢ penitenza, della quale dice santo
Ambruogio: «Penitentia est mala preterita
plangere, et plangenda iterum non
committere» (De penitentia d. I11a): dice che
penitenza ¢ i mali passati, cio¢ i peccati
commessi, piangere, e per inanzi non
commettere pit per li quali piangere si
convegna. 2Questo medesimo dice santo
Gregorio: «Penitere est anteacta peccata flere,
et flenda iterum non committere». Una
medesima  sentenzia ¢. “E dice santo
Tommaso che per le sopradette parole si
dimostra che cosa ¢ penitenza per li suoi
effetti, che sono due: 'uno raguarda il peccato
passato, e pero dice che si debbono i peccati
passati piangere; laltro effetto raguarda il
peccato per lo tempo ch’e a venitre, e perd
dice che non si debbono commettere piu per
i quali piangere si convegna. °E intendesi
questo  secondo  detto  quanto  al
proponimento, cio¢, che colui che ha vera
penitenzia, come si dee dolere e piangere de’
peccati passati, cosi dee avere proponimento
di guardarsene per inanzi. °E se pure
interviene ch’altri poi in peccato ricaggia,
nondimeno la prima penitenzia fue valevole.
7Conviensi da capo de’ peccati in che altri ¢
ricaduto similmente fare e avere penitenza,
non ostante quello che pare che dicano alcuni,
come dice il Maestro delle Sentenzie di santo
Agustino, e santo Isidero e santo Gregorio, e
alcuni altri de’ quali anche fa menzione il
Decreto nel trattato della Penitenza. 81 detti
de’ quali si vogliono disporre e intendere non
riferendo a diversi tempi ma ad uno
medesimo tempo quello che dicono, che i
peccati passati si debbono piagnere e per
inanzi non farne piu, cio¢ a dire, che per
quello medesimo tempo che altri si duole e
piange il peccato commesso, non dee fare né
avere intendimento di fare o quello medesimo
peccato del quale si pente d’avere fatto o altro
grave peccato per lo quale pentere o fare
penitenza si convenga. Ma pure se intervenga
che anche pecchi, o ricaggendo in quello
medesimo peccato o in altro, fu valevole la
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prima penitenza, e sara valevole la seconda, e
quantunque se ne facciano infino alla morte,
ché la divina misericordia, considerando
Pumana fragilita, ha proveduto che il
sacramento della penitenzia non pure una
volta, come il battesimo, si possa fare e
ricevere, ma tante volte quante si pecca
durando la vita. '"La qual cosa diede a
intendere Geso Cristo a santo Piero quando,
domandando egli: «Quotiens peccabit in me
frater meus et dimittam ei? usque septies?»,
<...> «Non dico tibi usque septies, sed usque
septuagies septies»: domandollo san Piero
quante volte si dovesse perdonare il peccato,
e se bastava sette volte, e Geso Cristo
misericordioso e cortese disse: non pure sette
volte, ma settanta volte sette; che tanto ¢ a
dire tante volte gli perdona quante pecca, o
peccare puote, tornando egli a penitenza.
1TAvegna che molto ¢ piu grave il peccato nel
quale 'uvomo ricade dopo la penitenza che
non fu il primo per molte ragioni che’ santi
n’asegnano, e  spezialmente per la
ingratitudine della grazia ricevuta da Dio.
12Non che il peccato una volta perdonato per
la penitenza ritorni, ma, quanto a I’effetto, per
la ingratitudine ¢ piu grave molto che I primo.
13l.a qual cosa volle Geso Cristo dare ad
intendere quando disse nel Vangelio: «Cum
inmundus spiritus exierit ab homine, et
cetera, et aducit alios septem spiritus
nequiores se, et cetera; et fiunt novissima
hominis illius peiora prioribus»: disse che lo
spirito maligno, che prima era partito da
I'vomo per la penitenza, quando ritorna per
lo effetto del peccato nel quale 'uomo ricade,
ne rimena sette piggiori di sé, e la condizione
dell’'uomo ricaduto ¢ piggiore che prima.
14Similemente disse a quello infermo ch’egli
avea sanato: «Vade, et amplius noli peccare,
ne deterius tibi aliquid contingat» va, e non
volere peccare piu, accid che peggio non
tintervenga. '"Dove nota che disse «noli»,
‘non volere’, e non disse ‘non pecces’, ‘non
peccare’, a dare ad intendere quello eh’¢ detto
di sopra, che a vera penitenzia basta il
proponimento e ’l volere non peccare, avegna
che poi si pur pecchi.

16F, come il ricadere nel peccato sia grave e
quanti mali faccia a ’'anima ingrata piu inanzi
ordinatamente si dira.

cfr. $p., V, IV, VII, 1-25
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circostanze del peccato: guis, qguid,
ubi, per quos, cur, quotiens, qguomodo,
quando

1Quelle cose di che il confessore dee
domandare la persona che si confessa, se vede
il bisogno, ché non sappia o non ardisca a
dire, sono gli otto vizii principali e capitali,
cioe superbia, vanagloria, avarizia, ira, invidia,
accidia, gola, lussuria, e de’ vizii e de’ peccati
che nascono da loro. 2De’ quali e di ciascuno
di per sé distintamente si dira piu inanzi nel
capitolo dove si trattera di quali peccati e
come la persona si dee confessare. ’E non
solamente dee il confessore domandare de’
peccati, ma delle circostanze che agravano i
peccati, le quali dicono i savi che son otto, che
si contengono in uno verso: «Quis, quid, ubi,
per quos, cut, quotiens, quomodo, quando;
e seguita I’altro verso che si dice al confessore:
«Quilibet  observet anime medicamina
dandon.

4Voglionsi sporre in questo luogo le dette
circustanze ~ per  amaestramento  de’
confessori.

La prima circustanza della quale de’
domandare il confessore, se ’l peccatore nolla
dice da se medesimo, si ¢ «quis», cio¢ a dire
che colui che si confessa dica s’egli ¢ prelato
o suddito, cherico o laico, letterato o no,
vecchio o giovane, legato a matrimonio o
sciolto, pero che, come dice santo Agostino,
uno medesimo peccato s’agrava e alleggia
secondo lo stato, ’officio e la condizione della
persona.

¢La seconda circustanza si ¢ «quid», cio¢ che
cosa e che peccato fu quello ch’egli commise,
perché non basta ditlo in genere: io ho
peccato in gola, o in lussuria, o ho detto o
fatto ingiuria al prossimo, ma conviene che la
persona che si confessa dica spessamente e
specifichi in che spezie di peccato hae offeso.
’Se ha peccato nella gola, in mangiare e in
bere troppo, o in volere cose troppo dilicate,
o non aspettando 'ora del mangiare; nella
lussuria, se in fornicazione, o in avoltetio, o in
peccato contra natura, o in qualunque altro;
in dire o fare ingjuria altrui, che ingiuria fu
quella; se in parole, che parole: di minacce, di
rimproverio, d’infamia; se in fatti, che fatti
furono: nelle cose sue, nell’avere o nella
persona; se percosse: con che, con ferro, con
mazza, pietra o pugno; e chi fu la persona
ch’egli offese: padre o madre, prelato o altri, e
se di cio ne seguito danno, pericolo, scandalo
o vergogna. 8Dee ancora domandare che volle
o che intese di fare, ché spesse volte si pone



163

in cuore di fare un grande malificio, com’e
omicidio, tradimento o simili cose, e non
viene altrui fatto, onde si dee confessare della
mala volontade e della rea intenzione ch’ebbe.

9La terza circostanza € «ubi», cioé a dire in
che luogo ha fatto il male: se fu luogo publico
o privato, ché’l peccato fatto in luogo publico
¢ piu grave per lo mal essemplo e per lo
svergognato ardimento; se fu luogo sagrato,
dov’e maggiore il peccato per la irreverenza di
Dio, a cui ¢ sacrato e diputato il luogo, onde
Geso Cristo con grande indegnazione caccio
del Tempio coloro che vendeano e
comperavano iv’entro.

10T.a quarta circostanzia ¢ «per quosy, cio¢ a
dire con che aiuto e con quale e quanta
compagnia fece il male, ché spesse volte per
fare 'uomo una sua vendetta o per venire ad
alcuno suo intendimento richiedera aiuto e
compagnia che sieno con lui a mal fare, e tutti
li fara esser insieme seco malfattori, onde €
cagione del loro peccato.

1K truovansi di quegli che, per venire a uno
loro intendimento, o d’acquisto o di
guadagno o di diletto, ricorrono a I'aiuto e al
consiglio de” domoni, o maléfici, incantatori o
indovini, che sono peccati gravissimi.

12]a quinta circustanza ¢ «cut», cio¢ perché,
che cagione ebbe 'uvomo di fare il peccato,
ché per la cagione molto s’agrava il peccato,
ché maggiore e piu grave peccato ¢ furare per
avarizia e per diletto di nuocere altrui che non
sarebbe a fatlo per poverta. 1’E piu grave
peccato ¢ ingiuriare altrui per oltraggio o per
propia superbia che non sarebbe per
impazienzia d’ingiuria ricevuta. '“E maggiore
peccato ¢ provocare la concupiscenza e
nutricare la tentazione e la mala volonta de
che non ¢ lasciarsi vincere alla forte
tentazione per fragilita. 1’E maggiore peccato
¢ peccare in pruova e per certa malizia che per
ignoranza o per infermitade.

16]a sesta circustanza si € «quotiensy, cio¢ a
dire quante volte ha 'uomo fatto il peccato,
pero che la seconda volta ¢ piu grave che la
prima, e la terza che la seconda, e pare che
quel cotale spregi e abbia a vile la bonta e la
benignita di Dio che °’1 sostiene, e
spezialmente quando ricade in  quel
medesimo peccato del quale altra volta fu
prosciolto, ché colla gravezza del peccato ci ¢
la ingratitudine della grazia ricevuta, e ecci il
rompere della pace e del patto fatto con Dio
di non offenderlo. 7Onde a dimostrare com’e
grave il ricadere nel peccato Geso Cristo
sempre dicea a coloro i quali egli assolvea:
«Vade et amplius noli peccare»: va e nol far
mai piu. '8E la infermitade nella quale si ricade
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¢ piu pericolosa che non fu in prima, e
richiede maggiore diligenza del medico a
curarla. YCosi il confessore, ch’¢ medico
dell’anima, dee sapere se ’l peccatore ¢
ricaduto in uno medesimo peccato, e quante
volte, accio ch’egli sappia meglio dare la
medicina della penitenza e consigliarlo della
guardia per inanzi.

2La settima circostanza si ¢ «quomodoy,
cioe a dire in che modo 'uvomo pecco, ché, se
dice c’ha dell’altrui, domandi in che modo:
per usura, per furto o per rapina, per giuoco
o per avere ritenuto la mercede della fatica
altrui. 21Se dice che batté altrui, domandi se fu
piano o forte, e se fu a man vota o come, e sel
fece a tradimento o per fare vendetta. 22E cosi
in questi e negli altri peccati essamini il
peccatore de’ modi che agravano il peccato.
2¥Tuttavia, come detto ¢ di sopra, cautamente
e discretamente, si che la persona dica il
peccato e ’1 modo, se ’ha fatto, e se noll’ha
fatto, noll’appari, si come ¢ detto di sopra.

24 ottava circostanza del peccato della
quale il confessore dee domandare si ¢
«quandon, cioe¢ in che tempo: se fu quando era
giovane, e se 'l peccato ¢ antico o novello, se
fuin di di festa o in tempo di penitenza, come
la quaresima e le quattro tempora, o se fu
quando si dicea la messa, o quando si
predicava, o quando si tengono 'ordinazioni
de’ cherici o vanno le processioni, o quando
si debbono dispensare e ricevere i sacramenti
della Chiesa, o quando altri fosse per entrare
in mare o in battaglia, ché tanto ¢ maggiore il
peccato e tanto mostra peggiore disposizione
quando altri dovrebbe allora essere meglio
disposto.

%Laltro verso che si dice al confessore:
«Quilibet obsetvet, ciascuno osservi, cio¢ le
cose dette di sopra, «anime medicamina
dando», dando le medicine all’anima, o
dell’anima, la qual cosa fa il confessore, del
quale come detto ¢ di sopra, ¢ medico
dell’anime.

Sp., V, IV, VII, 17

7Onde a dimostrare com’e grave il ricadere
nel peccato Geso Cristo sempre dicea a
coloro i quali egli assolvea: «Vade et amplius
noli peccare»: va e nol far mai piu.

Sp., V, 1V, VII, 16-19

16]a sesta circustanza si € «quotiensy, cio¢ a
dire quante volte ha 'uomo fatto il peccato,
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pero che la seconda volta ¢ piu grave che la
prima, e la terza che la seconda, e pare che
quel cotale spregi e abbia a vile la bonta e la
benignita di Dio che °’1 sostiene, e
spezialmente quando ricade in  quel
medesimo peccato del quale altra volta fu
prosciolto, ché colla gravezza del peccato ci ¢
la ingratitudine della grazia ricevuta, e écci il
rompere della pace e del patto fatto con Dio
di non offenderlo. 7"Onde a dimostrare com’e
grave il ricadere nel peccato Geso Cristo
sempre dicea a coloro i quali egli assolvea:
«Vade et amplius noli peccare»: va e nol far
mai piu. '8E la infermitade nella quale si ricade
¢ piu pericolosa che non fu in prima, e
richiede maggiore diligenza del medico a
curarla. 9Cosi il confessore, ch’¢ medico
del’anima, dee sapere se ’l peccatore ¢
ricaduto in uno medesimo peccato, e quante
volte, accio ch’egli sappia meglio dare la
medicina della penitenza e consigliarlo della
guardia per inanzi.

cfr. $p., 1,1, 10

La qual cosa diede a intendere Geso Cristo a
santo Piero quando, domandando egli:
«Quotiens peccabit in me frater meus et
dimittam ei? usque septiese», <...> «Non dico
tibi usque septies, sed usque septuagies
septies»: domandollo san Piero quante volte
si dovesse perdonare il peccato, e se bastava
sette volte, e Geso Cristo misericordioso e
cortese disse: non pure sette volte, ma
settanta volte sette; che tanto ¢ a dire tante
volte gli perdona quante pecca, o peccare
puote, tornando egli a penitenza.

*

cfr. $p., 111, 1V, 19

E questo mostrd bene Cristo in quella parola
che disse a san Piero quand’egli il domandava
quante volte dovesse perdonare, e se bastava
sette volte, e egli disse: non pur sette, ma
settanta volte sette, come ¢ sposto di sopra.

cfr. Sp., 1IL IV

- sul pericolo della disperazione
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DISTINZIONE TERZA.
Dove si dimostra quali sono quelle cose che
ci danno impedimento e ritraggono dalla
penitenza.

CAPITOLO QUARTO.
Dove si dimostra come la disperazione ritrae
altrui dal fare penitenzia.

Sp., 11, TV, 5-9

- affine, ma nel latino la lettura degli
episodi ¢ in negativo; vedi nota di
commento a Th., 11, 1X, 34-35

>A questo modo si dispero Caino, il quale,
avendo morto il suo fratello Abel solo per
invidia, considerando la gravezza del suo
peccato disse: «Maior est iniquitas mea, quam
ut veniam meream: egli ¢ maggiore la niquita
del mio peccato che non ¢ ch’io possa
meritare perdonanza. “Non ebbe rispetto alla
misericordia di Dio, che infinitamente &
maggiore che ’l suo peccato, e che ’l poteva
perdonare e fare a lui meritare perdono.
’Similemente Giuda traditore considero la
gravezza del suo peccato, dicendo: «Peccavi
tradens  sanguinem iustum», e non
umiliandosi ad adomandare misericordia e
perdonanza, ando e impiccossi per la gola,
disperato. 8Del quale dice santo Agostino che
piu pecco disperandosi della misericordia di
Dio, la quale s’egli avesse con buono cuore
adomandata avrebbe certamente ricevuta, che
non fece tradendo Geso salvatore. *Contra
questa disperazione ¢ efficace rimedio
considerare la infinita misericordia di Dio, la
quale sanza niuna comparazione o aguaglio
avanza ogni umana iniquitade e miseria.

cfr. $p., Sup. (tutto)

- sulla superbia; vedi fra, § 3.2, lo
schema della struttura dello Specchio

- sulla disperazione del sacerdote

Sp., IL 111, 16

L’essemplo del ladro della croce e di piu altri,
tra’ quali si legge uno essemplo, e scrivelo
Cesario, che fu uno cavaliere mondano il
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quale, vivendo con molti  peccati
scelleratamente, da’ suoi nemici fu assalito e
motto.

Sp., 11, IV, 27

Recati a mente, e vedrai ch’e vero quello ch’io
ti dico: com’egli ricevette Maria Magdalena,
com’egli perdono alla donna compresa
nell’avolterio, com’egli essaudi la cananea,
com’elli misericordiosamente sguardo san
Piero che I'avea negato, come chiamo santo
Matteo, come trasse santo Paolo, e come
giustifico il publicano e come salvo
agevolmente il ladro della croce.

*

Sp., V, 111, 29

E come questo faccia dice santo Tommaso,
che, avegna che ’l paradiso s’aprisse per la
virtt della passione di Cristo (onde al ladro
della croce fu detto da Cristo: «Oggi sarai
meco in paradiso», e cosi gli fue atenuto; e
santo Giovanni evangelista, come dice
nell’Apocalipsi, vide 'uscio aperto in cielo),
tuttavia si chiude per lo peccato orriginale, e
per lo peccato attuale e mortale.

Sp., Um., 111, 47

Del male della pena disse Idio al Profeta: hai
veduto il re Acab umiliato davanti a me, io gli
ho perdonato, e non inducerd al tempo suo
nella casa sua i mali ch’io aveva detto di fare.

cfr. Sp., Sup., V, 111, 35
- altro passo in traduzione

Onde dice santo Bernardo: ogni superbia ¢
stoltizia, avegna che ogni stoltizia non sta
superbia.

Sp., Van., V, VII, 96 (Scienza)
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- letterale

E impero che, come dice san Paolo, il diavolo
ispesse volte si trasfigura in angelo di luce,
non ¢ d’andare dietro e osservare sogni o
visioni, se la persona non fosse gia certa
ch’elle fossono revelazioni di Dio.

sulla vera penitenza e su contritio e
atritio; il testo sembra dipendere solo
dallo Specchio; le citazioni esplicite
sono riconducibili allo  pseudo
Agostino del De et falsa poenitentia e al
De compunctione cordis di Crisostomo (o
De reparatione lapsi o Decreturz come in
Sp.); le fonti implicite, quando
identificate, conducono a Tommaso;
in Sp. si fa invece riferimento al
«Maestro delle Sentenze»; I'ultima
parte del capitolo ¢ una traduzione
letterale dello Specchio con uso delle
medesime fonti.

cfr. $p., Sup., 111, 3

La buona si ¢ quando altri non degna di
sottomettersi a la vilta del peccato, e ha a
schifo e abominio la sozzura, come dicea il
Profeta:  «Iniquitatem odio habui et
abominatus sum»: ” ho avuto in odio e in
abominio il peccato.

- in Th. si definisce il carattere della
penitenza; nello Sp. ¢ insito nel titolo

Sp., I, 1,1-17

LLa prima cosa che c’induce a fare penitenza
¢ 'amore della iustizia. °E ¢ iustizia una vertu
che tiene la bilancia iguali e diritta e rende a
ciascuno suo debito, la quale ogni animo
buono e diritto dee amare in sé e in altrui.
30ra, come l'vomo che adopera bene e
virtuosamente vive merita, secondo dirittura
di giustizia, guidardone e premio, cosi 'uomo
che adopera male e viziosamente vive merita
tormento e pena. *E impero, con cio sia cosa
che tutti siamo mafattori e pecchiamo
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disubbidendo alla legge di Dio — che non ¢
altro peccare, come dice santo Ambruogio,
che trapassare la legge di Dio e disubbidire a’
suoi comandamenti — seguita che giustamente
noi meritiamo tormento e pena. °E dee,
secondo la divina giustizia, la pena per lo
peccato essere eterna e sanza fine, ma la
divina pietade, benignamente sguardando
P'umana fragilita, mitiga la severita e rigore
della giustizia colla dolcezza della sua
misericordia, e la pena eternale scambia in
pena temporale a coloro che si pentono
d’avere mal fatto e, peccando, avere offesa la
divina bontade. °Onde ha proveduto del
sacramento della penitenza, la quale ha verta
infinita dallo infinito merito della passione di
Cristo, e puniscesi il peccato temporalmente
e 'vomo si riconcilia a Dio per la penitenza,
che con vertu infinita la colpa e la pena
infinita da 'vomo rimuove e toglie. "E questa
¢ la giustizia che ’l peccato punisce, la quale
noi dobbiamo amare, prendere e tenere,
avegna che pochi amatori truovi. 8Onde il
profeta Ieremia se ne ramarica dicendo: «Non
est qui penitentiam agat super peccato suom:
non ¢ chi faccia penitenzia del peccato suo.
°0r, che pieta ¢ questa, che cordoglio, qual
confusione, qual vergogna, che non si truovi
chi per amore della giustizia si guardi di
peccare, o si penta dell’avere peccato?
10Almeno, quello che non si fa per amore si
faccia per timore della severa giustizia di Dio!
eggesi, e ¢ scritto dal venerabile dottore
Beda, che negli anni Domini ottocentosei uno
uomo passo di questa vita in Inghilterra, e
anzi che fosse seppellito I'anima torno al
corpo. 12E spaurito e sbigottito per le pene e
per li gravi, tormenti che avea veduto
sostenere a’  peccatori nell’altra  vita,
faccendogli i parenti e gli amici carezze e
festa, non si rallegrava neente, ma subito tutto
spaventato si fuggi nel diserto, e faccendo a
lato a uno fiume una picciola cella, ivi abito
infino alla morte, dove s’aflisse in penitenza
in tal maniera che vestito intrava nel fiume
infino a gola quando era il maggior freddo, e
uscendone fuori, stava co’ panni indosso cosi
molli al vento e al freddo e al sereno, e
facevaglisi chiacciare alle carni. PE  poi
scaldava una grande caldaia d’acqua, nella
quale bogliente entrava colle carni e con quelli
panni ghiacciati. 4E poi anche rientrava nel
fiume, e poi nella caldaia. 1°E cosi facea tutto
giorno, e persevero infino alla fine. 'E
quando era domandato perché cosi
crudelmente si tormentava, rispondea che,
s’eglino avessono veduto quello che vide, egli
farebbono il somigliante e pit che non facea
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egli, e che volea temporalmente fare giustizia
di sé inanzi che altrove gli convenisse
sostenere quello ch’egli avea veduto sostenere
altrui sanza fine, ché la sua pena, per rispetto
di quella che veduto avea, era leggiere, e anche
dovea avere tosto fine. I7E di questo si parlera
piu propiamente nel seguente capitolo.

cfr. Sp., IV, 1, 2
- rielabora e anticipa

E comprende questa diffinizione
sofficientemente che cosa € contrizione, e in
quanto ¢ atto di virtude di giustizia, e pero
dice ch’¢ dolore volontario de’ peccati, e in
quanto ¢ parte del sagramento della
penitenza, e pero dice con proponimento del
confessare e di sodisfare.

Sp., IV, 1, 1
- letterale

[cfr. Tho., Super Sent., 4,17,2,1, 1, arg.
1 (Utrum contritio sit dolor pro peccatis
assumptus cum  proposito  confitend: et
satisfaciends))

Contrizione, secondo che dicono i maestri, ¢
uno dolore volontariamente preso per li
peccati, con proponimento di confessagli e di
sodisfare.

Sp IV, 11,23 ¢ 5

- letterale

’E dicono i dottori che si dice da conterere
vel conterendo, cioé da ‘tritare’, come noi
veggiamo in queste cose corporali che alcuna
cosa si dice tritata quando si divide e rompe
in minime parti, si che non vi rimanga neente
del saldo. 3Cost il cuore del peccatore, il quale
il peccato fa duro, intero e ostinato nel male,
quando ha sofficiente dolore e dispiacere del
peccato quasi si rompe e trita in tal maniera
che laffetto del peccato non v’ha parte né
luogo veruno dove possa rimanere. [...] °E
quanto il cuore ¢ piu rotto e trito da questo
dolore tanto Idio piu I'accetta, piu il salda a
mettervi il dono e il tesoro della grazia.
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Sp., IV, 1, 2
* ripetizione, ora letterale

[cfr. Tho., Super Sent., 4,17, 2,1, 2, arg.
1]

E comprende questa diffinizione
sofficientemente che cosa € contrizione, e in
quanto ¢ atto di virtude di giustizia, e pero
dice ch’¢ dolore volontario de’peccati, e in
quanto ¢ parte del sagramento della
penitenza, e pero dice con proponimento del
confessare e di sodisfare.

$p., IV, 1 9-10

- letterale con aggiunte

Ma ¢ da notare che non ogni dolore che
I'vomo ha del peccato ¢ contrizione, onde
dicono i santi ch’egli ¢ differenza tra
contrizione e atrizione: contrizione ¢ il dolore
perfetto e volontario che nasce dall’amore
della carita di Dio, del quale abbiamo detto,
atrizione ¢ uno dolote manco, scemo e
imperfetto, il quale viene da servile timore per
lo quale 'uvomo teme pena o di non perdere
premio, o nasce da si tiepido e difettuoso
amore che non aguaglia la misura della
gravezza del peccato. ''E questo mostra la
significazione de’ nomi, ché come contrizione
dice uno tritamente minuto quanto a tutte le
parti insieme, fatto perfettamente, non
rimanendo veruna intera e salda, la qual cosa
fa il dolore intimo e ’l dispiacere perfetto del
peccato, cosi attrizione dice uno rompimento
in grosse parti non perfettamente trite, la qual
cosa fa il dolore e dispiacere del peccato
difettuoso e imperfetto, e tale atrizione
d’imperfetto dolore non conduce a salute.

$p, IV, 1,4-16

- prima condizione della contrizione;
in particolare 12: letterale (Sp., IV, 1,
15-16)

4La prima, che sia generale, cioe che 'uomo si
dolga generalmente d’ogni suo peccato.
>Questo da ad intendere il profeta Davit nel
salmo, dicendo: «LLavabo per singulas noctes
lectum meum, lacrimis meis stratum meum
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rigabo»: io lavero per ciascuna notte il letto
mio e bagnerollo colle mie lagrime. Dove
intende per la notte la colpa del peccato, onde
dice che per ciascuno peccato egli piangera e
lavera la coscienza sua con lagrime di
doloroso pianto. 7Questo ¢ contro a molti,
che, avegna che si dolgano d’alcuni peccati di
vitupero e di vergogna, di certi altri non
solamente non se ne dolgono, ma quante
volte se ne ricordano se ne rallegrano, o sonne
contenti d’avergli fatti e, che ¢ via peggio, se
ne lodano e vantano, come d’avere acquistato
onore e stato e richezza per illicito modo,
d’avere avuto vittorie, fatte vendette de’
nemici, acquistati figliuoli d’amore, e di simili
cose, delle quali radi sono che bene se ne
pentano o dolgano. $Nondimeno, ¢ di
necessita a salute d’avere dolore di
contrizione di tutti i peccati generalmente e di
ciascuno spezialmente, cio¢ di ciascuno
peccato mortale, impero che, come in
ciascuno peccato mortale la volonta si
disordina, partendosi da Dio e acostandosi al
peccato dilettevolmente, cosi si riformi e
riordini per lo contrario, partendosi dal
peccato (e cio fa il dolore) e rivolgendosi a
Dio (che ’1 fa 'amore). °Onde il dolotre che
viene solo da paura non basta e non fa
sofficiente contrizione, ma conviene che
venga da amore di carita, come il dolore della
Magdalena, della quale disse Gesu Ciristo:
impero che molto ha amato le sono dimessi e
perdonati molti peccati. '%Sopra la qual parola
dice santo Gregorio: che diremo noi che sia
I’'amore se non un fuoco? e ’l peccato, se non
una ruggine? 'Tanto, dunque, pit si consuma
la ruggine del peccato quanto il cuore arde di
maggiore amore. 12E che cosa ¢ il dolore che
nasce da ’'amore della carita? 3E che Puomo
piu si dolga dell’offesa e della ingjuria di Dio
che di qualunque suo danno o pena. “E
questo ¢ il dolore che nasce dell’amore della
carita che 'uvomo ha a Dio piu che a sé 0 a sue
cose. Ma de’ peccati dimenticati basta
averne generale contrizione, sforzandosi
I'vomo di ricordarsene in quanto puote. °E
anche si dolga della dimenticanza che sia
intervenuta per negligenzia o per altra colpa
della persona.

Sp, IV, 1, 43-44

#La terza condizione che dee avere questo
dolore si € che de’ esser eccessivo, cioé a dire
che de’ esser grandissimo, in tanto che de’
avanzare ogn’altro dolore che s’abbia, o avere
si debbia, di qualunque cosa temporale o
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corporale. E la ragione ¢ che, con cio sia
cosa, come detto ¢ di sopra, che questo dolore
debbia procedere e nascere non da servile
timore di tormento o di pena, ma dall’amore
della caritade che s’ha a Dio, il quale amore
secondo l'ordine della carita debbia esser il
maggiore amore che sia, perd che dobbiamo
amare Idio piu che noi medesimi o qualunque
nostra cosa, seguita che 'l dolore che s’ha
dell’offesa di Dio, I'amore del quale dee
avanzare ogn’altro amore, de’ esser maggiore
che niuno altro dolore.

Sp., IV, IV, 1-7

[22-23: cfr. Tho., Super Sent., 4, 17, 2,
5,1 co.e ST, Suppl., 1]

La quarta cosa che seguita a dire
principalmente della contrizione si ¢ quale ¢
Peffetto. 2Dicono i santi che per la
contrizione si riconcilia 'vomo a Dio, il quale
offese peccando, e purgasi la macola della
colpa, la quale 'anima peccando contrasse. ’E
questo fa la contrizione e in quanto ¢ atto di
virtl, come ¢ detto di sopra, e in quanto ¢
parte del sacramento della penitenzia. ‘E
potrebbe esser tanto i dolore della
contrizione e tanto 'amore della carita di Dio,
donde il detto dolore procede nella mente e
nella sensualitade, che torrebbe via non
solamente la colpa, che ¢ il suo principale
effetto, ma anche la pena debita per lo
peccato. *Non pero di meno si richiede e la
confessione e la satisfazione, compiendo la
penitenza ingiunta o presa, si per lo
comandamento della Chiesa, si per la
incertitudine, che non ¢ 'uomo certo di sé né
d’altrui ch’egli abbia tanta e tale contrizione
che sia sofficiente a torre via tutto il reato
della pena, cio¢ tutta la pena a che altri ¢
obligato per li peccati. ‘Onde la vera e la
perfetta contrizione conviene che sia
acompagnata con proponimento di fare la
confessione e la soddisfazione, abbiendo la
possibilita di cio fare. 7Onde se la persona
avesse 'opportunitade di potersi confessare e
di potere fare la penitenza ingiunta, e non la
volesse fare, quantunque avendo in prima
sofficiente e perfetta contrizione gli fosse
perdonato il peccato e quanto alla colpa e
quanto alla pena, avegna che ’1 peccato
perdonato nella contrizione non ritornasse,
pure ella acquisterebbe nuovo peccato
mortale, che la manderebbe a dannazione,
non servando il comandamento della Chiesa
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e non avendo intero, ma diminuto e scemo, il
sacramento della penitenza.

Sp., IV, IV, 7
- concettualmente affine

Onde se la persona avesse 'opportunitade di
potersi confessare e di potere fare la
penitenza ingiunta, e non la volesse fare,
quantunque avendo in prima sofficiente e
perfetta contrizione gli fosse perdonato il
peccato e quanto alla colpa e quanto alla pena,
avegna che ’l peccato perdonato nella
contrizione non ritornasse, pure ella
acquisterebbe nuovo peccato mortale, che la
manderebbe a dannazione, non servando il
comandamento della Chiesa e non avendo
intero, ma diminuto e scemo, il sacramento
della penitenza.

cfr. $p., IV, IV, 12

A questo intendimento patlava santo
Agostino, e dicea: fate la penitenza qual si fa
nella Santa Chiesa.

Sp., IV, 1V, 47

Per la qual cosa si dimostra che, inanzi che ci
rapresentiamo a’ preti e apriamo la bocca per
la confessione, dimostrando loro la lebbra del
peccato, per la contrizione, col proponimento
di confessarsi, ch’¢ esser ancora nella via, noi
siamo mondati e curati del peccato, come
detto e di sopra.

cfr. $p., 11, 11, 9

Delle quali dice santo Paolo che cosa paurosa
e orribile ¢ cadere nelle mani di Dio vivente,
cioe nelle mani della sua giustizia.

Sp., IV, 111, 1-22
- letterale con aggiunte

38-40: Sp., IV, 111, 1-3
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La terza cosa che dobbiamo dire della
contrizione si ¢ quali sono quelle cose e
quante che c’inducono a contrizione. 2E
dicono i dottori che sono sei.

3la prima si ¢ il ripensare de’ peccati, del
quale dice il profeta Isaia, parlando a Dio:
«Recogitabo tibi omnes annos meos in
amaritudine anime mee» io penserd e
porrogli davanti a te tutti gli anni miei «in
amaritudine» dell’anima mia, cioé con amaro
dolore.

42: cfr. Sp., V, VIL, V, 31

E per questo si toglie uno falso amore, col
quale altri non dee amare sé né altrui, del
quale dice la Scrittura: «Qui diligit iniquitatem
odit animam suam»: chi ama il peccato ha in
odio 'anima sua.

45: §p., 1V, 111, 5

La seconda cosa che seguita al pensiere de’
peccati ¢ la vergogna, onde dice Salamone ne’
Proverbi: «Putredo in ossibus eius que
confusione res dignas gerit»: infracidinsi
I'ossa di quella persona, che fa cose degne di
confusione e di vergogna.

46: Sp., TV, 111, 9

La terza cosa che induce 'uomo a contrizione
¢ la wvilta del peccato, che fa l'uvomo
abominevole e vile, della qual vilta parlava il
santo profeta Ieremia, e diceva all’anima
peccatrice: «Quam vilis facta es iterans vias
tuash»: oh come s¢ fatta vile rifaccendo tutto
di da capo le vie tuel

47: cfr. Sp., Van., V, 11, 53 (Scienza)

Il secondo modo come si dee cercate e
studiare la divina scienzia si € inocentemente,
cioe a dire, ch’altri viva santamente e
giustamente sanza mortale peccato, ché,
come dice la Scrittura, «In malivolam animam
non introibit sapientia, nec habitabit in
corpore  subdito  peccatis»:  nell’anima
malivola, cioe ch’¢ maculata e di mala volonta,
non enterra la sapienzia, e non abitera nel
corpo suggetto a’ peccati.

48: $p., 1V, 111, 11-12
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1T.a quarta cosa ¢ la paura del giudicio di Dio
e della etterna pena. ?Di cio patla santo Piero,
e dice: «Impius et peccator ubi parebunt?»: il
di del giudicio, 'uvomo spietato e ’l peccatore
ove compatrirannor (quasi dica: non avranno
luogo di potere bene comparire nella
presenza dell’adirato  giudice); e come
potranno sostenere le intollerabili e etterne
pene dello nferno?

50: cfr. Sp., Van., V, 11, 66 (Scienza)

Cio ¢ vita eterna, della quale dice san Paolo:
«Finem vero vitam eternamy: il fine ¢ vita
eterna.

51: Sp., IV, 111, 21

La sesta cosa che c’induce a contrizione si ¢ la
speranza del perdono de’ peccati, e della
grazia, per la quale potremmo bene operare, e
della gloria, alla quale Iddio finalmente ci
conducera.

53-54: Sp., IV, 111, 19-20

19T.a quinta cosa che induce a contrizione si &
i1 dolore che l'vomo dee avere d’avere
perduto per lo peccato la citta celestiale di
paradiso, e ’l dolore dell’offesa di Dio, il quale
dovremmo obbedire perch’¢ nostro creatore,
dovremmolo reverite come nostro padre
celestiale, dobbiamo amare come nostro
redentore e salvatore, il quale col suo prezioso
sangue ci ha ricomperati, come dice santo
Piero, e santo Giovanni nell’Apocalipsi:
«Dilexit nos et lavit nos a peccatis nostris in
sanguine suo»: Geso Cristo ci amo e hacci
lavati nel sangue suo de’ nostri peccati.
20Molto dee inducere a dolore e a dispiacere
del peccato considerare che I’anima, lavata e
purificata nel sangue di Gesu Cristo, altri
abbia imbrattata e lorda nella bruttura de’
peccati.

55: $p., 1V, 111, 21-22

21La sesta cosa che c’induce a contrizione si ¢
la speranza del perdono de’ peccati, e della
grazia, per la quale potremmo bene operare, e
della gloria, alla quale Iddio finalmente ci
conducera. *’Delle quali dice il Salmista:
«Gratiam et gloriam dabit Dominus» Iddio
dara la grazia e la gloria sua.



1 que quidem ~ aperitur»

11, X11
[74]

2 Vel sicut ~ continetur

3 Sit simplex ~ parere parata

177

Sp., V, 1,1
- letterale
[Tho., ST, Suppl., 7,1, 1]

[Tho., Super Sent., 4, 17, 3, 2, 1 arg. 1
(Utrum Augustinus convenienter
confessionem definial))

In prima si conviene dire che cosa ¢
confessione, della quale dice santo Tommaso,
e allega santo Agostino, «Confessio est per
quam morbus latens spe venie aperitur»: la
confessione ¢ un dire per lo quale la infermita
nascosta del peccato, con isperanza di
perdono, si manifesta e apre.

Sp., V, 1,2
- letterale
[Tho., ST, Suppl., 7,1, 4]
[Tho., Super Sent., 4,17, 3, 2, 1 arg. 4]

O vero, secondo che dicono i maestri,
«Confessio est legitima coram sacerdote
peccati declaration: la confessione ¢ una
legittima dichiaragione del peccato, con
isperanza di perdono, davanti al prete.

*
Sp., V, VI, 1

- ampio salto; letterale

La sesta cosa che seguita ora a dire si ¢ come
si dee fare la confessione e quante cose si
richeggiono accio che bene si faccia.

Sp., V, VI, 2-3

- diversa numerazione; vedi nota di
commento a Th., II, X11, 3
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[Tho., Super Sent., 4, 17, 3, 4, 4 arg. 1
(Utrum confessio esse possit informis))

[ma cfr. anche Tho., ST, Suppl., 9, 4, 1
(dove vengono spiegate)]

’E dicono i maestri che sono dodici cose.
3Santo Tommaso dice che sono sedici, e
contengonsi in certi versi, i quali egli
ordinatamente spone nel quarto libro delle
Sentenzie, onde, seguitando lui, porremo qui
quelli versi e sporregli stesamente, spiegando
quello ch’egli brievemente dice: «Sit simplex,
humilis confessio, pura, fidelis / atque
frequens, nuda, discreta, libens, verecunda, /
integta, secreta, lactimabilis, accelerata, /
fortis et acusans, et sit parere paratay.

Sp., V, VI, 4-5

4 Ad quorum ~ pars sacramenti:
letterale

[Tho., ST, Suppl., 9, 4]
[Tho., Super Sent., 4,17, 3, 4, 4 co.]

4Comprendono  questi  versi tutte le
condizioni che dee avere la confessione e in
quanto ell’e atto di virtu e in quanto ell’e
sacramento. °E alcune cose di quelle si
richeggiono di necessita, e alcune sono a
perfezione.

5p.,V, VL, 3

* propensione a spiegare cio che in
precedenza era stato solo accennato;
stile passavantiano

Santo Tommaso dice che sono sedici, e
contengonsi in certi versi, i quali egli
ordinatamente spone nel quarto libro delle
Sentenzie, onde, seguitando lui, porremo qui
quelli versi e sporregli stesamente, spiegando
quello ch’egli brievemente dice [...].

5p., V, VL, 6

In prima si dice «sit simplex»: dice che la
confessione sia semplice, cio¢ a dire sanza
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piega, sia ispiegata, non abbia duplicita né
involgimento di parole che nascondano il
peccato.

cfr. $p., V, VI, 1, 1-38

sulla validita della confessione;
anticipa e sintetizza il lungo capitolo
dedicato alle circostanze nelle quali il
fedele ¢ tenuto a riconfessarsi da capo

[cfr. Tho., Super Sent., 4,17, 3,4, 1 co.]

IE accio che le persone sieno amaestrate di
quello che hanno a fare, ¢ da sapere che
quattro sono li casi ne’ quali la persona ¢
tenuta di riconfessarsi.

Il primo, se ’1 prete nolla puote
prosciogliere, o che non fosse il suo propio
prete, o che non avesse I'autorita dalla Chiesa
o dal vescovo, o che non avesse commessione
di potere assolvere da’ gravi peccati, o che
fosse scomunicato o sospeso, o privato, o che
non tenesse legittimamente il beneficio della
chiesa. 3Se la persona sa che nello confessore
fosse alcuno di questi difetti o allora quando
si confesso o poi, ¢ tenuta di confessarsi da
capo di quelli peccati a prete che la possa
prosciogliere. “E pero dee la persona, inanzi
che si confessi, cercare e domandare e
ingegnarsi d’avere si fatto confessore che la
confessione sia valevole, e che I’abbia potuta
prosciogliere. Tuttavia, se la persona fece
quello chella pote, e non ci commise
negligenzia e credettesi avere legittimo
confessore, la buona fede in questo caso
laiuta, e 'l sommo sacerdote Iddio compie
quello che manco nel difettuoso prete. ®Ma se
per niuno tempo viene a notizia della persona
che alcuno de’ detti difetti fosse nel suo
confessore, riconfessisi da capo ad un altro
legittimo confessore.

T secondo caso ch’¢ Dbisogno di
riconfessarsi, si ¢ quando il confessore non
ebbe scienzia di sapere discernere e giudicare
li peccati, quali fossero gravi e quali leggieri,
quali mortali e quali veniali, o non seppe fare
I’assoluzione secondo la forma della Chiesa,
né imporre debita penitenzia per li peccati.
80nde, accio che la confessione non si faccia
invano, dee la persona procurare confessore
che possa e che sappia discernere e giudicare,
sciogliere e legare, nelle quali cose sta 'uso
delle due chiavi date a santo Pietro in persona
di tutti i ministri della Santa Chiesa. *Ma ¢’
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sono molti e molte che vanno cercando cotali
confessori salvatichi, mentacatti e rozzi, sanza
intendimento e sanza lettera, che non
intendono quello che loro si dice, e che
indiscretamente domandano, dicono quello
che la persona dire dovrebbe ella
vergognosamente acusando li suoi falli, e non
che sappiano sciogliere e legare I’anime, ch’e
una sottile arte, ma a pena si sanno sciogliere
i calzari. 1Onde interviene che, credendo la
persona esser sciolta, rimane doppiamente
legata, e ’1 confessore, pensando d’avere
sciolto altrui, rimane legato egli, e verificasi di
loro quella parola del Vangelio: se ’l cieco
mena il cieco, 'uno e T'altro caggiono nella
fossa.

Ul terzo caso che la persona si dee
riconfessare si ¢ quando la confessione non
fosse fatta intera, che la  persona
studiosamente, o per vergogna o per temenza,
avesse taciuto alcuno peccato mortale.
12Allora si dee riconfessare da capo di tutti i
peccati che detto avea e di quello e di quelli
che ritenuti avea, rendendosi in colpa
dell’offesa fatta a Dio e al sacramento non
faccendo intera la confessione.

13]] quarto caso nel quale ¢ bisogno di rifare
da capo la confessione si ¢ quando la persona
non avesse fatto la penitenzia e avessela
dimenticata. '“In questo caso si dee la persona
riconfessare, accio che 'l confessore sappia di
che e chente penitenzia li debbia importre. °E
questo ¢ bisogno di fare quando la persona va
ad altro confessore che in prima, ma se
ritornasse a quello medesimo confessore che
avea data la penitenzia e ricordassesi della
penitenzia che avesse data, basterebbe, sanza
dire gli altri peccati, che gli recasse a mente la
penitenzia dimenticata, imponendogli che la
dovesse fare. 'E se ’l confessore avesse
anch’egli dimenticato la penitenza, s’egli si
racorda de’ peccati per li quali egli aveva
imposto la penitenza dimenticata, ridea la
penitenza da capo secondo la sua discrezione.
"Ma s’egli ha dimenticati li peccati e la
penitenza, non ci ha altro rimedio se non che
’l peccatore si riconfessi da capo, e porti pena
della negligenzia e della dimenticanza sua, e
ricevane la penitenza. '8Troverebbonsi alcuni
che direbbono che non fosse bisogno di
riconfessarsi, quantunque la penitenzia non
fusse fatta e dimenticata, se la confessione fu
fatta interamente e con contrizione e coll’altre
condizioni che si richeggiono alla sofficiente
confessione, ma basterebbe di confessarsi di
non avere fatto la penitenza imposta, e
ricevendo novella penitenza della negligenzia,
o della dimenticanza, o di non avere voluto
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fare la 'ngiunta penitenza, si riservasse a fare
la penitenza dimenticata nel purgatoro
nell’altra vita. "Il quale detto non mi piace, e
non ¢ sicuro come ’l primo.

20Di coloro che, inanzi che comincino a fare
la penitenza, o che cominciata la compino,
peccano mortalmente e col peccato mortale
fanno la ’ngiunta penitenza, si dice che tale
penitenza non ¢ valevole a sodisfacimento per
li peccati, e a chiunque interviene tale caso,
dee immantanente del peccato commesso
avere contrizione e proponimento di
confessarlo, o andarlo a confessare sanza
indugio, e poi fare e compiere la penitenza.
2IE non ¢ di bisogno riconfessarsi da capo
degli altri peccati, avegna che bene fosse a
farlo. 2Almeno in genere dica la persona: «lo,
misero peccatore, mi rendo in colpa e acuso
che, essendomi confessato e ricevuto la grazia
dell’assoluzione di molti gravi peccati, come
ingrato e sconoscente del beneficio ricevuto
sono ricaduto nel tale peccato inanzi ch’io
compiessi la penitenza che voi mi deste», o
«che dal mio confessore mi fu ingiunta e
datan.

2Nel caso detto di sopra, ch’altri si dee
riconfessare s’egli ha dimenticata la penitenza,
se si ricordasse della penitenza non sarebbe
bisogno di riconfessarsi, ma facesse la
penitenza e confessassesi della negligenzia in
non avere fatta la penitenza.

24Ancora ¢ un altro caso che conviene che
I'vomo ridica i peccati confessati, e questo ¢
quando non puote o non vuole fare la
penitenza data e domanda che quella
penitenza gli sia mutata in altra, allora
conviene ch’egli dica al confessore li peccati
per li quali li fu data la penitenza che vuole
mutare. 25F un altro caso, secondo che dicono
alcuni, nel quale altri ¢ tenuto a rifare la
confessione da capo, e questo ¢ se la persona
non fu contrita de’ suoi peccati quando si
confesso, o che non si dolse né si penté di
tutti, o che non ebbe proponimento di
rimanersene. 2°Questo cotale venne fitto, cio¢
a dire che non ebbe quella disposizione
dentro che si richiedea a I'atto di fuori della
confessione, e pero non ricevette il frutto
della confessione. *’Ma pure, s’egli confesso
interamente i peccati suoi e sottomisesi alle
chiavi della Santa Chiesa, partendosi poi la
fizione, cioe avendo la contrizione, la quale
quando si confesso non ebbe, dicono alcuni
altri che non ¢ bisogno di riconfessarsi da
capo, ma ben ¢ bisogno di confessarsi della
fizione, ché non venne alla confessione
contrito come dovea.
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2Di  coloro che ricaggiono in quelli
medesimi peccati de’ quali furono altra volta
confessati e prosciolti, dicono alcuni che si
debbono riconfessare da capo. Ma pare a
coloro che meglio intendono che non sia di
bisogno, ma basta che ’l peccatore dica: «Di
questo — o di simile peccato — del quale io ora
mi confesso, altra volta mi confessai e fu’ ne
prosciolto, e poi, come ingrato del beneficio
ricevuto, anche ci sono ricaduto.

30ra, avegna che detto sia di sopra che non
¢ bisogno riconfessarsi piu volte i peccati una
volta confessati se non se in certi casi,
tuttavia, dice santo Tommaso nel quarto libro
delle Sentenzie che molto ¢ utile confessare
piu volte que’ medesimi peccati, e a piu
confessori, e per la erubescenzia della
vergogna, ch’e¢ con pena, onde ¢ in luogo di
satisfazione, e per la efficacia delle chiavi e per
la penitenzia che ’l prete impone, che sempre
diminuisce della pena. 3Onde tante volte si
potrebbe altri confessare che tutta la pena, per
ogni volta alquanto scemata, si torrebbe via, e
non ne rimarrebbe a fare neente, né in questa
vita né nel purgatorio.
%2Bene ¢ qui da considerare discretamente che
ripensare e riconfessare spesso certi peccati a’
quali la persona fosse stata o fosse molto
inchinevole, come sono i peccati disonesti e
carnali, non fosse danno o pericolo alla
persona che spesso li dicesse, o al confessore
che spesso gli udisse, impero che quelle cotali
cose, imaginate, ripensate, ragionate e udite,
hanno a commuovere la concupiscenzia e
inchinare la sensualita e la mente al diletto e al
piacere, onde chi di cio dubitasse non si metta
a rischio o a pericolo.

3Quello che sarebbe molto utile e sicuro, e
che ogni persona che potesse dovrebbe
osservare e fare, si sarebbe d’avere uno padre
spirituale intendente e discreto, e esperto
confessore, al quale si confessasse una volta
generalmente  di  tutti suoi  peccati,
manifestandogli tutta la vita sua e aprendogli
la coscienza sua, e a questo cotale ricorresse
per amaestramento e per consiglio ne’ casi di
bisogno,  rispiarmandolo  con  debita
riverenzia quando necessita non fosse. A
costui potrebbe una volta I’anno, o quando si
dovesse comunicare, o quando fosse inferma,
confessarsi generalmente. La qual cosa
potrebbe agevolmente fare non specificando
particolarmente ogni peccato come fece la
prima volta, ma dicendo: «Ilo mi confesso a
Dio e a voi, padre, che, come gia altra volta
confessandomi vi dissi, io fu’ grande
peccatore e in molti vizii ocupato, ch’io fu’
superbo e altiero, pomposo e vanaglorioso si
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come allora vi dissi, fu” iracundo e isdegnoso,
impaziente e furioso in molti modi e guise si
come specificamente allora vi manifestai e ora
simigliantemente vel confesso e dico». ¥E
cosi puote dire degli altri vizii e peccati. 3’E
ancora, se volesse discendere alle cose piu
particulari per averne piu vergogna, o per
esser piu chiaro d’esser bene confessato,
puollo fare. 3¥Ma sempre guardi il rischio, ch’e
detto di sopra, delle cose particolari de’
peccati carnali, i quali ¢ piu sicuro dirli in
generale da che sono una volta bene
confessati.

Sp., V, VI, 8-9

- letterale, ma con aggiunta di esempi
e citazioni

[26-27: cfr. Petr. Bles., Liber de

confessione sacramentall)

8Cosi fece il santo re David, il quale disse a
Natan profeta, il quale Iddio mando a
riprendere il suo peccato, «Peccavi Domino»:
©’ ho peccato a Dio, non mi scuso, noi
nascondo, e perod merito perdonanza, onde il
profeta gli disse: «Dominus transtulit
peccatum tuum»: Iddio ha tolto via il peccato
tuo. °Contro a cio fanno molti che nella loro
confessione non intendono d’acusarsi e di
correggersi, ma di lodarsi e iustificarsi e
d’essere tenuti buoni e eclesiastichi, e che la
gente gli lodi e fidisi di loro, e avere degli ufici,
che tutte sono pieghe che magagnano e
viziano la confessione.

Sp., V, VI, 10-16
- letterale, ma con aggiunta di citazioni

[33-35: ctr. Hrab., De videndo Deun,
111, XIX (PL 112, 1325)]

10[.a seconda condizione si ¢ «humilis», che
dee essere umile colui che si viene a
confessare, e umilemente dire il peccato suo,
e cognoscasi misero e peccatore e cosi voglia
esser tenuto. ''E non solamente colle parole
s’acusi peccatore, ma col cuore, e se ’l
confesssore lo riprende de’ suoi vizii, portilo
pazientemente, che sono molti che, per esser
tenuti umili e giusti, spesse volte eglino stesso
si biasimano, ma se interviene che altri gli
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riprenda o dica loro quello ch’e® medesimi
diceano, nol portano bene, e indegnano
contro a coloro che gli riprendono. 2E
questo ¢ certo segno che non sono umili
come mostravano nelle parole, onde dice
santo Gregorio, sponendo quella parola di
santo Tob: «Peccavi et vere deliqui et, ut eram
dignus, non recepi», colui che veramente ¢
umile e umilemente il suo peccato confessa,
cio che gli ¢ detto o fatto tutto il sostiene
pazientemente, si che colla umilta sta la
pazienzia, colla superbia ira e impazienzia.

13Non solamente la persona che si confessa
de’ esser umile nel cuore e mostrare 'umilta
nelle parole, ma eziandio nell’abito e ne’
sembianti di fuori, e per dare buono essemplo
altrui. “E perché secondo la dottrina di
Salomone gli atti e reggimenti di fuori
mostrano quello che 'uvomo ¢ dentro, contro
a cio fanno tutto di le vane e le superbe
donne, le quali vengono parate e adobbate ne’
vestimenti e negli altri ornamenti alla
confessione come andassono a convito o a
nozze, con cio sia cosa che a dire le colpe, le
follie, le wvanitadi, le brutture, i difetti, le
sciochezze, le magagne, le smancerie e’ loro
soperchi dovrebbono venire col capo
coperto, col viso turato, cogli occhi lagrimosi
e bassi, con sospiri, con pianto, con lamento
e con vestimenti disprezzati e vili, che
fossono indizio del cuore contrito e umiliato,
dell’animo pentuto e dolente del commesso
peccato. 1°E in cio i confessori le dovrebbono
riprendere e amaestrate, e non avere niuno
altro rispetto ch’alla salute e alla correzione.
16Qualunque confessore ad altro intende
aspetti da Dio esser duramente giudicato e
punito, che, come dice la Scrittura, maladetto
¢ chi fa 'opere di Dio frodolentemente.

*

39: cfr. Sp., Um,, 1,7

E mostrasi la differenza tra la vera e la falsa
umilta ch’egli ¢ una umilta falsa e fitta ch’e
solo nella vista di fuori, come 'umilta infinta
degl’ipcriti, della quale dice i savio
Eclesiastico: «Est qui nequiter se humiliat,
interiora autem eius plena sunt dolox»: egli ¢
chi si umilia non dirittamente né veramente,
che quello ch’¢ dentro ¢ pieno d’inganno.

$p.,V, VI, 17-18

- letterale



42-44 sciendum est ~ ad

inquirendum
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"La terza condizione che dee avere la
confessione si ¢ «pura», che sia pura, cio¢ a
dire che non sia mescolata con altre novelle,
né d’altre storie, perché chi ¢ bene contrito de’
suoi peccati non gli va 'animo ad altre cose,
ma ¢ inteso pure a dire i suoi peccati. '°E non
de’ esser mescolata né di falsita o di scuse de’
suoi peccati, né del dire i peccati altrui, se non
fosse gia si fatta circustanzia la quale non si
dovesse né potesse tacere, come detto fu di
sopra.

cfr. $p., V, IV, VI, 1-11

[42 quod homo ~ alterius prodat: cfr.
Tho., Super Sent., 4, 16, 3, 2, 5 ad 5]

- sul segreto della confessione

1Sopra a tutte le cose atenda il confessore di
tenere segrete e celate le cose ch’egli ode in
confessione, le quali non ¢ licito in veruno
modo manifestare. 2Onde se ’l confessore ne
fosse essaminato da qualunque giudice civile
o eclesiastico, eziandio dallo 'mperadore o dal
papa, nolle dee manifestare, e puote
salvamente giurare, se a saramento da
qualunque giudice fosse richesto, ch’egli non
ne sa neente. 3E intendesi ch’egli noi sa come
uomo, o in tal modo ch’egli il debbia o possa
dire. “E el giudice che di cio I'essaminasse
gravemente peccherebbe intromettendosi di
cercare, o di volere sapere, quelle cose che
non s’appartengono al suo uficio. *Ma se ’l
confessore sapesse quella cosa di che 1
giudice domanda altrimenti e anche in
confessione, puotela dire; non dicendo che
I’abbia in confessione, avegna che, se non ¢
necessita di dirla, quanto puote se ne dee
guardare, accio che non ne nascesse scandalo,
credendo altri ch’egli rivelasse quello ch’egli
udito avesse in confessione. *Similemente si
dee tenere celato quello che 'uvomo riceve in
segreto e sotto suggello di confessione.
"Tuttavia, la persona che confessa il peccato,
o che pone alcuna cosa altrui in segreto, puote
dare licenzia al confessore di dirla in caso di
necessitade. 8L.a quale licenzia non si de’ usare
se non per grande necessita e bisogno,
spezialmente quando si temesse che ne
nascesse scandalo. °E quella persona a cui si
manifestasse quello ch’¢ detto nel segreto
della confessione di licenza di colui che I'ha
detto, il dee tenere segreto, se non fosse gia
volere di colui che ’ha detto in confessione



45-49 Quarta conditio ~ nos

amplexus invitat

50-51 Quinta conditio ~
omnia mala feci”
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ch’egliil palesasse. 'E ¢ tanto da tenere celato
il segreto della confessione e per reverenza
del sacramento, e per le grandi pene che la
legge impone a chi la confessione rivelasse,
come si dimostra per lo Decreto e per lo
decretale, e accio che le persone non si
ritraessono del confessare dubitando che’
peccati loro segreti non si palesassono, che
qualunque grande pericolo si dee lasciare
intervenire inanzi che rivelare la confessione.
Ben puote il discreto confessore porre
alcuni rimedi a’ pericoli uditi in confessione,
o ritraendo coloro che si confessano dal mal
proponimento o dalla mala impresa, o
indicendoli che impediscano il male per
alcuno convenevole modo, o dicendo a cui
s’appartiene, prelati o rettori, o a singulari
persone le quali fossero per ricevere alcuno
grande pericolo, che si guardassino bene e che
non dormissono rendendosi troppo securi, e
simili parole, non dicendo perd niente di cosa
che avesse udita in confessione.

$p., V, VI, 19

letterale, ma con aggiunta delle
citazioni

[48-49: cfr. Petr. Bles., Liber de

confessione sacramentall)

La quarta condizione che dee avere la
confessione si ¢ «fidelis» che sia fedele, cio¢ a
dire che si faccia a fedele confessore ¢
fedelmente secondo el rito e ordinamento
della Santa Chiesa, e facciasi con fede e con
isperanza d’avere leffetto e ’l frutto della
confessione, ch’¢ la remissione e la
perdonanza del peccato, pero che sanza
questa fede e speranza la confessione ¢
infruttuosa, come dice santo Ambruogio, e
pone l'assemplo di Caino e Giuda, i quali
confessaro il peccato loro, ma, sanza fidanza
della misericordia di Dio, si disperarono e
perdero il frutto della confessione.

Sp., V, VI, 20
- letterale

La quinta condizione si ¢ che dee esser «vera»,
che la persona non taccia la verita per
vergogna, non scusi il peccato per superbia,
né per stolta umilta dica di sé male quello che



53 Si autem aliquid ~
sacerdotis relinquat

54 Sexta conditio ~ quis
confiteatur

56 Est tamen in hoc ~
concupiscentiam

commovere
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non ¢, come fanno certe persone, uomeni e
femmine, che dicono: io sono il piggiore
uomo del mondo, io sono la piu rea femmina
che sia sopra la terra, io ho fatto e detto ogni
male, e poi non si truova essere cosi, onde,
come non si dee tacere quello ch’altri ha fatto,
cosi non si dee dire quello ch’altri non ha
fatto.

Sp., V, VII, VI, 14-15

- letterale; fusione con altro tema: Se /7
peccati veniali di debbono confessare

[Tho., Super Sent., 4, 21, 2, 3 ad 3
(Utrum  aliguis ~ licite ~ possit  confiteri
peccatum quod non habet))

E certa cosa €, secondo la sentenzia de’
dottori, che de’ dubbi, peccati, cioe di quelli
che altri dubita che non sieno mortali, 'uomo
¢ tenuto di confessatli, e sarebbe peccato
mortale non confessargli. "Non dee pero la
persona che si confessa de’ peccati dubii
acertare che sieno mortali, ma dee dire il fatto
come fu e lasciare al giudicio del prete che ’1
discerna se quello fu peccato mortale o
veniale.

Sp., V, VI, 21
- letterale

La sesta condizione che dee avere la
confessione si ¢ «frequensy, cio¢ a dire che si
faccia spesso.

Sp.,V, VI, 1,32

- letterale, anticipazione del tema del
ricordo dei peccati carnali

Bene ¢ qui da considerare discretamente che
ripensare e riconfessare spesso certi peccati a’
quali la persona fosse stata o fosse molto
inchinevole, come sono i peccati disonesti e
carnali, non fosse danno o pericolo alla
persona che spesso li dicesse, o al confessore
che spesso gli udisse, impero che quelle cotali
cose, imaginate, ripensate, ragionate e udite,
hanno a commuovere la concupiscenzia e
inchinare la sensualita e la mente al diletto e al



59 In quibus autem casibus
~ satisfactionem iniunctam

62 Septima conditio ~ Deu
illa cognoscit

N
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piacere, onde chi di cio dubitasse non si metta
a rischio o a pericolo.

Sp.,V, VL, 1,1-2, 7,11, 13

 quando ¢ necessario riconfessarsi;
sintesi letterale

IE accio che le persone sieno amaestrate di
quello che hanno a fare, ¢ da sapere che
quattro sono li casi ne’ quali la persona ¢
tenuta di riconfessarsi.

Il primo, se ’1 prete nolla puote
prosciogliere, o che non fosse il suo propio
prete, o che non avesse I'autorita dalla Chiesa
o dal vescovo, o che non avesse commessione
di potere assolvere da’ gravi peccati, o che
fosse scomunicato o sospeso, o privato, o che
non tenesse legittimamente il beneficio della
chiesa.

[...]T11 secondo caso ch’¢ bisogno di
riconfessarsi, si ¢ quando il confessore non
ebbe scienzia di sapere discernere e giudicare
li peccati, quali fossero gravi e quali leggieri,
quali mortali e quali veniali, o non seppe fare
I’assoluzione secondo la forma della Chiesa,
né imporre debita penitenzia per li peccati.

[...] "I terzo caso che la persona si dee
riconfessare si ¢ quando la confessione non
fosse fatta intera, che la  persona
studiosamente, o per vergogna o per temenza,
avesse taciuto alcuno peccato mortale.

[...] VIl quarto caso nel quale ¢ bisogno di
rifare da capo la confessione si ¢ quando la
persona non avesse fatto la penitenzia e
avessela dimenticata.

Sp., V, VI, 1, 39
- affine, con analogie testuali

La settima condizione che dee avere la
confessione si €& «nuda», che dee essere
ignuda, cioe manifesta e aperta, che non dee
la persona ricoprire o nascondere qualunque
suo peccato, quantunque sia sconcio o
abominevole, ma come al medico non si cela
la ’nfermita e la piaga quantoché sia isdicevole
o in luogo di vergogna, accio che la possa
curare e sanare, cosi si dee fare della piaga del
peccato  al  confessore, ch’¢ medico
dell’anime.



63-69 Quod si peccator ~

irremediabiliter
condempnantem

70 Ottava conditio ~ parva

vel levia

71 Requiritur etiam quod ~

discretionis iudicium
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%)

[cfr. Petr. Bles., Liber de conf., p.
XXXIV. La mancata corrispondenza
con lo Sp. ¢ confermata anche
dall’assenza di riscontro tra le fonti]

Sp., V, VL, 1, 44
- letterale

L’ottava condizione che dee avere la
confessione si € «discretan, che dee essere
discreta, cio¢ a dire che discerna i piu gravi e
maggiori peccati da’ minori e da’ piu leggieri,
e cosi gli confessi la persona con maggiore
gravezza e piu pesatamente che’ peccati che
sono leggieri, li quali anche non si debbono
indiscretamente agravare.

Sp., V, IV, 111, 1-8

- sulla perizia del confessore; sintesi

Tra Paltre cose che spezialmente conviene
ch’abbia il confessore si ¢ scienzia con
discrezione. 2Dee avere scienzia, e se no
molto eccellentemente, almeno
convenevolmente e tanta quanta ¢ necessaria
all’essecuzione dell’ordine. 3Onde, in quanto
ha dire la messa e l'altro divino officio, €
tenuto di sapere tanta gramatica che sappia
bene profferire le parole e bene accentuare, e
spezialmente le parole sacramentali, e anche
ch’egli intenda quello ch’egli dice e legge,
almeno secondo la lettera; onde, in quanto
egli ¢ ministro de’ sacramenti, dee sapere qual
¢ la debita materia di ciascuno sacramento, e
qual ¢ la debita forma e ’l modo come si
debbono i sacramenti dispensare; in quanto
egli ¢ dottore, dee sapere almeno quali sono
gli articoli della fede, i sacramenti della Chiesa,
i comandamenti della Legge; in quanto egli ¢
giudice della coscienza, dee sapere distinguere
e discernere tra peccato e peccato. ‘E questo
¢ quello che si dicea di sopra, ch’egli dovea
avere scienza con discrezione, impero ch’egli
dee avere discrezione in quattro cose inverso
il peccatore che si confessa. In prima dee
sapere discernere i peccati 'uno da Ialtro,
quale sia grave e quale leggiere, e quale piu
grave, quale sia veniale e quale mortale. ‘Dee
sapere discernere e cognoscere quali sono le
cagioni de’ peccati, per insegnatle confessare



72-73 Talem siquidem debet

~ evitare noluit

74 Nona confessionis

conditio ~ voluntaria
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e schifare, ché alcuno peccato si commette
per ignoranza (e tale ignoranza scusa e
talvolta no, anzi I’agrava), alcuno per certa
malizia, alcuno per temenza, alcuno per
violenza, alcuno per povertade, alcuno per
mala compagnia e per oportunitade. “Anche
dee avere discrezione in sapere riprendere il
peccatore e soavemente ¢ aspramente,
secondo che richiede il peccato e la
condizione della persona. 8Simigliantemente
de’ esser discreto in sapere confortare,
consolare, consigliare e amaestrare secondo
che richiede la materia e ’1 bisogno, e avere
compassione al peccatore, e non esser
spietato e crudele, come fu uno del quale si
legge scritto da Cesatio.

Sp., V, 1V, 2
- sui poteri del confessore; affine
[Petr. Lomb., Sent., 4,17, 3]
[Tho., Super Sent., 4,17, 3, 3, 4, 3]
[Tho., ST, Suppl., 8, 4]

Del quale propiamente parlando, conviene
che sia prete sagro e ordinato secondo il
modo e ’l rito della Santa Chiesa, impero che
solamente a’ preti Idio ha dato la podesta e la
balia di sciogliere e di legare, si come dice il
Decreto allegando la parola che Cristo dice
nel Vangelio: «Quorum remiseritis peccata,
remictuntur eis», si come ¢ isposto di sopra.

Sp., V, VI, 1, 45

- letterale, interrotta

La nona condizione che dee avere la
confessione si € «libens», cioe a dire che sia
volontaria, non costretta né sforzata, ma
volentieri s’acusi la persona de’ suoi peccati,
per amore della verita e della giustizia.



0.2. Le fonti della Theosophia nello Specchio

A riprova del dialogo esistente tra le due opere, nonché dell’attribuzione a un unico autore,
si sono ricercate, infine, le fonti della Theosophia nello Specchio. Dalla lettura incrociata ¢
emerso, come anticipato (§ 4.3), che Passavanti ricorre costantemente ai medesimi testi
biblici o scritti teologici, i cui brani sono stati scelti e citati in funzione della singola opera
e del relativo pubblico di riferimento. Le fonti caratterizzanti dei trattati sono invece
assenti ora nell'una (U Alphabetum narrationum e le fonti non religiose nella Theosophia), ora
nell’altro (Ugo di Balma nello Specchio) e Tommaso d’Aquino, pur essendo richiamato in
maniera uniforme tanto nello Specchio quanto nella Theosophia, non ¢ mai soggetto a
reduplicazioni (ovvero le citazioni del volgare non compaiono nel latino e viceversa),
come del resto accade anche per il De vera ef falsa poenitentia, che puo essere inoltre colto
nella sua integrita riunendo tutti i passi citati in entrambe le opere.

Dopo aver stabilito la gerarchia delle fonti della Theosophia (§ 5.1), e compresi gli
obiettivi del trattato, si sono quindi interrogate quelle dello Specchio. Si guardi allora alla
seguente tavola [tav. 2] per osservare piu da vicino i movimenti dei materiali di base da

cui 'autore traeva gli argomenti:*
Tavola 2. Le fonti della Theosophia nello Specchio della vera penitenzia

I, Prol.

Fonti esplicite primarie e secondarie

10 Act 2, 3-4 V, 11, 18

13 Ps 76, 11-15 %)

Fonti implicite

1 cft. 'Tho., ps., Officinm, pars 3, n° 7 0]

2 Nella prima colonna si riportano, divise per categorie e in ordine di appatizione, le fonti della Theosophia;
nella seconda, in caso di corrispondenza esatta con lo Specchio si indica il luogo parallelo; il mancato riscontro
si segnala come sempre con il simbolo ‘@’. Capita perd spesso che nel trattato volgare siano citati passi
diversi della stessa fonte usata nell’opera latina: di questi si offre prospetto nella terza colonna, sulla base
dell’ed. Auzzas (2014) e di qualche dato nuovo. Chiude il regesto una nota finale dedicata al De vera et falsa
poenitentia.
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7 Chrys., De comp. cord., 1

I,1
Fonti esplicite primarie e secondarie

R Mt 22, 40

1Lc 10,25

1Ps 118, 33-34

1Ps 1,2

1Ps 18,8

1Lc 10, 26-28

2 Mt 20, 40

2 Mt 22, 36-40

310 1,17

4 Dt o, 4-5

8 Gal 5, 13-14

V, VIL, V, 48

V, VIL, V, 43-46

o

V, VIL, V, 43-46

vd. Th., 1,1, 1

V, VIL, 5, 43-46
V, VIL, V, 48

vd. Th,, L 1,R

V, VIL V, 51

192

ma cfr. Um,, II1, 1;
Van,, I, 29

cit.:
Ps 118, 51, 66, 67, 71,
73,76, 78,107, 163

cit.:
Ps1,4

cit.:
Ps 18, 13-14

cit.:
Mt 20, 13-15 (Sup.,
111, 35-30)

cit.:
Io1,1 (Van, V, VI,
53)

Io 1,19 e sgg. (Sup.,
VIL I, 67)

lexc amoris: nello Sp.
non ¢ mai citata a
partire da Dt



9 Iac 2, 8-9
Fonti implicite
1 cfr. Isid., Eyym., V, 1, 1-5
1 cfr. Isid., Eym., V, XX, 1
1 cfr. Tho., Cat. in Mc, 12, 4
Cat. in L¢, 10, 8
Cat. in Mt, 22, 4
ST, 1-2,98-100

ST, 2-2,184, 3
SCG, 116, 6

I, 11
Fonti esplicite primarie e secondarie

2Dt o6, 4-5

21y 19,18

4 Rm 13, 8-10

7 Lc 10, 27-28

8 Mt 22, 38

8 Mt 22, 36

910 15, 12

10 Io 13, 34
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Lex amoris

V, VIL, V, 50, 52

V,VIL V, 8

vd. anche

V, VII, V, 43-46
Th,1,1,1,8

V, VIIL, V, 43-46

V, VI, V, 43-46

vd. Th., 1,1, 8

vd. Th., 1,1, 10

cit.:
Lv 19, 26, 31 (Van.,
V,V, 13)

(@]

cit.:
Io 13,2 (Van., V, IV,
51)

Io 13,15 (Um., IV,
47)



1710 13, 1
12 Rm 6, 22

13 Ps 15, 10

14 1o 8, 25

15 Apc 1, 8

17 Lc 10, 28

Fonti implicite

2-4 cfr. Tho., §7T, 1-2, 100, 3

o

Van., V, II, 66

o

V, VI, V, 43-46

vd. anche
V, VIV, 8
Th,1,1,1,8
Th, 1, 11,7
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vd. Th., 1, 11, 10

(@]

cit.:
Io 8,1 e sgg. (111, IV,
27)

Io 8,11 (I, 1, 14; I1I,
1V, 26; V, IV, VII,
17)

Io 8, 44 (Sup., V, 11,
14; Van., V, 1V, 28)

cit.:
Apc 1,5 IV, 111, 19)

nello Sp. sono citati

esplicitamente:

Summa theologiae
1,57,3-4
1,110, 3
1-2,2,3
1-2,71,6

1-2, 84, 3-4
2-2,28,2
2-2,59,4
2-2,95,3-4
2-2,96,1
2-2,103,1
2-2,112,1
2-2,132,1e3
2-2,161,1¢6
2-2,162,1¢4,06-8



12 cfr. Tho., Cat. in Mt, 25, 4 = Augustinus De
civ. Dei

I, 111

Fonti esplicite primarie e secondarie

1Lc 10,28

6 1o 14, 21
710 14,15

8 Io 14, 23

91102,4

10110 3,18

11 cfr. Lc 10, 25-37

12 Lc 10, 37
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22,163, 1
3,84, 8
3,87,3

e nessuno di questi

passi occorre in Th., 1

V, VIL, V, 38

vd. sinossi Th., I, 1-VI (§ 4.3): al contrario della
Th.,lo Sp. esplicita le fonti sottese alla Catena

V, VIL V, 43-46

vd. anche
V, VIV, 8
Th,1,1,1,8
Th., 1, 11,7
(%)
(%)
(%)
cit.:
1102, 1 (1L IV, 17)
(%)
ITo 2,14 (Um., 11,
36)
(%)

V, VIL, V, 43-46

vd. anche
V, VIV, 8
Th,1,1,1,8
Th., 1,11, 7
Th., 1,111, 1

V, VIL, V, 43-46



14 1o 13,17

1510 7,19

15Rm 2, 13

16 Iac 1, 25

Fonti implicite

4 Tho., 5T, 2-2,25,9 arg. 3
ctr. Greg., Hom. in Ev., XXX, 2

5 Tho., ST, 2-2, 26, 8 arg. 3
ctr. Greg., Hom. in Ev., XXX, 1

I, v

Fonti esplicite primarie e secondarie

2 Mt 20, 8

3 Mt 10, 10

4 cfr. Gal 6, 4

vd. anche
V,VIL, V, 8
Th,1,1,1,8
Th., 1,11, 7
Th., 1,111, 1, 11

%] vd. Th., 1, 11, 10-11
%]
cit.:
%} Rm 2, 4-6 (I1, 1V, 2-

3; 111, 111, 5)
cit.:

Tac 1, 5 (Van., V, 11,
34)

%) Tac 1, 12 (IIL, TV, 1,
14)

Tac 1,15 (IV, 1, 46; V,
VIL V, 2)

(9)

(9)

cit.:
%] Mt 20, 13-15 (Sup.,
I11, 35-30)

(@]

cit.:
%] Gal 6,6 (Van., V, 11,
50)
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5Ps 118, 112

6Tit3,5

81s64,6

91 Cor 15,10

10 cfr. I Cor 3, 5
10 cfr. Phil 2, 13
11 To 15,4-5

13 Ps 16, 15

14 Lc 10, 25

19 Ps 72, 25

22Tb 12,9

23 Dn 12,2

24 Sir 24, 31

26a Mt 19, 27

26 Mt 19, 29-30
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%] vd. Th., 1, 1,4

1L, 111, 7
1L 1V, 14
Sup., 111, 42
(%]
Sup., 111, 18, 23
(%]
%] vd. Th., I, XXXI1, 5
(%]
(%]
V, VI, V, 43-46
vd. anche
V, VIV, 8
Th,1,1,1,8
Th., 1,11, 7
Th, L1, 1,11-12
cit.:
%) Ps 72,18 (Sup., V,
111, 25)
%) mai citato nello Sp.
(%]
cit.:
%) Sir 24,5 (Van., V, 1,
48)

cit.:
Mt 19, 14 (Um., 111,

68)
© Mt 19, 17 (V, VII,

IV, 12)

vd. Th., 1,1V, 33
%) vd. Th., 1,1V, 26a



27 Mc 10, 29

27 Lc 18, 29-30

28 10 3, 16

29 Io 10, 27-28

30 Mt 25, 34-35

32 Mt 25, 46

33 Mt 19, 17

33 Lc 10, 28

34 Sap 5, 16

Fonti implicite

%)
V, VIL 1V, 12

V, VI, V, 43-46

vd. anche
V, VIV, 8
Th,1,1,1,8
Th, 1, 11,7

Th., 1,111, 1, 11-12

Th,1,1v, 14

o
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cit.:
Mc 10, 14 (Um., 111,
68)

cit.:

Lc 18, 9 e sgg. (111,
1V, 27, V, V1, 1, 49;
Sup., 111, 15, 61)

Lc 18, 14 (Sup., V,
I11, 4; Sup., VI, 13;
Um., 111, 57

Lc 18,16 (Um., 11,
68)

cit.:

Io 3, 20 (Sup., V, 11,
12)

cit.:

Mt 25 1-13 (IL, IV,
14)

Mt 25, 13 (11, 111, 23)

Mt 25, 14-30 (11, VI,
23

vd. Th., 1, 1v, 30

cit.:
Sap 5, 3-5 (111, 1, 38)



4 cfr. Hier., Comm. in Gal (Gal 6, 4)

8 cfr. Tho., Super Sent., 2,27, 1, 3 co.

30 cfr. Tho., Cat. in Mt, 25, 4 = Origenes in Mt

32 cfr. Tho., Cat. in Mt, 25, 4 = Augustinus De
fde et operibus

LV

Fonti esplicite primatie e secondarie
20 Ps 10, 6

30 Io 4, 21

Fonti implicite

2 Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Augustinus De doctr.
christ.

3 Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Chrysostonus super
Mz

4-7 Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Chrysostonns
super Mt (stesso passo)

8 cfr. Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Chrysostonius
super Mt (spiegazione dell’autore)
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ma Hier., in generale,
nello Sp. ¢ citato
spesso (cfr. ed.
Auzzas)

cit.:
Super Sent.
2,28,1,2
2,42,2,3
4,14,1,1
4,16,2,2
1G] 4,17,2,1-3
4,17,3,2-5
4,19,2,3
4,21,2,3

€ Nessuno OCcorre iIl
Th, 1

vd. sinossi Th., I, 1-VI

(§4.3)

vd. sinossi Th., I, 1-VI

(§4.3)

V, VIL V, 31

vd. sinossi Th., I, 1-VI

(§4.3)

vd. sinossi Th., I, 1-VI

© (§4.3)

V, VIL, V, 10-14

V, VIL, V, 20-21



9-12 Tho., Cat. in Lc, 10, 8 = Maxcinus-
Basilins'-"Theophylactus (sequenza originale: B!-
T-M)

14 Aug., Sermo de disc. christ., liber unus, 3

16-17 Aug., Sermo de disc. christ., liber unus, 3

18-23 Aug., Sermo de disc. christ., liber unus, 4

24-26 Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Augustinus De
Trin.

27 Tho., Cat. in L¢, 10 = Gregorius Moralinm

28-29 Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Chrysostomus
super Mt

I, vi
Fonti esplicite primarie e secondarie
2Rm 8, 28

2 Gal 5, 14

Fonti implicite

1-4 Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Rabanus-
Augnstinus De trin.- Augnstinus De doctr. christ.

I, vII

Fonti esplicite primarie e secondarie

1 Apostolus [non identificata]
91Cort, 9

91015, 15

9:V, VIL V, 19

10-11: V, VIL V, 16-17

12: V, VIL, V, 22

(@]

(@]

21-22: V, VIL, V, 31-33

24-25: V, V1L, V, 24-25

26: V, VII, V, 35

V, VIL, V, 34

o

V, VIL V, 51

V, VIL V, 51

1: 'V, VII, V, 48-49

2: V, VIL, V, 51

3:V, VII, V, 52bis
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vd. sinossi Th., I, 1-VI

(§4.3)



91015, 14

11 Col 3, 14
141 Cor 13,13
151 Cor 12, 31

151 Cor 14, 1 [7]

16 Ps 72, 28

19 1 Cor 13, 3

191 Corie, 14

Fonti implicite

4 Tho., ST, 2-2, 23, 1 s.c.
5-9 Tho., 5T, 2-2, 23, 1 co.
9 Tho., 8T, 2-2, 23, 1 s.c.
9 Tho., ST, 2-2, 23,1 co.

12-13 cft. Tho., ST, 1-2, 62
ST, 2-2,23, 6 co.

14 Tho., ST, 2-2, 23, 6 s.c.
15 Tho., ST, 2-2, 24, 4 co.
15 cfr. Tho., ST, 2-2, 23, 8
16 Tho., ST, 2-2, 23, 7 co.

17-19 cfr. Tho., ST, 2-2, 23, 7 co.
ST, 2-2,23,7 s.c.

20 Tho., ST, 2-2, 23, 4 arg. 2

I, viII
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Q

vd. Th.,, 1, X, 12

cit.:
Ps 72,18 (Sup., V,
111, 25)

vd. anche Th., I, 1V,
19



Fonti esplicite primarie e secondarie

9 Mzr22, 30

17 Aug., De doctr. christ., I, 27 [cft.]

13 Rm 6, 13

251 Cor 6, 20 [?]
26 Phil 3, 20-21 [?]
28110 3,17 [7]

29 Ps 118, 113

30 Ps 7138, 22

32-33 Glossa [non identificata]

33 Gal 6, 9 7]
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cit.:
Mt 22,29 (Van., V,
I1, 4)

cit.:
De doctr. christ., Prol.
(Van,, V, 11, 72)

De doctr. christ.) 1,22
(V, VII, V, 35-30)

De doctr. christ., 1, 22,
21 (V, VI, V,9)

De doctr. christ., 2, 24,
37

cit.:
Rm 6,22 (Van., V, 11,
66) = Th., 1,11, 12

vd. anche

Th,1,X,9
Th., I, XXV, 1

vd. Th., 1, 1,4

cit.:
Ps 18, 14 (Sup., IV,
12; Sup., V, 111, 22)

Mt 3,15 (Um., II, 2-
4

Lc 10,21 (Sup., V,
111, 10; Um., III, 19)

cit.:



Fonti implicite
2 cfr. Tho., ST, 2-2, 25, 5 arg. 2
6 Tho., ST, 2-2, 26, 2 co.

7 cfr. Tho., ST, 2-2, 26, 2 co.
8-9 Tho., 5T, 2-2, 25, 10 co.

10 cfr. Tho., ST, 2-2, 25, 11

11 Tho., ST, 2-2, 26, 4 s.c.

12 Tho., ST, 2-2, 26, 4 co.

12 Tho., ST, 2-2, 26, 4 co.
13-16 Tho., ST, 2-2, 26, 4 co.
17 Tho., ST, 2-2, 26, 5 s.c.
18-20 Tho., ST, 2-2, 26, 5 co.

21 cfr. Tho., ST, 2-2, 26, 4 arg. 2
ST, 2-2,26,4 ad 2

22 cfr. Tho., ST, 2-2, 25,5
24 Tho., ST, 2-2, 25, 5 co.
29-31 cfr. Tho., ST, 2-2, 25, 6

ST, 2-2,25,7

ST, 2-2,25,8

ST, 2-2,25,9
35 cfr. Tho., ST, 2-2, 26,7
35 cfr. Tho., ST, 2-2, 26, 8
35 cfr. Tho., ST, 2-2, 26, 12
35 cfr. Tho., ST, 2-2, 26,9

ST, 2-2, 26, 10
ST, 2-2, 26, 11
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Gal 6,6 (Van., V, 11,
50)

vd. Th., 1, 1v, 4
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ST, 2-2, 26,13

I, IX
Fonti esplicite primarie e secondarie

12 Phil 1, 23
Fonti implicite
1-8 Tho., ST, 2-2, 24, 8 co.

9-12 Tho., ST, 2-2, 24, 9 co.

L, X

Fonti esplicite primarie e secondarie

9 Rm 6, 23

10 Rm 5, 5

111038

121Cor12, 11

Fonti implicite

2 cfr. Tho., ST, 2-2, 23,1
ST,2-2,23,5
Super 1o, 13,7, 81
Ethic., 8,9, 2
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cit.:
Rm 6,22 (Van., V, 11,
66) = Th., 1,11, 12

vd. anche
Th., I, XXV, 1

cit.:
Rm 5,12 (V, VIL 1,
3-4; Sup., IV, 4)

cit.:
Io 3, 20 (Sup., V, II,
12)

vd. Th, 1, 1v, 28

cit.:
I Cor 12,12 e sgg.
(V, 1V, 4)

Super Io ed Ethic. nello
Sp. non sono mai cit.
apertamente



3 cfr. Tho., 7T, 2-2,24,2 ad 1

4-5 cfr. Tho., Cat. in L¢, 10, 8 = Basilins?
8 Tho., ST, 1-2, 109, 3 ad 1

9-10 cfr. Tho., ST, 2-2, 24, 2 co.

10 cfr. Tho., ST, 2-2, 24, 2 s.c.

11 cfr. Tho., ST, 2-2,24,3 ad 1

11-12 cfr. Tho., ST, 2-2, 24, 3 s.c.

I, X1

Fonti esplicite primarie e secondarie

Fonti implicite

1-7 Tho., 8T, 2-2, 23, 2 co.

I, XI11

Fonti esplicite primatie ¢ secondarie

6 Sap 8, 1

Fonti implicite

4-6 Tho., ST, 1-2, 110, 2 co.

7 Tho., ST, 1-2, 110, 3 co.

9 cft. Tho., SCG, 3, 151, 2

I, X111
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Van., V, 1, 47

Q@ Q@ © Qv Q9 9 Q9

la SCG nello Sp. ¢
citata esplicitamente
una sola volta:

SCG, 3,29 (Van,, I,
0)



Fonti esplicite primarie e secondarie

4 Prv 16, 1 %)

5 cfr. Prv 20, 24

558irtl, 23 %)

8106, 45 %)

Fonti implicite
2-5 Tho., 5T, 1-2, 112, 2 co.

6 cfr. Tho., §T,1-2,112,2ad 1
7-9 Tho., ST, 1-2, 112, 2 ad 2
10-11 Tho., ST, 1-2,112,2ad 3
12 Tho., ST, 1-2, 109, 6 arg. 3

13 Tho., §T, 1-2, 109, 6 ad 3

I, X1v

Fonti esplicite primarie e secondarie

6 Aung., De gr. et lib. arb. [cft.] [?]
10 Awug., De nat. et gr. [cft.] [?]
11 Ps 58, 11

1 Ps226

Fonti implicite
2 cft. Tho., ST, 1-2, 111, 2 co.

3-5 Tho., ST, 1-2, 111, 2 co.
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cit.:
Prv 16, 18

(@]

cit.:
Sir 11, 27 (Um., TV,
44)

cit.:
Io 6, 16-21 (Prol. 5)

Q & Q© 9 Q9 B8

cit.: De /ib. arb., 3,10
(Sup., V, 111, 5)

De nat. et gr., 29, 33
(Sup. 1V, 10)



6 Tho., ST, 1-2, 111, 2 s.c.
7 cfr. Tho., ST, 1-2, 111, 3
8-10 Tho., ST, 1-2, 111, 3 co.

11 Tho., ST, 1-2, 111, 3 s.c.

LXv
Fonti esplicite primarie e secondarie

2Ps6,3 V, 1, 14

6 Rm 3, 24

8Rm4, 5

Fonti implicite
4 Tho., ST, 1-2, 113, 1 co.

6 cfr. Tho., ST, 1-2, 109, 9 s.c.
ST, 1-2,113, 2 s.c.

7-10 Tho., 7T, 1-2, 113, 3 co.

I, XVI

Fonti esplicite primarie e secondarie

Fonti implicite
1-2 cfr. Tho., ST, 1-2, 113, 6 co.

3-6 Tho., ST, 1-2, 113, 6 co.
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cit.:
Rm 3,27 (Van,, V,
11)

cit.:
Rm 4, 7 (I11, 1, 26)

Rm 4, 27 (Van,, V,
1V, 36)



I, XvII
Fonti esplicite primarie e secondarie
3RmY9, 16

Fonti implicite

2-12 Tho., ST, 1-2, 109, 2 s.c.
ST, 1-2, 109, 2 co.

I, XVIII

Fonti esplicite primarie e secondarie
2 Eph 5, 13

15 11 Cor 3, 5

Fonti implicite

1-13 Tho., ST, 1-2, 109, 1 s.c.
ST, 1-2,109, 1 co.

15 cfr. Tho., 5T, 1-2, 109, 1 arg. 3

I, XIX

Fonti esplicite primarie e secondarie

Fonti implicite

2-8 Tho., ST, 1-2, 109, 4 co.

I, XX

Fonti esplicite primatic ¢ secondarie

6Rm 7,25

12 Greg, Mor. in lob, XX/, IX, 22 |cft.]

19 Ps 70, 9

I, Vv, 4
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Fonti implicite
2-18 Tho., ST, 1-2, 109, 8 co.
18 Tho., SCG, 3, 160, 2

18 Tho., SCG, 3, 160, 3

18 Tho., §T, 1-2, 109, 8 co.

19-20 Tho., SCG, 3, 160, 4

I, XXI

Fonti esplicite primarie e secondarie

13 Is 43, 25

14 Ps 84, 3

22 Rm 9, 22

25 Rm 9, 21

Fonti implicite

1-2 Tho., SCG, 3, 157, 1-2
3-10 Tho., ST, 1-2, 109, 7 co.
10 cfr. Tho., SCG, 3, 157, 3
11 Tho., ST, 1-2, 109, 7 co.
12 Tho., 5T, 1-2, 109, 7 ad 3
13-14 Tho., SCG, 3, 157, 5-6
15-18 Tho., SCG, 3, 160, 5-6

19-26 Tho., SCG, 3, 161, 1-3

I, XXII

Fonti esplicite primarie e secondarie
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cit.:
Is 43, 26

Q
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6lact, 13

7 Sir 15, 21
9 Ex 10, 1
10 Is 6, 10

17 Is 63, 17

12Rm 1, 28

18 Eph 1,5

19 Mal 1, 2-3

20 Eph 1, 4

25 Rm 11, 35-36 [cft]

Font implicite

1-3 Tho., SCG, 3,162, 1-2
3'Tho., SCG, 3,162, 3

4-15 Tho., SCG, 3, 162, 5-8
16-25 Tho., SCG, 3, 163, 1-4

25 cfr. Tho., ST, 1-2, 114, 1
ST,1-2,114, 3

I, XXIII

Fonti esplicite primarie e secondarie
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cit.:
Tac 1, 5 (Van., V, 11,
34)

Tac 1,12 (11, IV, 1,
14)

Tac 1,15 (IV, 1, 46; V,
VIL V, 2)

Q Q9 Q9 Q

cit.:
Rm 1, 22 (Sup., V,
111, 36)

Q © Q9 9

Qe © Qv Q9 9



14 1 Cor 11, 31-32

24 R 7, 25

25 Rm 8, 26

26 Sap 9, 14

28-29 Aug., De nat. et gt., 43 [cfr.]

28-29 Aug., De cortt. et gr., 12 |cfr.]

39 Phil 1, 6

40 I Pt 5, 10

41PsT6, 5

4211Th2, 16

Fonti implicite
2-7 Tho., SCG, 3,158, 1
8-9 Tho., SCG, 3, 158, 4
10-14 Tho., SCG, 3, 158, 5

15-18 Tho., SCG, 3, 158, 6
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(@]

Q Q9 © Q

cit.:
Rm 8,10 (Um.,, IV,
22)

Rm 8, 28 (V, VIL V,
51) = Th, I, VI, 2

cit.:
Sap 9,4 (Van,, V, I,
17)

De nat. e gr., 29, 33
(Sup. 1V, 10)

vd. anche T)., I, X1V,
10

De corr. et gr., col. 932
(Sup., V, 11, 3)

cit.:
IPt5,6 (Sup., VIL I,
28; Um., 111, 58)

1Pt5,8-9 (Van., V,
VI, 14)

cit.:
II'Th 2,4 (Sup., V,
15, 18)



20-22 Tho., ST, 1-2, 109, 10 co.
23-27 Tho., ST, 1-2, 109, 9 co.
27-28 Tho., ST, 1-2, 109, 10 co.
28-30 Tho., ST, 1-2, 109, 10 ad 3

32-36 Tho., SCG, 3, 155, 2-4

Q@ Q@ Q© Qv Q9 B8

37-44 Tho., SCG, 3, 155, 6-9

I, XX1V

Fonti esplicite primarie e secondarie

5Is7, 18 0
6P 10,12 %)
Fonti implicite

1-3 Tho., SCG, 3, 156, 1-3 %)

4-7 Tho., SCG, 3, 156, 7-9 %]

I, XXV
Fonti esplicite primarie e secondarie

cit.:
Rm 6,22 (Van., V, 11,
1Rwm 6, 23 %] 66) = Th, 1,11, 12

vd. anche Th., 1, X, 9
cit.:

4 Mz 5,12 0] Mt 5,16 (Van., 1, 10;
Van., V,134)

4 Psct, 13 %]

1610175, 4 %]

Fonti implicite
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1 cfr. Tho., §T, 1-2, 109, 5 s.c.
2-3 Tho., 5T, 1-2, 109, 5 co.
4 Tho., ST, 1-2, 109, 5, arg. 2
5 Tho., ST, 1-2, 109, 5, ad 2
6-8 Tho., SCG, 3, 147, 3-4

9-16 Tho., SCG, 3, 147, 6-9

I, XXVI

Fonti esplicite primarie e secondarie
8Rm5, 5

9 Ip 14, 21

Fonti implicite

2-6 Tho., SCG, 3, 151, 3-4

7-9 Tho., SCG, 3, 151, 6-8

I, XXVII

Fonti esplicite primarie e secondarie

10 Eph 2, 8

Fonti implicite
1-9 Tho., SCG, 3, 152, 1-4

10 Tho., SCG, 3, 152, 6-7

I, XXVIII

Fonti esplicite primarie e secondarie

8I1Pt1, 34
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vd. Th, 1, X, 5

cit.:

Eph 2,3 (V, VIL 1, 4)

cit.:



9Rm 8, 24

Fonti implicite
1Tho., SCG, 3, 153, 1
2-5 Tho., SCG, 3, 153, 3-4

6-8 Tho., SCG, 3, 153, 5-6

I, XXIX

Fonti esplicite primarie e secondarie

61Cori2 810

71Cori12, 7

91c 10,20

10 Mt 7, 21-22

11 Mt 7, 23

12 11 Tim 2, 19

12 Ps 6,9

214

1Pt 1,18-19 IV, III,
19)

1Pt 1,24 (Van, I, 28)

vd.
Th., 1, V1,2
Th., I, XX111, 25

vd. Th., 1, X, 12

vd. Th., 1, X, 12

cit.:

Lc 10, 21 (Sup., V,
111, 10; Um., 111, 19,
26)

cit.:

Mt 7,5 (Van., V, 1,
37)

Mt 7,7 (Van., V, 11,
64)

vd. Th., I, XX1x, 11
%]

cit.:
Ps6,3e7

vd. Th., 1, XV, 2



15 Rm 11, 6

17 Sap 11, 25 %)
19 Eph 1, 5-6

27 Eph 5, 8

3011 Cor12, 9 %)
32 Iob 36, 26

33 10b 9, 11 %)
34 1Cor4, 34 %)
35Ed 9,1 Um.,, 1V, 9
37 Ape 2, 17

381Cor4, 4 %)
38 Ps 18, 13 V, VII, VI, 12

Fonti implicite

R cfr. Tho., ST, 1-2, 112, 5 arg. 1
1-3 Tho., §T, 1-2, 111, 1 co.
4-5 Tho., ST, 1-2, 111, 4 co.
6 cfr. Tho., SCG, 3, 154, 22

7 cft. Tho., ST, 1-2, 111, 1 co.
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cit.:
Sap 11, 24 (111, 1, 27)

cit.:
IT Cor 12, 2 e sgg.
(Van., V, II, 39)

11 Cor 12, 7 (111, 1V,
1, 12)

cit.:
Iob 9, 4 (Sup., VIL I,
27)

cit.:
I Cor 4,5 (I1L, 1, 36)

I Cor 4,7 (Sup., 111,

13; Van,, II, 12; Van.,
V, 3)

vd. Th., I, XXIX, 34

vd. Th., 1,1, 5



14-26 Tho., SCG, 3, 150, 1-4
27-28 Tho., SCG, 3, 150, 8-9

29-38 Tho., ST, 1-2, 112, 5 co.

I, XXX

Fonti esplicite primarie e secondarie

5Eph4, 7 %)

5 Eph4, 12 %)
Fonti implicite
1-4 Tho., ST, 1-2, 112, 4 co.

4-5 Tho., ST, 1-2, 112, 4 co.

I, XXXI

Fonti esplicite primarie e secondarie

2103, 36 %)
3 Mz 25, 34 %)
3 Mz 25,41 )
4 1ob 21, 14 %)
410b 24, 13 %)
51Tim2, 4
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cit.:
Eph 4, 27 (I11, 1V, I,
58; Van., V, VI, 53)

vd. Th., I, XXX, 5

cit.:
Io 3, 20 (Sup., V, 11,
12)

vd.
Th.,1,1v, 28
Th,1, X, 11

vd. Th., 1, 1v, 30
vd. Th., 1, 1v, 30

cit.:
Tob 21, 2 (I1, VIL, 9)

cit.:
Tob 24, 23 (11, VI, 5)



Fonti implicite

1-6 Tho., SCG, 3, 159, 1-2 %)
7 Tho., SCG, 3, 160, 1 %)
I, XXXII

Fonti esplicite primarie e secondarie

31526, 12 Sup., 111, 43
cit.:
Phil 2, 7 (Um., III,
14)
Phil 2, 7-8 (Um., IV,
5 Phil 2, 13 %) >
Phil 2, 8 (Sup., VIL I,
57; Um., V, 16)
Phil 2, 9-11 (Um.,, IV,
55)
10 Dr 30, 15-18 %]
181518 %]
Fonti implicite
2-11 Tho., SCG, 3, 148, 2-7 %]
I, XXXIII
Fonti esplicite primatic e secondarie
cit.:
8 Ps 72, 28 9 Ps 72,18
vd. Th., V1L, 16
10 Io 6, 44 %] vd. Th., I, X111, 8
16 Lam 5, 21 %] nello Sp. mai citato
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17 Za 1, 3

18 Ter 31, 18

Fonti implicite
1-9 Tho., §7, 1-2, 109, 6 co.
10 cfr. Tho., ST, 1-2, 109, 6 s.c.
10-15 Tho., SCG, 3, 149, 1-2
16-17 Tho., SCG, 3, 149, 6-7

19 Tho., SCG, 3, 149, 8

I, XXXIV

Fonti esplicite primarie e secondarie

6 loel 2,12

6Zal, 3
7 Am4, 12

718m7,3

10 P 16, 1

14 Apostolus [non identificata]
Fonti implicite

2Tho., 5T, 1-2, 109, 9 co.

3 cft. Tho., ST, 1-2, 109, 6 ad 3
5 cft. Petr. Lomb., Senz., 11, 17, 2

6 cfr. Tho., ST, 1-2, 109, 6 arg. 1
SCG, 3,149,7
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cit.:
Ter 31, 19 (11, VII, 13)

Q Q9 © Q9 Q

cit:
Toel 2,13 (11, V, 26;
IV, 11, 4

%)

%)

%)

cit.:
Prv 16, 18

vd. Th., I, X111, 4

[°]
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7 cft. Tho., ST, 1-2, 112, 2 s.c.

10 cfr. Tho., ST, 1-2, 112, 2 co.

13 cfr. Tho., ST, 1-2, 114, 5

I, XXXV
Fonti esplicite primarie e secondarie
14 Io 14, 21

Fonti implicite

1-20 cfr. Tho., ST, 1-2, 114
SCG, 3,152
§CG, 3,153
ST, 1-2,112, 2

7-13 Tho., 7T, 1-2, 114, 4 co.
14 Tho., ST, 1-2, 114, 4 s.c.
15 cfr. Tho., ST, 1-2, 114, 3

16-17 cfr. Tho., ST, 1-2, 114, 8

I1, Prol.

Fonti esplicite primarie e secondarie

4 Dion. Areop., ps., MT, 1, 1

12 Dion. Areop., ps., MT, 1, 2

12 ¢ Ps 17,12

15 cfr. I Cor 12, 4

219

Van., V, 11, 39

Q 8 Q© v Qoanv

1G]

cit.:

De div. nom., ed. cit.,
p- 309 (Sup., 1, 8)
vd. Th., 11, Prol., 3
cit.:

De div. nom., ed. cit.,

p. 309 (Sup., I, 8)

vd. Th., 11, Prol., 3

vd. anche:



171 Cor 2, 6-8
18 I Cor 2, 9-10
191 Cor 2, 12-14
21Sap 7,7

22 cfr. Rm 1, 22

221Cor 3,19

221.c 10,21

231Cor 1,19

2415 5,21

35Sap 8, 1

36 Sap 8, 5

37Sap 8,7

46 Dion. Areop., ps., MT, 1, 1 (incipit)

Fonti implicite

1 cfr. IT Cor 12, 4
I1Cor2,9

3 Tho., Super I1I Cor, cap. 12, vv. 1-2, lectio 1

23 cfr. Tho., Super I Cor, cap. 1, vv. 17b-25,

lectio 1

Sup., V, 111, 36

Sup., V, I11, 10

Um,, 111, 19, 26

Van., V, 11, 39
0]
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1L, IV, 1, 12 dove &
cit. IT Cor 12,7

cit.:

Sap 8 (Van., V, 1, 47)

vd. Th., 11, Prol., 36-
37,11, 1,3

vd. Th., 11, Prol., 35
vd. Th., 11, Prol., 35
cit.:

De div. nom., ed. cit.,

p. 309 (Sup., I, 8)

vd. Th., Prol., 3



25 cfr. Hug. de Bal., TM, Prol, 1, r. 20 %
26 Hug. de Bal., TM, Prol., 2, rr. 1-4 %

cfr. Van., V, 1, 56-62

27 cfr. Hug. de Bal., TM, Prol., 1, rr. 15-20 %) (concettualmente
affine)

28-29 Hug. de S. Vict., Didase., V1, 10 cfr. Van., V, I, 56-62 (concettualmente affine)

31 Hug. de Bal., TM, Prol, 2, tt. 4-6 1G]

32-35 Hug. de Bal.,, TM, Prol., 2, rt. 8-16 e 3,

rr. 1-12 0

39-40 Hug. de Bal., TM, Prol., 9, rr. 5-10 %)

41 Hug. de Bal., TM, Prol, 4, tr. 1-7 1G]

42 Hug. de Bal., TM, Prol., 4, tr. 3-4 1G]

I, 1

Fonti esplicite primatic ¢ secondarie

38ap 8,2 %] vd. Th., 11, Prol., 35

4 Sap 7,11-12 1G]

5Sap 7,14 %)
cit.:

De div. nom., ed. cit.,

12 Dion. Areop., ps., De coel. Hier., 10 (Dion., o b. 309 (Sup, 1, 8)

II, 917-925)

vd. Th., 11, Prol., 3

cit.:
Sir 1,1 (Van., V, 11,
33

13 Sir 1, 14 %] )
Sir 1, 33 (Van., V, 11,
57)

17 Lc 7, 47 IV,L9

18 II Cor 9, 15 %)
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191 Cor 2, 12

20 Ct 1,1

Fonti implicite

1 Hug. de Bal., TM, Prol., 3, rr. 5, 14-20

(rielaborazione)

2 Hug. de Bal., TM, Prol., 5, tr. 9-18 (non del
tutto letterale)

6 cfr. Hug, de Bal,, TM, Prol, 5, tr. 1-5

7 cfr. Hug. de Bal., TM, Prol, 8, rr. 16-23

12 Hug. de Bal., TM, De via purg, 1, tr. 10-16
14 Hug. de Bal., TM, Prol., 6, rr. 1-3

15 cfr. Hug. de Bal., TM, Prol., 6, tt. 5-6, 21-
24

16 Hug. de Bal., TM, Prol., 7, tr. 1-2

16 cfr. Hug. de Bal., TM, Prol., 7,1. 6

16 Hug. de Bal., TM, Prol., 7, rr. 8-12

17-20 cfr. Hug. de Bal., TM, Prol, 6, tr. 9-15

21 cfr. Greg., In Ct, 12

II, 11

Fonti esplicite primarie e secondarie

2 Isid., Senz., 11, X1II, 1-2

3 Isid., Senz., 11, X1I, 3
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1G]
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il Cantico nello Specchio
non ¢ mai cit.

cit.:

Isid., Sent., 11,
XXXVIIL, 1 (Sup., V,
34)

Isid., Senz., 111, X1, 1
(Van,, V, 1, 2)

vd. Th., 11, 11, 2



4 TIsid., Sent., 11, X1I, 4

5 Greg., Mor. in Iob, XXIII, XXI, 41

6 Chrys., De comp. cord., 11, cc. 170 e 169
21 Ps 6, 3; Ps 40, 5

25 Ps 50, 4-6

27 Ps 65, 18

28 Ps 37,5

29 Ps 37, 6-8
30 Ps 50, 4
31Ps50,5¢e4
32 Ps 50, 4

33 Ps 50,9

34 Ps 50, 12-14

361Cor4,4

391Tim1, 15

40 [ Tim 1, 12-13; 1 Cor 15, 9

Fonti implicite

V,1L14;, 0

Sup., VIL, 1, 16-17

%
Sup., VIL, 1, 16-17
Sup., VIL, 1, 16-17
Sup., VIL, 1, 16-17
Sup., VIL, 1, 16-17

Sup., VIL, 1, 16-17

1G]
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vd. Th,II, 11,2 e 3

cit..:
Ps 37,5 (11, V, 22)

Ps 37,18 (IV, 1, 36)

vd. Th., 11, 11, 28

cit.:
I Cor 4, 5 (I1L, 1, 36)

cit.:
ITim 1,5 (V, VIL, V,
50)

I Tim 1, 17 (Sup., V,
20; Van., V, 8; Van.,
V, 1, 50)

per I Tim vd. Th., 11,
11, 39

per I Cor cit.:
I Cor 15, 10 (Sup. 111,
18, 23)



1 cfr. Hug. de Bal., TM, De via purg., 3, rr. 23-
26

36-51 Chrys., De comp. cord., 11, c. 172
(continua in Th., 11, TIT e VII)

II, 111

Fonti esplicite primarie e secondarie

5¢r P, 7 %)

8 Mt 5,5 @]

9 cfr. Vit. Patr., N (Verba seniorum), 1, 23 (PL
73, 857)

IV, 1V, 37
15 Ps 31, 5

V, 11, 5
16 Ps 31, 5-6 V,V, 15
17 Ps 6,7 IV, L5

18 Ps 6,9

19 Ps 37, 19 @]

20 Ps 24,18
Fonti implicite

1 Chrys., De comp. cord., 11, c. 172 (continua da
Th., 1111, 51)

2-4 Chrys., De comp. cord., 11, c. 169

5-6 Cass., De inst. coenob., IV, X111 %)

224

cit.:
Prv 1, 24-26 (I1, IV,
11)

cit.:
Mt 5,16 (Van., 1, 10;
Van., V, 1, 34)

ma cfr. IV, I, 20-34
(concettualmente
affine) dove ¢ cit. 17
Patr., 1, Vita 5. Thaisis

1G]

cit.:
Ps 37,18 (IV, 1, 30)

1G]

cit.:



24 cfr. Cass., Coll., IX, XXVII %)

II, Iv
Fonti esplicite primarie e secondarie
2-3 Cass., Coll., IX, XXVI (tutto)

4-6 Cass., Coll., IX, XXVII (tutto ma
paragrafi invertiti rispetto alla fonte)

7-13 Cass., Coll., IX, XXIX, 1-3

8Ps6,7 cfr. IV, 1, 5
9Lam?2, 18 @]
11 Ps 41, 3 IV, 1, 39

12 Ps 119, 56
13 Ps 142, 2

18-19 Cass., Co/l., IX, XXVIII (tutto, eccetto
il secondo paragrafo)

21 Cass., Co/l. [non identificata] [?]

225

cfr. Cass., De inst.
coenob. (V, V11, VII, 4-
5)

Cass., De inst. coenob.,
12,7 Sup., V, 7)

nello Specchio sono
cit.:

Cass., Coll., XIV, 2
(Um., 11, 19)

Cass., Coll., XIV, 9
(Van,, V, 11, 54)

e nessuna di queste

occotre nella Th.

nello Specchio Lam
non ¢ mai cit.

fonte non
identificata; ma cft:



Cass., Coll., XIV, 2
(Um., 11, 19)

Cass., Coll., XIV, 9

(Van., V, 11, 54)]
Fonti implicite
I, v
Fonti esplicite primarie e secondarie
cit.:

Aug., Conf, V, 13,23
e sgg. (Van, V, 1, 18)

4 Aug., Conf, 11,1, 1 %] Aug., Conf,, V11, 7
(Sup., VIL, 7)

Aug., Conf., X, 43,70
(111, 1V, 16)

5 Aug., Conf, 11, 2, 2 % vd. Th, 1L V, 5

8-11 Cass., Coll, XX, VI (quasi completo) %

9 Is 43, 25-26 VI, 11

1 Ps 24, 18 %

12-23 Cass., Coll, XX, IX (completo) %

16 P 9, 18 (1.XX) %

17 Ps 128, 8 %

19 P 23, 33-35 % cit.

’ Prv 23,26 (IV, 11, 7)

cit.:
Io 12,25 (V, VIL V,

2015 12, 26 % 39

To 12, 43 (Van., II,
12)
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22 P16, 25

28 Ps 50, 5-6

29 Ps 37,19

30 Pso,7

311s 38, 15

Fonti implicite

II, VI

Fonti esplicite primarie e secondarie

2Ps 37,5

3Ps 24,11
8 Ps 140, 4
9 Ps 140, 4

50 Hbr 5, 14

53 Mr¢o, 12

227

cit.:
(%] Prv 16, 18 (Sup., V,
11, 29)

cfr. Sup., VI, 1, 17

cit.:

© Ps 37,18 (IV, 1, 30)
IV,L 5
IV, 111, 3
V, 1L, 3
V,V, 15
© ;1;[37, 18 (IV, 1, 30)
@)
0]
@)
0]
cit.:
Mt 6, 1 (Sup., I11, 65)
Mt 6, 2 (Sup., I11, 66)
@]

Mt 6, 5 (Sup., 111, 66)

Mt 6, 9-13 (V, VII,
VI, 30)



Fonti implicite

6 Aug., ps., De vera et falsa poen., XV1, 32

7-13 Aug., De cont., 5, 13

14-15 Aug., ps., De vera et falsa poen., XV1, 32

16 Aug., De cont., 5, 14

Mt 6,29 (Van., IV,
32)

Sup., IV, 7 (su
Adamo: letterale, ma
con riferimento a
Tommaso);

sullo pseudo
Agostino nello
Specchio vd. la Nota
finale: solo in un caso
(Th., 11, X11, 73) si
registra una
corrispondenza tra
capitoli ma non
testuale.

De vera et falsa poen.
cit.:

VIIL, 22 (L, 11, 4)
X, 25 (V, VI, 1, 53)

X1V, 29 (V, 1V, VII,
5)

XV, 30 (V, VI, I, 78)

XVII, 33 (11, 111, 15)

XIX, 35 (I, 11, 2)

XVIII, 34 (I11, 11, 30)
%

vd. Th., 1L, VI, 6 e
Nota finale

1G]



17-19 Aug., De cont., 5, 14

24 Aug., De cont., 5, 14

25-43 Aug., ps., De vera et falsa poen., XV1, 32 %)

44 Aug., De cont., 6, 15
46-55 Aug., De cont., 6, 15

56-58 Aug., De cont., 6, 16

II, viI

Fonti esplicite primarie e secondarie

3 Sir 5, 5-7 111, 111, 12

4 Ioel 2, 32, Rm 10, 13; Act 2, 21 @; 0; O
5 of. Mt 20, 16 %,
12Rm 5, 5 %,

15 Edl 7, 21

16 Prv 20, 9

17 Ps 142, 2, Prv 24, 16
18156, 5

211564, 5-6

24 Is 6, 6-7

251101,8

229

@)
@)

vd. Th, 11, V1,6 e

Nota finale
%)
%)
%)

di Toel ¢ cit. un solo
versetto in altro
contesto:

Toel 2,13 (11, V, 26;
IV, 11, 4)

cit.:
Mt 20, 13-15 (Sup.,
I11, 35-30)

cit.:
Rm 5,12 (V, VIL 1,
3-4; Sup., IV, 4)

Q 9 Q© Q© 9 Q9 Q



27 cfr. II Cor 3, 5; Phil 2, 13

331015,5

34 1o 8, 28; 1o 14, 10

35 1s 26, 12

36 I Par 29, 14

37 Lc 17,10

48 Os 13,9

49 Ps 6, 3-5

52 Act 13,22

53 Ps 6, 3-5

60 Ps 21,7; Ps 21,5

61 Ps 21,7

62 Lc 18,10-14

Fonti implicite

4-10 Aug., ps., De vera et falsa poen., V1, 17

11-13 Aug., ps., De vera et falsa poen., V11, 18

15-22 Cass., Co/l., XXIII, XVII

23-24 Cass., Coll., XXIII, XVIII

25 Cass., Co/ll., XXIII, XXI

D, D

Sup., 111, 43
%

Um,, 111, 14

V, 1,14

V, 1, 14

Um., 111, 50
Um., 111, 50
Sup., V, 111, 4
Sup., VI, 13

Um,, 111, 57
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per Phil vd. Th., 1,
XXXII, 5

1G]

per Io vd. Th., 1, 11,
14

nello Specchio mai cit.

cit. anche:
Le 17,11 e sgg. AV,
IV, 46)

nello Specchio mai cit.

vd. anche Th., I, 1V,
27

vd. Th., 1L, VI, 6 e
Nota finale

vd. Th., 1L, VI, 6 e
Nota finale

1G]

1G]



38-42 Chrys., De comp. cord., 11, cc. 171-172

(con varianti di tradizione)

48-62 cftr. Chrys., De comp. cord., 11, c. 170

(tielabora con alcuni passi letterali)
54-55 Greg., Mor. in Iob, XX, 111, 8

56 Chrys., De comp. cord., 11, cc. 171-172
58 Chrys., De comp. cord., 11, c. 171

60 Chrys., De comp. cord., 11, c. 173

63 ctr. Greg., Mor. in Iob, 111, XXXI, 60

64 ctr. Greg., Mor. in Iob, 111, XXXI, 61

II, vIII

Fonti esplicite primarie e secondarie

21c11,24-26 0
5105, 14 LI 14

L 1,10
6 cfr. Mt 18, 21-25

111, TV, 19
8 Aug., De Bapt,, I, 12, 20
9 Greg, Dial, I/, L.XII, 2 0
10 Awmbr., ps., Super Eph, 4, 32
11 Beda, In Lc 11, 24
13-14 Tho., Super Sent., 4,22, 1,1 co. 0
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1G]

1G]

1G]

cit.:
Lc 11,2-4 (V, VI,
VI, 30)

Lc 11,9 (Van,, V, 11,
64)

cit.:
Greg., Dial., IV, XL
(11, V, 9-10)

cit.:



16 ofi- Na 1, 9

20 Aug., De resp. Prosp., 3 ad cap. Gallorum
[°]

23 Mt 12, 32

25 ofi: Mz 12, 32

31-34 Aug., ps., De vera et falsa poen., IV, 9

32Mr12, 24

33 Dominus [non identificata]

34 M7, 18

35-39 Aug., ps., De vera et falsa poen., IV, 10

351105, 16
36 ofi: Apc 2, 16

36 Mzo, 12

38 Mr 16, 19

38 ofr. Mz 26, 70-75

40-53 Aug., ps., De vera et falsa poen., 111, 5-8

41 Hbr 6, 4-6

IL 1L, 3

9]
V, VL8

V, 11,7

111, 1V, 27

1G]
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[°]

[°]

1G]

1G]

Tho., Super Sent., 4,
21,2,3 (V, VII, VI,
14-15)

cit.:
Mt 12, 43-45 (1, 1, 13)

vd. Th., 11, X11, 23

vd. Th., 1L, VI, 6 e
Nota finale

vd. Th., 11, X11, 23

cit.:
Mt 7,5 (Van., V, 1,
37)

Mt 7,7 (Van., V, 11,
64)

vd. Th., 1L, VI, 6 e
Nota finale

vd. Th., 11, V1, 53

vd. Th., 1L, VI, 6 e
Nota finale

cit.:
Hbr 6, 1 (I, VII, 23)



45 ofr. Hbr, 6, 4-6

46 ofi. Rm 6, 3

48 I.c 15, 21

49 ofi Col 2, 9

50 Act 8, 22

51 ¢fr. Le 10, 30-36

52 ¢fr. 1o 11, 11-44

53 o 112,16

54 Aug., ps., De vera et falsa poen., IV, 9

55-69 Aug., ps., De vera et falsa poen., V, 11-15

58108, 17,105, 14

233

%,
%,
%,
%,
IV, 1V, 23
I1, 111, 24
%,
%,
L1, 14
111, 1V, 26

V, 1V, VIL, 17

_|_

L1, 14

vd. Th., 11, X11, 41

cit.:

Rm 6,22 (Van., V, 11,
66)

cit.:
Lc 15,1 (01, IV, 26)

Lc 15, 4-7 (11, IV,
21)

Le 15,7 (II, VI, 18)

Lc 15, 8 e sgg. (111,
IV, 22)

Lc 15,10 (IT1, TV, 25)

Lc 15, 11 e sgg. (111,
1V, 23)

1G]

1G]

ma vatie altre cit. (cfr.
ed. Auzzas)

vd. Th., 1L, VI, 6 e
Nota finale

vd. Th., 1L, VI, 6 e
Nota finale

qui sembra ci sia
corrispondenza con I,
1, 14 e 111, TV, 26.

vd. infatti Th., 11, VIII,
61



61 ofis Mt 9, 12 111, TV, 20

cit.:

62 Ex 18, 32 %)
« Ez 18,30 (I, V1L, 12)

cit.:

Le 12, 16-20 (I, 111,

24)

12, 32 (Um., TII

63 1012, 8 Mz 10, 32 %) Le 12, 32 (Um., 1L,

67)

*

Mt 10 non € mai cit.
64 Ioel 2, 32 %) vd. Th, TL, V1L, 4
6511 Cor 13, 1 %)

V.11, 16
66 1o 20, 23
V.1V, 2
67 Lac 3, 2: ofr. Tob 24, 4 0.0 cit.:
ac 3, 2; g Iob 24, ’ Tob 24, 23 (IL, VI, 5)

68 o 10 13, 5, 14-15 Um., IV, 47
69 Mz 6, 12 %) vd. Th. 1, V1, 53

Fonti implicite

2 Greg., Mor. in Iob, IX, LV, 84 1-19: $5., 1,1, 1-16

2 ofr. Le 11, 26 (letterale; stesse citazioni bibliche; stessi
autori patristici, ma citazioni diverse)

6 Petr. Lomb., Sent., 4, 22
Hrab., spurio [?] 14: 1,1, 11-12 e 16 (soprattutto)

8 Agustinus: Petr. Lomb., Senz., 4, 22 *
Tho., ST, 3, 88, 1, arg. 1

nello Sp. sono citati esplicitamente:
9 Gregorius: Petr. Lomb., Sent., 4, 22

Tho., §T; 3, 88, 2 s.c. Summa theologiae
1, 57, 3-4
10 Ambrosius: Petr. Lomb., Senz., 4, 22 1,110, 3
1-2,2.3

11 Beda: Petr. Lomb., Senz., 4, 22
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Tho., 57T, 3, 88, 1, arg. 2: 11, V111, 11
16 Petr. Lomb., Sent., 4, 22

17 Petr. Lomb., Sent., 4, 22

18-19 Petr. Lomb., Sent., 4, 22

20 Agustinus: Tho., Super Sent., 4,22, 1,1,

s.c. 1 (no Petr. Lomb.); Tho., ST, 3, 88, 1, s.c.

2ead 1

23 Christus: Tho., ST, 3, 88, 1 arg. 3

24-30 Aug., ps., De vera et falsa poen., IV, 9

II, IX

Fonti esplicite primarie e secondarie

3 Mr 25, 34, 41

71c176, 26

11 P 18, 3
14 Ps 122, 2-3
17 Rm 8, 24

40 Ps 94, 8

42 ofr. Le 23, 3943

235

1-2,71,6

1-2, 84,34
2-2,28,2
22,59, 4
2-2,95,3-4
2-2,96, 1
2-2,103, 1
2-2,112,1
2-2,132,1¢3
2-2,161,1¢6
22,162,1 ¢4, 6-8
22,163, 1
3,84,8
3,87,3

e nessuno di questi passi occorre in Th., 11

61%;

1G]

vd. Th., 1L, VI, 6 e
Nota finale

@] vd. Th., 1, 1v, 30
cit.:
%) Lc 16,25 (I, IV, 1,
23)
0
0
%) vd. Th., I, XXIII, 25

1G]

I, 111, 16 cit.:
Lc 23, 38 (Prol., 21)



111, 1V, 27
vV, 111, 29

49 III Rg, 21, 29 Um., 111, 47
Fonti implicite

3-7 Aug., ps., Sermo de symb., XV1 (PL 40,
1199)

3-8 cfr. Haym. Halb., De var. /ib., 111, XLIV
(PL 118, 951)

8 Aug., ps., Sermo de symb., XVII (PL 40,
1200)

11-18 Chrys., De rep. lapsi, liber unicus (parte
iniziale, c. 174)

11-16 Aug., ps., Sermo de symb., XN (PL 40,
1198)

Hrab., De videndo Deum, 111, IV (PL
112, 1307)

17-18 Hrab., De videndo Deum, 111, IV (PL
112, 1307)

19-21 Chrys., De rep. lapsi, liber unicus (c. 175
ex.)

Hrab., De videndo Deuns, 111, V (PL
112, 1308)

22-25 Chrys., De rep. lapsi, liber unicus (c. 175
in.)

Hrab., De videndo Deum, 111, IV-V (PL
112, 1308)

26 cfr. Chrys., De rep. lapsi, liber unicus (c.
175 ex.)

Hrab., De videndo Deuns, 111, V (PL 112,
1309) (manca il riferimento all’Apostolo e

varia)

27-33 Chrys., De rep. lapsi, liber unicus (cc.
175 ex.-176 in.)

Hrab., De videndo Deuns, 111, V (PL.
112, 1309)
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36-38 Aug., ps., De vera et falsa poen., V, 15

39 Aug., ps., De vera ¢t falsa poen., V, 16
(ultima frase)

40 cfr. Chrys., De rep. lapsi, liber unicus, c.
176 in.

ctr. Hrab., De videndo Deum, 111, V (PL
112, 1309)

40-42 Chrys., De rep. lapsi, liber unicus, c. 177
meta

Hrab., De videndo Deum, 111, VIII (PL
112, 1312)

43-56 cfr. Chrys., De rep. lapsi, liber unicus, c.
177 in. e poi ex.; c. 178 in.

cfr. Hrab., De videndo Deum, 111, V1-
VIII (PL 112, 1309-1314) (riassume con
passi letterali selezionati: 46-56)

I, X

Fonti esplicite primatic ¢ secondarie
12 Ps 118, 164

13Ps5, 4

14 Ps 140, 2

15 Ps 76, 3

210 M 13,13

26 Prv 23, 35 (LXX)
29-32 Cass., Coll., 1, XIX
31 ¢ 1 Cor 11, 14

33 Cass., Coll., 1, XX
34-43 Cass., Coll., 1, XX

381104, 1

237

Van., V, VII, 96

vd. Th., 1L, VI, 6 e
Nota finale

vd. Th., 1L, VI, 6 e
Nota finale

vd. Th, 1,1, 4

Q Q9 Q© © 9 9

Q



44-45 Cass., Coll., 1, XXI
46-48 Cass., Coll., 1, XXII
47 Mt 6, 19 @]

49 Cass., Coll., 1, XXI1

Fonti implicite

5 Greg., Mor. in Iob, XXV, VII, 14 %)
7-9 Greg., Mor. in Iob, XXV, VII, 13 %)
10-16 Guill. de S. Theod., Ep., 52-54 0
17 Greg., Mor. in Iob, XXX1, XXVII, 54 0

19-20 Greg., Mor. in lob, XXI, V, 10
21-23 Cass., Co/l., XXIII, VII (continua...)
25-26 Cass., Co/l., XXIII, VII (...continua)

27-28 Cass., Coll., XXIII, VIII

II, X1

Fonti esplicite primarie e secondarie
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1G]
1G]
vd. Th., 11, V1, 53

1G]

cit.:

Greg., Mor. in Iob.,
XXV, 8 (Sup., V, 111,
26)

Greg., Mor. in Iob.,
XXV,9 1LV, 4

Greg., Mor. in Iob.,
XXV, 12 (Sup., V,
111, 11)

vd. Th., 11, X, 5

lo Specchio cita in
traduzione Ep., 143
(Sup., V, 111, 35)

cit.:

Greg., Mor. in Iob.,
XXXI, 45 (V, VI, 4-
5, 9; Sup., 1V, 14-16;
Van., Qui si comincia,

D

Q Q Q9 ©



2Ps 118,163

15 cfr. Decretal., lib. V, tit. XLI, c. 1

16 Aug., ps., De vera et falsa poen., IX, 24

28-32 Petr. Lomb., Sent., 4, 20, 110; cfr. Petr.

Lomb., Sent., 4,14, 74,1
29 Hbr 10, 31
33 Petr. Lomb., Sent., 4,20, 110

33 Aug., De vera et falsa poen., XVIII, 34

35-38 Aug., ps., De vera et falsa poen., IX, 24

35 ofis Mt 12, 22; Mc 7, 32-37
37 ofi 10 8, 30
38 ofi- 1o 7, 23

418ir 12,3

42 Ps 10,7

4315 59, 2
44Rm 6, 6
45 Prv 12, 4
46 Ter 2, 36
47 Sap 1, 4
48 1Pt 4,18
49 Ps 111, 10
50 Rm 6, 23
52 Ier 5, 25

54 cfr. Apc 1,5

239

Sup., 111, 3

IL, 11, 9

IV, 111, 4
IV, 111, 9
Van., V, II, 53

IV, 111, 12

Van., V, II, 66

IV, 111, 19

1G]

vd. Th., 1L, VI, 6 e
Nota finale

1G]

%)
vd. Nota finale

vd. Th, 1L, VI, 6 e
Nota finale

Q Q9 © ©

cit.:
Ps 10,6 (V, VIL, V,
31

%)

1G]



IV, 111, 22

12
56 Ps 85, Van, V, 1, 53
cit.:
Hbr 10, 28-29 (111,
56 Hbr 10, 23 @] 111, 6)
Hbr 10, 31 (1, 11, 9)
cit.:
57 Rm 8, 24 0 Rm 8,28 (V, VIL, V,
51)
Fonti implicite
IV, I, 1 (letterale)
vd. anche:
5 cfr. Tho., Super Sent., 4,17,2,1, 1, arg. 1 IV, 11, 2
IV, I, 50-55
IV, 11, 9
22-23 cfr. Tho., Super Sent., 4,17,2,5,1 co.e  21-25:1V, 1V, 1-7
ST, Suppl., 1
II, X1I
Fonti esplicite primarie e secondarie
1 Aug., ps., Spec. virg., 4 V, I, 1 (letterale)
2 Alii [non identificata] [?]
2611 Sm 12,13 V, VI, 8
27 cfr. IIT Rg 18-21 %
28 Pharaonis [non identificata] [?]
29 Saul [non identificata] [?]
cit.:
Greg., Mor. in Iob,
32 Greg., Mor. in lob, XXIV, IX, 22 % £e8, V0. 18 9%,

XXV, 9 (V, VI, 12)
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33 Gregorius [non identificata]
36 Greg., Mor. in Iob, XXIV, IX, 23

37 Chrys., Hom. in Mt, XXXIX

38 lob 33, 27 (cfr. Greg., Mor. in Iob, XXIV,

IX, 23)
39 Sir 19, 23
46 Ambrosius [non identificata]

47-48 Hieronimus (Prv 24, 16; cfr. Eph 5,
14)

55 Augustinus [non identificata]
63 Bocethius [non identificata]

63 Prv 28,13

73 Aug., ps., De vera et falsa poen., X, 25

Fonti implicite

1Tho., ST, Suppl., 7,1, 1
Tho., Super Sent., 4,17, 3,2, 1 arg. 1

2'Tho., ST, Suppl, 7,1, 4

Greg., Mor. in lob,
XX1V, 13 (Sup,, 1,
12)

Greg., Mor. in lob,
XX1V, 23 (Sup., VII,
7)

vd. Th., 11, X11, 36

[°]
%) vd. Th., 11, X11, 32
0 cfr. Van., 11, 17
V, VI, 12
Um., 1,7
[°]
[°]
[°]
[°]
1G]
vd. Th., I, V1, 6 ¢
Nota finale,
solo in questo caso si
o registra una

corrispondenza tra
capitoli ma non

testuale: De vera et
falsa poen., X, 25 (V,
VL, 1, 53)

V, L, 1 (letterale)

V,1,2
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Tho., Super Sent., 4,17, 3,2, 1 arg. 4 V, VI, 1 (letterale ma con ampio salto)

3 Tho., Super Sent., 4,17, 3, 4, 4 arg. 1 V, VI, 2-3
cfr. anche Tho., ST, Suppl., 9, 4, 1

4-19 Tho., ST, Suppl., 9, 4 4: V, V1, 4-5 (letterale)
Tho., Super Sent., 4,17, 3, 4, 4 co.

22-25 ctr. Tho., Super Sent., 4,17, 3, 4, 1 co. cfr. V, VI, 1, 1-38 (anticipa e sintetizza)

26-30: V, VI, 8-9 (etteral i
26-27 cfr. Petr. Bles., Liber de conf 6-30: V, V1, 8-9 (letterale, ma con agglunta
di esempi e citazioni)

33-35 cfr. Hrab., De videndo Deums, 111, XIX 31-39: V, VI, 10-16 (letterale, ma con
(PL 112, 1325) aggiunta di citazioni)

cit.:

Tho., Super Sent., 10,
2,2 (V, VIL, VI, 2-3,
8-10)

42 ctr. Tho., Super Sent., 4,16, 3,2,5ad 5 0

45-49: V, VI, 19 (letterale con citazione

48-49 cfr. Petr. Bles., Liber de conf.
completa)

II, VI 14-1 ; i
53 Tho., Super Sent, 4,212, 3 ad 3 V, VII, VI 14-15 (letterale; fusione con altro

tema)
63-69 cfr. Petr. Bles., Liber d P
cfr. Petr. Bles., Liber de conf., p o cfr. V. VI, 8.9
XXXIV
72-73 Petr. Lomb., Sent., 4,17, 3 V, 1V, 2 |cortispondenza imperfetta]

Tho., Super Sent., 4,17, 3, 3,4, 3
Tho., ST, Suppl., 8, 4

Nota finale
S5p., L 11, 4: «Onde santo Agostino dice: “Penitentia est quedam dolentis vindicta, puniens in se
quod dolet commisisse”: la penitenza ¢ una vendetta per la quale 'uomo punisce in sé quello

che si duole avere commesso» (Aug., ps., De vera ¢t falsa poen., V111, 22).

Sp., V, VL, 1, 53: «Questa cotale vergogna [del peccato] che s’ha nella confessione, come dice
santo Agostino, si conta tra l’altre opere penose della satisfazione della penitenzia» (cfr. Aug,,
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ps., De vera et falsa poen., X, 25: Erubescentia enim ipsa partem habet reminissionis — Erubescentiam vincit
timore Dei offensi — Opus enim est misericordiae, peccanti peccata dimittere — Et quoniam verecundia manga

est poena, qui erubescit pro Christo, fit dignus misericordia).

5p., V, IV, VII, 5: «La prima circustanza della quale de’ domandare il confessore, se ’l peccatore
nolla dice da se medesimo, si ¢ «quis», cio¢ a dire che colui che si confessa dica s’egli ¢ prelato
o suddito, cherico o laico, letterato o no, vecchio o giovane, legato a matrimonio o sciolto, pero
che, come dice santo Agostino, uno medesimo peccato s’agrava e alleggia secondo lo stato,
Pofficio e la condizione della personax» (ctr. Aug., ps., De vera et falsa poen., XIV, 29: Consideret
qualitatem criminis, in loco, in tempore, in perseverantia, in varietate personae, et quali hoc fecerit tentatione, et
in psius vitii multiplici excsecutione. Oportet enim poenitere fornicantem secundum excellentiam sui status ant
officis, et secudum modum meretricis, et in modo operis sui, et qualiter turpidinem suam peregit).

S5p., V, VI, 1, 78: «Onde dice santo Agostino: pongasi il peccatore in podesta del giudice, cioe
del confessore, aparecchiato a fare volontieri per la vita dell’anima, ch’¢ immortale, quello che
farebbe per la vita del corpo, che pure hae a moriren (Aug., ps., De vera et falsa poen., XV, 30:
Ponat se omnino in potestate indicis, in indicio sacerdotis, nibili sibi reservans sui, ut ommnia, eo inbente paratus
§it facere pro recipienda vita animae, quaecnmque faceret pro vitanda corporis morte).

Sp., 11, 111, 15: «Onde, avegna che detto sia che la penitenza nella morte sia dubbiosa e di rischio,
e spezialmente, che ’1 piu delle volte di quella cotale penitenza ¢ cagione paura di pena e non
amore di giustizia, e lascia 'uomo il peccato quando non crede potetlo piu fare, o vero, come
dice santo Agostino, i peccati lasciano I'uvomo in quel caso, non 'uvomo lascia li peccati, si ch’e
necessita non volonta, tuttavia, non ¢ da credere o da dire ch’ella sia impossibile mentre che
I’anima ¢ col corpo, ché la misericordia di Dio e la grazia sua di subito puote adoperare, e
adopera, in coloro che sono eletti da Dio ad avere vita eterna, i quali egli trae in diversi modi,
tempi e luoghi, a dimostrare la infinita smisuranza e copiosa abondanza della grazia sua» (Aug,,
ps., De vera et falsa poen., XV11, 33: Qui itaque prius a peccatis relinquitur, quam ipse relinguat, ea non
libere, sed quasi necessitate condemnar).

S5p., 1, 11, 2: «O vero, si dice penitenza quasi pene tentio, cioé ‘tenimento di pena’, per la quale si
puniscono i mali che altri ha fatto, onde ‘pentere’ quasi ‘pena tenere’» (Aug., ps., De vera et falsa
poen., XIX, 35: Poenitere enim et poneam tenere: ut semper puniat in se ulciscendo, quod commisti peccatum).

Sp., 111, 11, 30: «Ma pognamo che 'uvomo fosse certo di pentersi alla fine, che sciochezza sarebbe
di volere anzi andare alle pene del purgatorio, delle quali dice santo Agostino che avanzano
ogni pena che sostenere si possa in questa vita, che volere sostenere qui un poco di penitenzia,
la quale, perché si prende volontariamente, sodisfa pitt per lo peccato, avegna che piccola, che
non fa quella del purgatorio, che si sostiene per necessita, avegna che grandissima, pero che ivi
non ¢ luogo né tempo di meritare?» (Aug., ps., De vera et falsa poen., XVI1I1, 34: Hic antem ignis etsi
aeternus non fuerit, miro tamen modo est gravis: excellit enim omnem poenam quam unguanm passus est aliquis
in hac vita).
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PARTE II






Nota al testo

11 testimone della tradizione

La Theosophia ¢ tradita unicamente dal ms. Firenze, Biblioteca Medicea Laurenziana, San
Marco 459 (A), un codice umanistico quattrocentesco, monografico, di medio formato e
di fattura pregiata, scoperto, come gia mostrato, solo in tempi recenti.' I risultati
dell’esercizio ecdotico comprovano inoltre che il San Marco ¢ copia di un manoscritto piu
antico, perduto e verosimilmente interposito.

Si fornisce anzitutto la descrizione esterna e interna del testimone:?

A

Segnatura. Firenze, Biblioteca Medicea Laurenziana, San Marco 459.

Linogo e datazione. Toscana, Firenze (?), sec. XV.

Descrizione materiale. Membranaceo con guardie cartacee non numerate, cc. I, 88, I’,
numerazione antica in cifre arabiche, a penna, che inizia da c. 2r e ripete due volte la c. 206;
altra numerazione antica a penna, nel margine superiore destro, in parte rifilata ed erasa,

visibile da c. 22r (23); numerazione recente a matita fino a c. 26r, nel margine superiore

! Vedi infra, Cap. 4.

2 La descrizione del codice ¢ conforme al modello Bzffow.



destro; 1-8', 9%, richiami entro cornice posizionati al centro del margine inferiore
dell’ultima carta verso dei fascicoli (fino a c. 80v), mm 275 X 185 = 18 [200] 57 X 27 [109]
/ 50, rr. 31 / 11. 31, rigatura a secco del tipo Derolez 16 (c. 2r).

Serittura. Littera antigna canonizzata di unica mano, calligrafica e chiara, leggermente
inclinata a destra, costante nel modulo e nell’allineamento; si caratterizza per il nesso ¢,
alto e inclinato in avanti, utilizzato costantemente; la forma allungata della g, con i due
occhielli rotondi collegati da un tratto verticale; l'utilizzo di un sistema di maiuscole
ispirate alle capitale libraria; 'adozione dell’apice sulla lettera 7 una buona quantita di
abbreviazioni; 'uso punctus e del punctus elevatus; sono poi presenti puntualizzazioni testuali
aggiunte in margine dal copista stesso; si rileva anche la presenza di maniculae e segni di
lettura (nota) di varie mani; si registrano infine numerose correzioni di vario genere apposte
sui margini e in interlinea, attribuibili solo in minima parte alla mano del copista e ad
almeno altre tre mani piu tarde.

Decorazione. Quattro iniziali dorate e ornate a bianchi girari su sfondo blu (cc. 1r, 2v,
40v, 451); le restanti, di modulo minore e poste all’inizio di ogni capitolo, filigranate e
rubricate; rubriche in inchiostro rosso dalla grafia goticheggiante; iniziali al tratto toccate
di rosso (cc. 141, 22v, 431, 74r); su ogni carta, titolo corrente alternativamente in rosso e
in blu; non sono presenti spazi bianchi.

Legatura. Legatura settecentesca (1768 ca.) tipo mezza pelle, in cartone e cuoio, dipinta
a mano, con punte in pergamena; sul dorso, impresso in oro, il nome del supposto autore
e il titolo dell’opera («S. GREGORII MAGNI THEOSOPHIA); al centro, un cartellino

azzurro recante I'antica segnatura (90); in basso, incorniciata, la segnatura corrente (459).

Contenuto. [IACOPO PASSAVANTI|, Theosophia (cc. 11-87r). Prologo (c. 1r): «Prologus
epistolaris in librum qui appellatur “Theosophia” in quo docetur regula recte vivends et via perveniend:
ad perfectionem caritative dilectionis Dei et proximi in qua consistit summa sapientia christianorum.
Quia postulavit a me caritas vestra, dilectissime domine, ut regulam aliquam directivam
ad bene recteque vivendum...»; ine. (c. 2v): «lncipit liber de regula et modo recte vivendi qui
“Theosophia™ appellatur. Capitulum primum in quo ponitur responsio ad interrogationem propositam
per preceptunmr utriusque legis mosayce et evangelice | ...]. Quoniam imitari voluistis, prestantissime
domine et amantissime frater in Christo Ihesu, illum evangelicum legis peritum, qui
surgens summo magistro magistrorum omnium, cui non est similis in legislatoribus de

modo et regula recte vivendi, ut pertingere posset ad eternam vitam...»; expl (c. 871):
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«Unde dicit beatus Agustinus: “Qui vult confiteri peccata ut inveniat gratiam, querat
sacerdotem, qui sciat ligare et solvere, ne cum negligens circa se extiterit, negligatur ab
illo”, id est a Christo, “qui eum misericorditer monet et petit ne ambo in foveam cadant,
quam stultus evitare noluit”. Nona confessionis conditio est ‘libens’, id est voluntaria»;
formula devozionale (c. 87v); tavola del libro (cc. 88t/v).

Lingna/ dialetto. Latino.

Persone. Non sono presenti sottoscrizioni; non sono presenti note di possesso; a c. 87«
il copista appone la nota: «Explicit hic liber quia actoris vita defecit anno Domini
MCCCLVIL, die XV, mensis Iunii», vale a dire la data di morte di lacopo Passavanti.

Storia del codice. 11 codice ¢ appartenuto alla Biblioteca del convento domenicano di San
Marco a Firenze; compare nell’inventario della stessa biblioteca del 1768, mentre risulta
assente sia nell’inventario compilato nel 1499-1500 sia in quello posz 1543; nel 1883 entra
a far parte del fondo San Marco della Biblioteca Medicea Laurenziana di Firenze, segnato
con il numero 96 (poi 99, come si legge a c. Iv); la segnatura attuale (459) ¢ riportata sul
dorso e sul contropiatto anteriore. L’origine del manoscritto in area fiorentina ¢ quasi
certa, non solo per le caratteristiche grafiche sopra accennate (antigna canonizzata con
elementi demarcatori che rimandano al contesto culturale fiorentino), ma anche
decorative, poiché la decorazione a bianchi girari, con specifici colori, ¢ tipica della Firenze
del XV secolo. 11 copista pertanto potrebbe essere stato un letterato del tempo (non
particolamente colto valutati gli errori di copia di cui si dira), proveniente da una ricca
famiglia fiorentina, che ha trascritto il codice per uso privato e personale, affidando
comunque la decorazione ad un azelier cittadino, circostanze che nell’insieme chiarirebbero
la mancanza di note di possesso relative all’Ordine. Tuttavia di tale manoscritto non si
puo escludere un’origine conventuale. Considerata infatti la storia del codice e soprattutto
quella del testo di cui ¢ latore, insieme con la storia delle biblioteche domenicane fiorentine
coinvolte nella vicenda,” & possibile che ’esemplare sia stato copiato proprio a Santa Maria
Novella, custodito poi non tanto nella biblioteca quanto piuttosto nell’archivio del

convento (il che spieghera la tardiva apparizione del codice negli inventari), e quindi

3 La biblioteca di Santa Maria Novella fu costruita tra il 1338 e il 1340 sotto la guida di Iacopo Passavanti,
mentre quella di San Marco venne istituita ex 700 a meta degli anni Quaranta del Quattrocento. Per la prima
vedi znfra, § 1.3; App. I [CDP 16, 17]; App. IIL. Per la seconda cfr. invece ULLMAN-STADTER 1972 ¢ GARIN
1999.
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trasferito a San Marco, quando larchivio di Santa Maria Novella fu dislocato
integralmente presso il nuovo convento;* nel 1695 I'archivio venne perd restituito al
convento di provenienza, ma il codice della Theosophia non rientro con il resto del fondo,
e si suppone che tra il 1543 (anno del secondo inventario marciano dove il ms. ancora
non compare) e il 1768 (anno in cui ¢ registrato per la prima volta) fu spostato dagli armadi
dell’archivio ai banchi della biblioteca di San Marco. Nel 1883, ma questo ¢ noto, passo
alla Biblioteca Medicea Laurenziana, ove conflul parte dei codici delle biblioteche

conventuali dopo le soppressioni degli Ordini religiosi.”

Bibliografia. Index manuscriptorum, c. 99; Antico inventario, n° 96; ORLANDI 1955, 11, pp.
469-470;° KAEPPELI 1962, pp. 162-163; ULLMAN-STADTER 1972, p. 52; SOPMA, 11, p.
333; ROSSI 1991, pp. 34-35; DELCORNO 1994, p. 485; RAO 20009.

Note. I’esemplare si presenta in ottimo stato di conservazione. Si segnala un piccolo
foro (mm 3 X 3) che da c. 1r si estende fino a c. 9v, in corrispondenza della nona linea di
scrittura. La riproduzione ¢ conservata nella Biblioteca Medicea Laurenziana (microfilm
positivo e negativo, datato 1961). Il codice ¢ digitalizzato ed ¢ liberamente consultabile

online sul sito ufficiale della biblioteca.”

In margine alla Theosophia: postille e correzioni

Come accennato nella scheda descrittiva, sui margini del manoscritto della Thessophia sono
presenti puntualizzazioni, note riassuntive ed elenchi di nofabilia. Tali appunti sono vergati
dal copista (che chiameremo alpha), e hanno il solo valore di guida alla lettura o
reperimento testuale. In alcune circostanze si sono rivelati pero utili per la scelta della

lezione perché piu corretti rispetto al luogo del testo principale cui sono connessi (11, Pro/,

4 Sulla storia dell’Archivio di Santa Maria Novella cfr. PANELLA 2000.

5> Cft. I manoscritti datati (2002), pp. 32-34 per Santa Maria Novella e pp. 19-22 per San Marco.

¢ Quando Orlandi, sulla scorta dei rimandi interni dello Specchio (per 1 quali vedi znfra, § 3.2), annoverava
tra le opere perdute di Passavanti un certo Trattato de vitiis et virtutibus ancora non si sapeva dell’esistenza del
San Marco, ma ¢ chiaro che 'opera a cui faceva riferimento non poteva che essere la Theosophia.

7 Teca digitale della Biblioteca Medicea Laurenziana di Firenze, manoscritti del fondo San Marco:
http://mss.bmlonline.it/s.aspx?1d=AWOS4zhTT1 A4r7GxMdkE&c=S.%020 GREGORIT%20M(AGNI).
%20THEOSOPHIA# /book.

250



31; 11, x11, 1). Simile condizione lascia intendere che le suddette note siano state trascritte
in un secondo momento, quindi a copia ultimata, e da un antigrafo che le riportava
insieme alle rubriche, poiché anch’esse copiate e corrotte in piu punti (I, ViI; I, IX; I, XIV;
I, xv; I, Xvir I, XVII I XXIX; I, XXXV). Infatti se a/pha avesse composto le postille a fronte
di una necessaria rilettura del testo, si sarebbe certamente dato conto degli errori.

Un altro aspetto che merita attenzione ¢ poi nelle numerossisime correzioni apposte
sui margini o in interlinea in corrispondenza di errori pitt 0 meno patenti. F da notare
come nell’arco di piu secoli siano intervenute varie mani (tra cui ajpha), segno di una
consultazione plurima e attenta del libro, per fini privati, avvenuta in un ambiente
circoscritto, se non addirittura nello stesso, dato che il San Marco costituisce un #zuicum e
pare non essersi allontanato dal convento che gli da il nome fino all’entrata in Laurenziana.

Si sono registrati in tutto circa 600 interventi di diverso genere, classificabili come

segue:”

- revisioni di a/pha che si corregge in corso d’opera con aggiunte (a) o emendamenti

(b),” come per esempio:

(@) 1, 1v, 27. tantum et; 1, v, 12. hoc; 1, v, 20. Ergo non diligis iniquitatem, si te diligis; I,
IX, 15. est; I, X, 2. Deus autem nobis communicet bona; I, X, 5. et; I, XII, 1. seu
praeparatio; 1, XII, 7. prior in ordine naturae et; I, XV, 3. corporis armoniam et; I, XVII,
4. in; I, XVIL, 5. per sua naturalia; I, XVIIL, 15. nostra; I, XX, 8. nititur; I, XXII, 24. esse; 1,
XXI1I, 7. per aliqua; I, XXIII, 29. quam; I, XXXIII, 12. opera; 11, 1, 21. in; 11, 11, 25. peccavi;
I1, 1X, 9. ut; 11, X11, 12. Tertio in abiectione sui terminatur, et quantum ad hoc debet esse

‘humilis’;

() 1, 1, 16. condit corr. condidit; I, v, 6. intellitur corr. intelligitur; I, VII, 12. exellentior
corr. excellentior; I, VII, 13. fruatur corr. perfruatur; I, IX, 10. pincipale corr. principale; 1,
X1I, 8. caus corr. causa; 1, XIV, 3. attribitur corr. attribuitur; I, XV, 8. quod corr. quae; I, XVI,
0. iusticatio corr. iustificatio; 1, XVIIL, 3. miserenti corr. miserentis; I, XX, 18. contingiere
corr. contingere; I, XXI, 19. vel cum mortum corr. vel mortuum; I, XXI, 23. eidem corr.
eisdem; I, XXII, 17. quos corr. quosdam; I, XXII, 25. glora corr. gloria; I, XXIII, 12. eletione
corr. electione; 1, XXIII, 17. firmire corr. firmare; I, XXIII, 24. notrae corr. nostrae; I, XXIV,
2. naralem corr. naturalem (per due volte); I, XXV, 9. instrumen corr. instrumentum; I,
XXVI, 2. hmines corr. homines; I, XXXI, 7. non erit in potestate omnino ¢orr. non erit
omnino in potestate; I, XXXIIL, 5. mvetur corr. movetur; I, XXXIIL, 7. tendit corr. intendit;
I1, 11, 26. habet corr. habeat; 11, 111, 24. exitatur corr. excitatur; 11, V, 19. pra corr. prava; 11,

8 La veste grafica degli esempi ¢ quella del ms.
9 Anche in questo caso, se invece si fosse trattato di un intervento ex post, il copista avrebbe rimediato

pure alle innumerevoli sviste residue.
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VII, 24. tum corr. tuum; 11, VII, 40. quomod corr. quomodo; 11, VII, 42. frugalitatem corr.
fragilitatem; 11, VIII, 33. coepisti ¢orr. incoepisti; 11, VIIT, 51. habtaverat corr. habitaverat;
I, v111, 53. prohciet corr. prohicet; 11, VIII, 58. tib corr. tibi; 11, VIII, 68. confessio corr.
offensio; 11, X, 26. congte corr. congrue; 11, X1, 9. alquo corr. aliquo; 11, X1, 39. erg corr.
ergo; 11, X11, 11. qui corr. quantum; II, X1, 16. Quart corr. Quarto; 11, X11, 23. consientiam
corr. conscientiam.

- integrazioni (a) e correzioni su rasura (b) di una mano coeva (d’ora in poi beta), tra le

quali riportiamo le piu significative:

(@) I, 1v, 23. terrae; I, 1V, 35. spiritualium; I, VI, 3. enim; I, VIII, 8. consequenter; I, VIII,
28. manet; I, IX, 6. homo; I, X1, 3. vel non agere; I, XVIIL, 6. motus; I, XX, 1. iam; I, XX 2.
poterat; I, XXI, 2. fine; I, XXI, 24. eius; I, XXII, 6. enim; I, XXIII, 10. per; I, XXI1I, 35.
naturalium; I, XXIV, 2. ut; I, XXIV, 7. etiam; I, XXIX, 2. facultatem naturae et supra; I,
XXIX, 9. suis; I, XXIX, 9. quia; I, XXIX, 29. vita; I, XXXI, 3. omnibus; I, XXXII, 8. aut
infortunata; I, XXXIII, 9. gratuitum; I, XXXIII, 17. per Zachariam; I, XXXIV, 2. actum; 1,
XXXIV, 15. potestas; I, XXXV, 2. similiter; I, XXXV, 19. et caritatis; II, Prol, 6. nunc; 11,
Prol., 19. Et sequitur; I1, Prol., 20. evidenter; 11, 1, 2. verissime; I1, 1, 15. desuperinradiante;
I, 1, 21. veniat; II, 11, 29. a facie insipientiae meae; 11, 111, 11. habere; 11, 111, 12. per
gravitatem; 11, 111, 12. insolita sua benignitate; 11, 111, 15. et fecisti; 11, 111, 21. nobis; 11, I1I,
24, esse; 11,1V, 7. emanant; 11, 1V, 11. mee; 11, 1V, 14. recordationem; 11, 1V, 19. cuiusdam;
I1, v, 4. qui dicebat; I1, V, 4. et secura; 11, v, 29. pro peccato meo; 11, v, 34. liquido; 11, V1,
3. meo; 11, V1, 15. si tamen decipitur; 11, VI, 22. de hominibus; 11, VI, 23. eos; 11, VI, 29.
omnia; 11, VI, 43. est; 11, VI, 59. Amen; 11, VII, 28. quam; 11, VII, 29. aut facultatem; I, V11,
29. quidem; 11, V11, 40. obedire; 11, VII, 51. in eo; 11, VII, 56. de eis; I, VII, 61. quasi ex
eorum; 11, VIII, 5. cavere magnopere; 11, VIII, 12. dicere; 11, VIIL, 48. in eo; 11, VIII, 65.
enim; I, IX, 13. ab impietate descendit; 11, IX, 15. repleti; 11, IX, 25. et penitentiae; 11, IX,
31. quidem; 11, IX, 46. enim; 11, X, 25. quam; 11, X, 44. in nostri; 11, X, 46. praedixerat; 11,
X1, 18. contritionis; II, XI, 18. poenam; II, X1, 53. quia; 11, X11, 1. latens; I, XII, 17. etiam;
I1, X11, 38. ut; 11, XII, 43. si necesse fuerit; 11, XII, 47. et resurgit; 11, XII, 47. nomen;

(b) 1, V11, 7. verae; I, VII, 8. communicatione; I, XXI, 21. a malo; I, XX1V, 3. vivificat; I,
XXVIIL 4. etiam; I, XXXV, 17. fovetur; 11, Prol., 12. mysteriorum; 11, 1, 13. inflammare; 11,
V1, 28. etenim; 11, VI, 31. quod; 11, IX, 48. cupiditatis; 11, XII, 72. aliorum.

- ritocchi di almeno due lettori setioti, tra cui:

I, Prol., 14. pergamena corr. pergameno; 1, 1, 9. scrpserat corr. scripserat; 1, 11, 9. silicet corr.
scilicet; I, 111, 13. dicinti corr. dicenti; I, V, 29. mandum corr. mandatum; I, VIIL, 11. Iter
corr. Inter; 1, IX, 3. cartas corr. caritas; I, X, 5. bonitem corr. bonitatem; I, XIII, 12.
procedetur corr. procederetur; I, XV, 5. reformotio corr. reformatio; I, XX, 10. ante quia
corr. antequam; I, XXI, 22. potiam corr. potentiam; I, XXI1, 15. iustia corr. iustitia; I, XXIII,
34. persevere corr. perseverare; I, XXIX, 7. certitunaliter corr. certitudinaliter; I, XXXII, 2.
eorum corr. earum; I, XXXIII, 11. praevenimus corr. promovemus; I, XXXIV, 14. deducit
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corr. de eo dicit; 11, 11, 31. sum corr. suum; I1, V, 5. Obsordueram corr. Obsurdueram; 11,
V1, 27. presteterunt corr. prestiterunt; 11, VII, 34. dicbat corr. dicebat; 11, VIII, 14. peccorum
corr. peccatorum; 11, IX, 18. nobi corr. nobis; 11, X, 46. virtue corr. virtute; 11, XI, 3. iustiae
corr. ustitiae; I, XII, 4. intellertum corr. intellectum.

operazioni specifiche di una mano in particolare che interviene sul sistema di
abbreviature allo scopo, si ha I'impressione, di fare chiarezza su alcuni compendi di non
piu immediata intelligenza, come nel caso di guae o guod esupunto o corretto, e sostituito

con un compendio alternativo ma equivalente:

I, Prol, 1; 1, 1v, 17; 1, IX, 5; 1, IX, 6; I, XXIII, 2 (per due volte); I, XXVIII, 4; I, XXIX, 9; I,
XXXI, 2; I, XXX1, 3; I, XXX111, 8; I, XXXV, 3; I1, 11, 7; 11, 11, 11; II, VIIL, 69; 11, X1, 14; I,
X11, 7; 11, X11, 8; 11, X11, 71.

" punti e segni di richiamo non attribuibili impiegati per espungere lettere o sintagmi
ripetuti, o per rettificare una grafia inappropriata oppure una cattiva lettura, come per

esempio:

I, Prol., 1. lauadabiliter corr. laudabiliter; 1, Prol., 11. concoeperam corr. conceperam; I, 11,
16. diliglibilia corr. diligibilia; I, V, 4. est est corr. est; 1, V, 9. avvellat corr. avellat; 1, v, 14.
inventa est inventa corr. inventa est; I, V, 16. velut corr. vel; 1, VIIL, 24. operara corr. opera,
I, IX, 1. allege corr. a lege; 1, IX, 5. auctualiter corr. actualiter; I, X, 8. exola corr. ex sola; 1,
X1I, 2. facele corr. facile; 1, XV, 2. salnati corr. sanari; I, XV, 2. patebatebat corr. patebat; I,
XV, 5. reordidinatio corr. reordinatio; I, XV, 10. fustiam corr. iustitiam; I, XXI, 10. reautus
corr. reatus; I, XXIX, 6. prophetiam corr. prophetia; I, XXXIII, 5. ad ad corr. ad; I, XXXIV,
11. ad corr. a; 11, Prol., 12. et cum nihil corr. et nihil; 11, Prol., 27. diversis diversis corr.
diversis; 11, I, 6. inluminativa cory. illluminativa corr. illuminativa (cotretto due volte); 11,
11, 19. gratus corr. gradus; 11, 11, 27. inquitum corr. in quantum; 11, 111, 24. quinim mo corr.
quin immo; II, IV, 4. actionitus corr. actonitus; II, VI, 14. allii corr. alii; II, VII, 28.
promereremur corr. promeremur; 11, VIII, 32. diaboliae corr. diabolicae; 11, X, 4. indiscussia
corr. indiscussa; 11, X, 40. persiadet corr. persuadet.

Fra le varie mani spicca pero quella di befa, che agisce in maniera sostanziale e sistematica
sulla base, pare, di un altro testimone della Theosophia non pervenuto. Mettendo infatti a
sistema tutti gli interventi ci si ¢ resi conto che, a differenza delle altre correzioni, quelle
di beta non possono essere considerate congetture, ma sembrano essere state apportate
ope codicum. Tale evidenza lascerebbe supporre che nel momento in cui beta leggeva
circolasse ancora un codice che tramandava una Theosgphia pit corretta, su cui era possibile

condurre la collazione e da cui trarre lezioni pit genuine. Inoltre, riconosciuta la
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raffinatezza del progetto autoriale alla base dell’opera," si ritiene pitt economico pensare
che il lettore non fosse a conoscenza della complessa stratificazione delle fonti e che non
abbia quindi fatto ricorso (anche solo con la memoria) ai singoli testi per sanare le
corruttele del San Marco. Infatti befa non interviene solo sui brani citati ma anche sui passi

riconducibili all’autore," segno di una lettura unitaria.

Tipologia delle innovazioni

Da questo repertorio, a cui si aggiungano taluni nostri interventi editoriali, si sara capito
che la Theosophia nella lezione del San Marco ¢ non poco scorretta. Tenendo allora
presente i prospetti precedenti, si offre un breve catalogo delle tipologie delle innovazioni,

con un campionatio di esempi:'?
* sostituzioni:

I, Prol., 5. quae per qui; I, 11, R. qua per quo; 1, 111, 13. dicinti per dicenti; 1, V, 23. respice
per respue; 1, VIL, 8. commutatio per communicatio; I, XIII, 7. paulatine per paulatim; I,
XXVIL, 10. excutitur per excluditur; I, XXVIIL, 5. circa per contra; I, XXIX, 17. spiritualis per
specialis (ricorrente); I, XXXII, 8. Dei per domini; I, XXXIV, 14. deducit per de eo dicit; 11,
Prol., 31. curavit per creavit; 11, 1, 17. porgativa per purgativa; 11, 11, 32. praetereudum per
praeterendum; I1, v, 18. hominis per boni; 11, VI, 39. firmaret per formaret; 11, VI, 43. Sin
per Sic; 11, VI, 52. consurgit per confugit; 11, VIII, 46. tamquam per in aquam; 11, VIII, 52.
deanimatus per Dei amicus; 11, VIII, 68. confessio per offensio; 11, IX, 52. ineffebiles per
ineffabiles; 11, XII, 4. intellertum per intellectum.

- omissioni:

10 Vedi znfra, Capp. 4-5.

11 Tali passi, pit 0 meno articolati, si possono rintracciare in: I, Pro/; 1, 1; 1, 11, 5-6; 1, 11, 17; I, 111, 11; 1,
v, 1; 1, 1v, 15; 1, 1v, 19-25; 1, 1v, 33; 1, vii, 1-3; 1, vii, 10-11; 1, viii, 35; 1, 1X, 8; I, 1X, 13-15; 1, X, 6-7; 1, X1,
1; I, xi1, 1-3; I, x11, 7-8; I, xv, 1; I, xxiii, 31; I, XX1X, 8-13; I, XXX, 3; I, xxx1v, 1; I, Xxxxi1v, 8; I, Xxxx1v, 12-
15; I, xxxv, 1-6; I, xxXxV, 18-21; 11, Pro/; 11, 1, 2; 11, 1, 7-13; 11, 1, 17-20; 11, 11, 1; I1, 11, 7; 11, 11, 11-34; 11, 111,
7; 11, 111, 10; 11, 111, 15; 10, 1, 215 10, 111, 23-24; 10 1v, 225 11, v, 24-32; 11, vi, 4-5; 11, vi, 21-23; 11, vi, 1-4; 10,
viL, 14; 11, v, 25-53; 11, viir, 1-35; 11, 1x, 1-2; 111X, 45 111X, 9; 10 1X, 34-36; 11, X, 1-4; 11, X, 245 11, X, 29; 11,
xr; 11, X11 (in particolare IT X1, 20; II, X11, 57-61).

12 Tutte le innovazioni di A sono registrate nella prima fascia dell’apparato critico. In questa sede si
suddividono per genere sulla base della classificazione proposta da CHIESA 2012, pp. 66-75, 110-113.
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I, Prol., 8. constitus per constitutus; 1, Pro/, 17. divitur per dividitur; 1, 1, 9. scrpserat per
scripserat; 1, I, 16. condit per condidit; 1, 11, 15. Apcalipsim per Apocalipsim; I, TV, 13.
iustia per iustitia (ricorrente); I, V, 6. intellitur per intelligitur; I, V, 29. mandum per
mandatum; I, VII, R. Quamvis Capitulum (s.d.m.a.m.); 1, V1L, 18. tradiro per tradidero; I,
VIIL, 15. uitas per unitas; I, IX, 10. pincipale per principale; I, X, 1. et ozz.; 1, X1, 1. cum omz.;
I, X111, 5. honis per hominis; I, XVI, 6. iusticatio per iustificatio (ricorrente); I, XVIL, 4. in
om.; 1, XX11, 18. filorum per filiorum; I, XXIII, 35. immoliter per immobiliter; I, XXIV, 2.
naralem per naturalem (per due volte consecutive); I, XXVI, 2. hmines per homines; I,
XXIX, 7. certitunaliter per certitudinaliter (ricorrente); II, Prol, 19. ea om.; 11, Prol,
25. computionibus per computationibus; II, 111, 5. est ozz; 11, VI, 58. immortalite per
immortalitate; 11, VII, 3. Multitudis per Multitudinis; 11, VI, 34. dicbat per dicebat; 11, VIII,
10. pccet per peccet; 11, VIIL, 22. beti per beati; 11, VIIL, 25. pecatorum per peccatorum; 11,
VIIL, 59. tempre per tempore; 11, IX, 20. restere per resistere; II, IX, 48. cupitatis per
cupiditatis; 11, X. 46 virtue per virtute; 11, X1, 24. satifaciendi per satisfaciendi; 11, XI, 24.
satisfatio per satisfactio; 11, XII, 12. Tertio in abiectione sui terminatur, et quantum ad

hoc debet esse ‘humilis’ (s.d.z.a.m.); 11, XI1, 74. actoris per auctotis.
* ripetizioni:

I, VIII, 24. operara per opera; I, XV, 2. patebatebat per patebat; 1, XV, 5. reordidinatio per
reordinatio; I, XXI, 16. commictictit per commictit; I, XXII, 20. Raratione per Ratione; I,
XXIX, 3. datutur per datur; 11, Prol, 4. Bt sic est ... et cognitionem. Et sic est ... et
cognitionem per Et sic est ... et cognitionem; 11, Prol, 5. vel per Paulum vel per Paulum
pervel per Paulum; 11, 111, 4. stare stare per stare; 11, VI, 19. suspicari posspicari possunt

per suspicari possunt (con doppio s.d.m.a.m.); 11, V1, 21. malorurum per malorum.
* tusioni:

I, viIL, 2. implures perin plures; I, IX, 1. allege per a lege; I, X, 8. exola per ex sola; 1, XII,
2. adctum per ad actum,; I, XXVIIL, 5. Improcessu per In processu; I, XXX, 7. impotestate
perin potestate; 11, Prol., 22. incogitanibus perin cogitationibus; 11, 1, 17. Imprima per In
prima; 11, 11, 35. expetiali per ex spetiali; 11, 11, 41. admorem per ad amorem; 11, VII, 30.
omeritum per omne meritum; II, IX, 46. imperpetuum per in perpetuum; II, XII, 1.
imprimo perin primo; 11, XII, 47. impeccatis perin peccatis.

Nel complesso la maggior parte delle innovazioni sono da imputarsi al copista che, per il
tipo di errori che commette (fraintendimenti in particolare), si suppone avesse davanti a
sé un esemplare vergato in una scrittura corsiva e piuttosto compendiato, ma ordinato e
corredato di rubriche e postille, che puo essere ritenuto molto vicino all’originale. Se
consideriamo infatti che A pare aver circolato internamente all’ambiente domenicano

fiorentino e riporta la data di morte di Passavanti, si puo ipotizzare che dall’originale
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incompiuto (una serie di fascicoli probabilmente numerati) sia stata tratta almeno una
copia sulla quale il copista del San Marco ha fondato la sua trascrizione, e dalla quale si
crede (ma con cautela) che il lettore befa abbia tratto spunto per emendare il testo: una
copia cio¢ in pulito, forse non d’autore, di quanto della Theosophia era stato scritto fino a

quel momento. Uno schema ne facilitera la comprensione:

w

(brogliaccio, incompiuto, entro il 1357)

a

(ms. di beta?)

l

A
(sec. XV)

A confermare tale eventualita intercede ancora lo Specchio della vera penitenzia. Secondo
Ginetta Auzzas infatti dell’originale autografo di Iacopo Passavanti, anch’esso non finito,
«dovette essere procurata una copia, la stessa che noi siamo in grado di collocare all’apice
della tradizione superstite»."”” Ebbene, data la circostanza, ¢ ammissibile che anche la
Theosophia, che si ¢ comprovato essere parte del progetto passavantiano, sia andata
incontro alla medesima (favorevole) sorte; ma, a differenza dello Specchio, 1l trattato latino,
il cui fine e pubblico erano, si ¢ detto, diversi, circolo poco e in un ambiente piu ristretto
verosimilmente conventuale, tanto che del San Marco si ebbe notizia molto tardiva, e
dell’opera non si conoscono ulteriori copie. Tuttavia, pur nella certezza che alla base del
San Marco vi sia un modello formalizzato, e che nel pieno Quattrocento ancora sileggesse

della Theosophia una versione migliore, in assenza di nuovi testimoni con cui dimostrare i

13 Pass., $p., ed. cit. (2014), p. 150.
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rapporti genealogici, o indizi extratestuali — rivelatisi finora attendibili — che permettano

di chiarire il quadro, tutte le altre strade rimangono solo possibilita.

Criteri editoriali

Nellallestire il testo critico della Theosophia si sono seguiti determinati criteri editoriali,
stabiliti per I'occasione al fine di restituire nella pagina stampata la dinamicita del trattato
e del progetto autoriale originario.'* [’edizione si fonda sul ms. Firenze, Biblioteca

Medicea Laurenziana, San Marco 459, testimone unico della tradizione.

Suddivisione in libri e capitoli. 11 ms. della Theosophia offre una suddivisione in libri e
capitoli, e la partizione dell’opera ¢ dovuta, con ogni probabilita, all’autore;'" si & percio
scelto di riprodurre tale struttura e includere le rubriche (R) che nel testimone
accompagnano il testo e che, si ¢ visto, erano gia presenti nell’antigrafo. La numerazione

dei capitoli ¢ normalizzata e riportata in numeri romani.

Paragrafatura. 11 testo ¢ stato suddiviso in paragrafi numerati per agevolarne il
reperimento e per comodita di citazione. In alcuni casi si ¢ reso necessario introdurre una
paragrafatura interna ai singoli periodi, a causa dell’estrema lunghezza di taluni passaggi o

del sovrapporsi delle fonti.

Lingna. La lingua della Theosophia ¢, in sostanza, quella delle fonti: un latino cioe
canonizzato di stampo scolastico. A questa si oppone pero in maniera lampante la lingua
dell’autore che emerge dai brani a lui ascrivibili (in particolare I, Prol; 1, 1-V; I, XXIX-XXX;
I, xxx1v-xxxv; 11, Prol; 11, 1-111; 11, VII-viL; 1, XI-X11). Si tratta infatti di un latino vivace,

coinvolgente ed incisivo, governato con sicurezza dallo scrivente: si caratterizza per un

14 A tale scopo ci si ¢ avvalsi in particolare di BERTE-PETOLETTI 2017; BOURGAIN-HUBERT 2005,
soprattutto pp. 7-130; CHIESA 2012; CHIESA 2016; CHIESA 2019; Grafia e interpunzione del latino nel Medioevo
(1987); STOTZ 1996-2004 ¢ anche 2013; STUSSI 2006. Si ¢ poi tenuto conto dei criteri editoriali fissati da Pio
Rajna e Vittorio Rossi quando si trovarono a dover mettere a punto 'uno il testo del De vulgari eloquentia di
Dante (1896), I'altro quello delle Familiari di Petrarca (1942): paradigmi da cui non si puo prescindere.

151n Th., I, XXX, 3 si legge infatti: «[...] unde clarius supra posui in capitulo XIII et XIV»; e in Th., 1T, 111,
24: «[...] in principio huius secundi libri ego reduxi [...]».
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periodare ampio (fino a 33 righe che nel ms. corrispondono a quasi due carte) e
sintatticamente involuto, ma preciso e controllato, talvolta subordinante (con la reggente
di norma in sede centrale; p. es. I, I, 1) talatra enucleativo (spesso in crescendo; p. es. I,
XXIX, 7); presenta costrutti sintattici ellittici, in alcuni casi spezzati (attr.-compl.-sogg.; p.
es. I, 111, 7) o organizzati in forma di chiasmo (sogg.-p.v.-p.v.-sogg.; p. es. I, XXX1V, 11);
molti sono gli incisi con funzione suppletiva (p. es. I, 111, 10; I, v, 13), i commenti personali
per lo piu di accusa o rimprovero (p. es. 11, Prol., 27), le parentetiche esplicative (p. es.
ancora 1, 1, 1: won inquam ~ convertens animas), 1 parallelismi e 1 ragionamenti concatenati; il
lessico ¢ ricco ed espressivo con ricorso notevole all’aggettivazione e alla dittologia (p. es.
1, XXXV, 17: fovetur atque nutriatur, roboratur et augeatur), ed ¢ coerente con 'argomento
trattato; in generale non si rilevano neoformazioni o calchi evidenti dal volgare, ma ¢ una
prosa che nello stile riflette indubbiamente quella passavantiana ravvisabile nello Specchio,
anche qui ornata, mai ripetitiva (sorprendente ¢ infatti la variatio; p. es. 11, X11, 20: breviter
tangendo transcurrinus) ed efficace. In virtu di cid non si sono resi necessari interventi di

restauro importanti; i casi piu singolari sono commentati in nota.

Punteggiatura. . stata introdotta una punteggiatura secondo le regole dell’ortografia
moderna, rispettando, ove possibile, la sintassi del manoscritto. Alcuni periodi,
soprattutto quelli in cui si manifesta la voce dell’autore, sono contraddistinti, come detto,
da un’estensione rilevante e una sistemazione delle proposizioni ‘a incastro’ in questi casi
si ¢ optato per una punteggiatura piu intensa, che forse turba 'armonia di una lingua di

per sé gia equilibrata ma, si auspica, di guida alla lettura.

Grafia. 11 San Marco ¢ graficamente incostante e le varieta si possono attribuire al
copista, che ha ricondotto le grafie alla norma classica secondo una tipica tendenza
umanistica, senza pero riuscire appieno nell’impresa e dimostrando un certo dilettantismo.
Nonostante il testimone sia anche testo-base, e quindi meritevole di rispetto, si ¢ tuttavia
preferito ricostruire altresi nella forma un testo il piu possibile vicino a quella originale

trecentesca, anch’essa, si presume, instabile ma sicuramente piu sorvegliata:

- per rendere il testo fruibile al lettore moderno si ¢ anzitutto provveduto a sciogliere le
abbreviazioni; separare le parole in seriptio continua; distinguere la # dalla
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* nei raggruppamenti si sono staccate le enclitiche -#e e -ve (per cul si trovera utrum ne,
plus minus ve, gue ve e guod ve ma nonne), mentre -que (= ef) resta unito alla parola che
precede (p. es. exutoque, recteque); si € deciso di stampate fe jpsum e se ipsum ma ipsemet,
come pure antequan, intantum, necdum, nichilominus, plusquam, postmodum, proculdubio,

quamplures, quininmmo, quodammodo, sese, siquidem, siquis, unumquenque, etc.;

- secondo I'usanza del tempo si sono ridotti i dittonghi a¢ > ¢ (ma non nell’interiezione
vae, ‘guail’, poiché si puo trovare anche disgiunto) ed e > ¢, rimediando cosi non solo
alla disomogeneita che qualifica il ms., ma anche agli ipercorrettismi del tipo accoeps,
Aecclesia, et caetera, praecoeptum, sequaendo; il dittongo an, ridotto con minore frequenza
rispetto ai primi, passa ad a in Agustinus (due sole, infatti, sono le occorrenze di
Awngustinus: 11, V111, 31 e 11, X1, 55) ma non p. es. in auctor (sempre aun- nel testo: auctor,
anctoris, anctorem, auctores) e auctoritas (auctoritas, auctoritatem, auctoritates, auctoritatibus,
aunctorite), perché questa era la grafia prevalente — anche sulla piu corretta autor, antoritas,
quanto all’acfor di I, VII, R e dell’exp/icit di c. 87 si sospende il giudizio e si stampa come
tramandato dal testimone, poiché compare in una rubrica che non si puo far risalire con
certezza all’originale e nella nota di chiusura che riferisce della morte dell’autore;

* s sono accolte e normalizzate le grafie comuni a tutta la latinita medievale, ossia: ¢ >
# (come p. es. in delitias, pernitiem, pernitiose, pretium, pretiosissinmo, quantotius, sotietas, speties,
Spetialis, suspitione, tertins ma indicinm, facio, facialis), h in posizione iniziale (habundantia,
hesitando, hiis/ bis), i > e (letigioso, letigiosis), p epententica nel gruppo mpn (alumpnos,
calumpniabimnr, contempnendo — introdotta anche in condemnatio, damnationem, damni,
damnatos), qu > ¢ (cotidiane, cotidie — anche se in netta minoranza rispetto alle occorrenze
di quotidiana, quotidiano, quotidie —, prosecuntur, subsecuntur), quun > gqu (delingunt, equm,
loquntur), t > d (capud, velud — pur essendo un caso isolato, a c. 1r, fra i tantl velus), y > i
(¢lemosina); si sono quindi ripristinate le forme michi, nichil, nichilominus, che nel ms. si
trovano sempre nella veste classica #éhi, nibil, nibilominus,

- dalle brevissime note autografe passavantiane si ¢ recuperata la forma cathena, con b,
grafema che ¢ stato inserito anche nei composti di meta (> metha), in arithmeticus, hactenns
hortum (metaphorice, aritmeticus, actenus, ortum nel ms.), nello scolasticis (> scholasticis) di 11,
Prol., 25 sul fondamento dei successivi scholaris e schola (11, Prol., 41 e 42), e nell’unico
caso in cui Thesus ne ¢ privo (in I, I, 1 si trova infatti les#); si € quindi mantenuta 4 in
attrahat, contrabit, exhibitum, exhilaratus, exhortetur, incobati ma anche in adberere, archana,
athletha, exhoratio, laichus, probeminm, rethoricis, trahacta; 1o lerarcha che apre il prologo del
secondo libro richiederebbe un’s iniziale etimologica, viste anche le due occorrenze di
hierachia che seguono a poca distanza (II, Prol, 3 e 1II, 1, 12), ma trattandosi di
un’incipitaria decorata (c. 40v) si suppone che il copista, predisponendo la pagina, abbia
lasciato la letterina-guida corrispondente (I) — qui ancora visibile, sopravvissuta alla
rifilatura a differenza delle altre tre — sulla base di cio che leggeva nell’antigrafo e percio

si stampa come trasmesso dal ms.;

- si ¢ conservata pure la y in abyssum, apocrypha, babyllonicus (< Babylonia), Egyptiis, hypocrite,
hyssopo, mosayca (< Moyses), mystica, mysteria, syllabicis, symbolica, tyrannos, ma non
nell’epylogans di 11, X, 46 e in Theosophya di 1, Prol, R e di 1, 1, R, poiché puramente grafica
(altrove ¢ sempre Theosophia); si ¢ invece rinunciato a introdutla in diabolus e diabolice
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perché nel ms. la 7 ¢ costante, benché nel medioevo fosse invalsa la forma dyabolus, in
lacrima e in tutte le sue declinazioni per gli stessi motivi, e in Hypotiposis mancando, al
contrario, un termine di paragone;

- nel ms. il ph ¢ intoccato: si ha sempre pharisei, propheta, prophetie, sophismatibus, sophisticis,
etc.;

" si sono trattate le nasali secondo la regola di Prisciano, per cui — con le parole di
Giovanni da Genova — «ante ¢, 4, % ¢, f non est scribenda 7 sed m»; avremo allora:
Sfacundam (in 11, Prol, 8 facumdam scritto per esteso), nanque, nonnunguam, quandiu,
guandocunque, quecunque, quotienscungue, singnlis (n 1, X, 12 simgulis) tangunam, utrunque,
veruntamen, etc.; in tutti gli altri casi si ¢ invece mantenuta la 7 quando esplicita e corretta,
restaurata come p. es. nel Pompilins di 1, 1, 1 o nel conpungitur di 11, 11, 4, ovvero sciolta
laddove vi fosse un’abbreviazione (p. es. copunctio, quaplures, quavis > compunctio,
guamplures, guamvis); ci si ¢ discostati dalla norma solo in presenza di forme etimologiche

(come guantumenngue) o enclitiche (animumque e cumque tra tutti);

-di fronte alle oscillazioni dei nessi » + liquida (p. es. #nlecebrosa/illecebris,
inlustratur/ illustrans, inrepserit/ irepserit), n + m (inmediate/ immediate), dei composti di ad
(adcelerata/ accelerata, — adceperunt/ acceperunt, — adcusant/ accusant,  adfectandum/ affecto,
adgquirere/ acquirere,  adspirabit/ aspirationes,  adscribunt/ ascribis,  adsumere/ assumptio,
adtenderunt/ attende, adfestante/ attestante, adtribuentes/ attribuitur) e di guid (quidquid/ quicquid)
si ¢ optato per la forma assimilata, come anche per adsimilari ipercorretto di I, XXXIII,
7; si sono tuttavia conservate le forme admittetur, admissa, admonentes, adnuere, adscendere,
adscensus, adsequantur, adsistente, adsit (ma affuerid), adstringi, adstantibus, adversus, adversatur,
adventum, advocationis, animadypertere, somnolentia perché ammissibili e nel ms. intatte in ogni
circostanza; si ¢ invece difesa la forma dissimilata in presenza dei composti di ab
(absconditum, absentia, absolutus, absorbeatur/ assorbentur, abstersa, abstinere/ astinere), ob
(obcultis/ ocenltis, obfuscationis, obnubilat, obscuritatem, obtineant) e sub (subcumbunt, substantie,
subtiliter) tranne che in obstenditur/ ostenditur, occupo e offensa (cosi anche nel ms.), omitto (nel
ms. obmictat, obmictit, obmicto, obmiserat, obmissam), subcensa/succensa, subgerit/ suggernnt,
subgestione/ suggestione, substinere/ sustinere, substentum, succurrentem (nel ms. gia assimilita); si
¢ preferita la grafia dissimilita anche in caso di alternanza dei nessi ¢ (recte/ rette,
satisfactionem/ satisfationem ma non nei detivati di witto quali amittat, committit, dimittendus,
premittendum, promittit, repromittitur € simili, né in pratica, praticam, pratice perché nel ms.
sempre tali) e net (compunctio/ compuntio, distincta/ distintionem, sancta/ santarnm ma non in
pronunctiare/ pronuntiare); 'uso di pt & invece regolare (adeptione, baptismum, contemptns,
corruptelas, preceptum, presumptio, optimun, scriptura, susceptibile, voluptas, etc.), salvo che in
scruptabor (e perscruptationis, perscruptenmur), ritenuto anch’esso un ipercorrettismo sulla
scorta dei precedenti e percio ricondotto alla grafia classica (scrutator).

- in caso di varianti del tipo x/xs e x#/xst si € accolta la prima forma (exararem, extentam
contro exsistens, exstimationen), a eccezione di exsurgat (11, X11, 47), sentito allora ancora
come scomposto; il lettore beta suggerisce poi di sostituire 55 con x (nello specifico in
corrispondenza del neglessit di 11, X1, 59), e cost si € deciso di fare sempre, intervenendo
p- es. sul dissimus di 11, 111, 10 e 11, 1V, 14; sul predissimus di 11, X, 44; sul prossimi di 1, 1, 5;

260



e sul relassetnr di 11, VII, 55; ma non sul dissevi di 11, 111, 23, che costringe a rivedere il

dixerere di 1, VII, 1 poiché si ritiene ipercorretto;

* si ¢ intervenuti, limitando le alternative, pure sugli scempiamenti delle consonanti
abitualmente geminate anche nel ms. (adiscitur, atestante, Eclesiastici, flamigeras, incomutabile,
inteligo, sabato, suficio); su taluni occasionali raddoppiamenti indebiti di consonante
intervocalica (adulterrina, allio, assummatur, avvellat, connaturrali, Cruciffixus, diffusse, summitur
— fra due sumitur all'interno dello stesso petiodo); e su quelli altrettanto impropri di s che
precede o segue una consonante (asseribis, disscussurus, disspositio, conssequor); non si sono
tuttavia normalizzate le dittografie numismata/ nummismata, solicite/ sollicite, guatuor/ guattnor
poiché ammesse entrambe; né Apostolus/ appostolis, aproximare, arrvidi, atritio/ attritio,
babyllonicus, blasphemare/ blasphenmando, imago/ immaginem, eterna/ etterna,
maledicti/ maladitionem, presumeren/ presumentes/ presummentes, opinio/ oppinio,
oportunitas/ opportunitas  perché incerte anche nello Specchio della  vera  penitenzia
(apostoli] Appostolo, aprossimata, arrida, atrizione/ attrizione, Babillonia, blasfeno/ blasfernmii,
immagine/ imagine, eternal etterna, maledisse/ maladetto, — presummere, oppinione,
oportunitade/ opportunitadi secondo I'ed. Auzzas); né si ¢ agito su lgittima legiptimi/ legitimo,
opportet/ oportet, supremam/ suppremus dal momento che sono tutte varianti molto diffuse
soprattutto in Toscana; si sono ammesse infine le grafie consumatio, mercennario e tolleratio
perché attestate in vari altri luoghi e nel ms. uniformi;

le oscillazioni che invece comportano equivoci sul piano morfo-sintattico (dativi e
genitivi in -ae, ablativi, vocativi, avverbi), come nel caso di erucae per cruce (11, X11, 48),
sono corrette e segnalate in apparato.

* 1 nomi propti sono proposti nella versione pit accreditata, ma si tengano presenti i
vati Abrahae/ Habraae, Belzebub, Boetins, Cayn, Crisostimus/ Crisostomum, David/ Davit,
Deuteronomii/ Depteronomio (cotretto da beta in 1, XXX, 10), Dionysio Ariopagitae,
Gehenna/ Gebena, Hieronimus, Hysidorus, lezabel, Iigurgus, Mathenm/ Matthens, Trenis del ms.

Maiuscole. Le maiuscole sono state introdotte secondo l'uso corrente. Si stampano con
la maiuscola anche alcuni appellativi utilizzati per antonomasia, come p. es. Apostolus,

Psalmista, Evangelista.

Interventi e correzioni. 11 ms. presenta, come visto, un gran numero di trascorsi di penna,
incertezze grammaticali e piccole lacune cui nel tempo hanno provveduto lettori solerti
con appositi interventi correttori, i quali di volta in volta sono stati accolti o rifiutati

legittimandone la natura.

Fonti esplicite primarie. Le fonti esplicite primarie sono stampate tra virgolette basse e

identificate in tondo nella seconda fascia di apparato.
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Fonti implicite. Poiché la Theosophia non ¢ un florilegio di citazioni, ma queste anzi
costituiscono Pessenza testuale e concettuale del trattato, si ¢ deciso di non metterle in
risalto tramite il ricorso a un formato di carattere differente, ma di stampare il testo in
modo uniforme, e offrirlo al lettore nella sua continuita. Le fonti implicite, quando
riconosciute, non ambigue o di dubbia attribuzione, sono pertanto segnalate solo nella
terza fascia di apparato. Di norma, se non dichiarato, le fonti sono riprese letteralmente,
o di poco variate in virtu dei movimenti della tradizione. Siccome i passi sono spesso
caratterizzati da una notevole lunghezza si ¢ adottato un sistema di riferimento abbreviato
ove al numero di paragrafo ¢ associato anche il lessema iniziale e il lessema finale del
passaggio della Theosophia in questione (da ~ a). In sede di definizione del testo ci si ¢ posti
il problema di come interrogare tali fonti, e quindi come trattare le innovazioni in assenza
di altri testimoni con cui orientarsi. Si ¢ dunque proceduto in questo modo: le varianti
sono state rispettate e commentate in caso di notabilia; le lezioni delle fonti sono state

accolte solo in caso di errore palese.

Fonti esplicite secondarie. Le fonti esplicite secondarie, cio¢ dipendenti da una fonte non
citata apertamente, sono stampate tra virgolette basse e identificate nella seconda fascia
di apparato. A differenza delle fonti primarie, per comodita del lettore, il riferimento ¢ in

cotsivo.

Corrispondenze con lo Specchio della vera penitenzia. Si da conto dei luoghi di
corrispondenza tra la Theosophia e 1o Specchio nella terza fascia di apparato, adibita, come
visto, al censimento delle fonti implicite: nella Theosgphia non vi ¢ alcun riferimento diretto

allo Specchio.

Segni speciali e abbreviazioni. Le parentesi quadre [ | racchiudono una lezione di difficile
o impossibile lettura; il numero di punti allinterno della parentesi indica,
approssimativamente, il numero di caratteri che non si ¢ riusciti a decifrare. Quando la
lezione promossa ¢ frutto di una correzione, di un’espunzione o di un’integrazione da
parte del copista (ajpha), del lettore piu attivo (beta) o di un’altra mano (wan. al.), allalezione
erronea seguono rispettivamente le diciture corrigit (corr.), expungit (exp.), addit (add.). Con
’abbreviazione cod. (codex) si indicano invece gli interventi presenti nel codice che non ¢

possibile attribuire né al copista né a un’altra mano (punti, segni di richiamo, linee verticali
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di separazione, etc.). Nel caso delle integrazioni ¢ indicato anche il luogo di pertinenza,
per cui con z.s. si fa riferimento al margine sinistro, con .d. al margine destro, con #.7nf.
al margine inferiore, con z.sup. al margine superiore, con zut. all’'interlinea. Lacune (/ac.) e

omissioni (o72.) sono segnalate in apparato.

Segni diacritici e formato carattere. Si introducono le virgolette basse « » per le citazioni

[ {32

esplicite; quelle alte “ ” per le battute di patlato, per il discorso diretto e per le citazioni
nelle citazioni; gli apici singoli ¢ ” quando nel testo ¢ sottolineata una singola espressione
o parola e quando viene data una definizione. Il corsivo ¢ usato per i titoli delle opere

citate all’interno del testo.

Apparati. Nella prima fascia di apparato, a sinistra della parentesi quadra, trova posto
la lezione a testo; a destra, la lezione rifiutata nella grafia del ms. Nella seconda fascia di
apparato sono segnalate le fonti esplicite primarie e secondarie. Nella terza fascia si
riportano le fonti implicite, gli ipotesti e i luoghi di corrispondenza con lo Specchio della vera

penitengia. La quarta fascia ¢ riservata al commento dei /oc/ critici o di maggiore interesse.
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Theosophia

Testo critico






PROLOGUS EPISTOLARIS IN LIBRUM QUI APPELLATUR
THEOSOPHLA IN QUO DOCETUR REGULA RECTE VIVENDI
ET VIA PERVENIENDI AD PERFECTIONEM CARITATIVE
DILECTIONIS DEI ET PROXIMI IN QUA CONSISTIT SUMMA
SAPIENTIA CHRISTIANORUM.

'Quia postulavit a me caritas vestra, dilectissime domine, ut regulam aliquam
directivam ad bene recteque vivendum, et ut esset quasi quedam exemplaris
forma et lex spiritualis exercitii, sic affec|[t]o, sicut vos estis, ad ambulandum in
via Dei, in qua alius sic, alius sic graditur, et cui displiceat quicquid agere solebat
in seculo vanitatis et cupiditatis, pre dulcedine Dei et decore domus eius, quam
gustando iam sentire incipit quam suavis sit Dominus, exutoque veterem
hominem cum actibus suis et induto novum, Dominum videlicet IThesum
Christum, qui debet renovari de die in diem per continuum profectum virtutum
spiritualium, prout significat assumptio habitus nove militie et professio sancte
religionis, quam noviter et laudabiliter assumpsistis, seriose stiloque brevi
conscriberem, in qua nimirum velud in quodam speculo relucenti, indesinenter,
studiose atque operose inspiciendo possitis agnoscere que agenda que ve sint
vobis penitus respuenda, ut in via Dei, in qua non progredi regredi est, non
deficiendo aut oberrando, quin potius gressus mentalium affectionum vigilantius
componendo atque actus virtuosarum operationum diligentius dirigendo, sine
offensa ambuletis digne, de virtute in virtutem proficiendo cotidie, quoadusque
ad videndum Deum deorum in Sion, in cuius faciali visione tota consistit merces
et beatitudo sanctorum, possitis pertingere, idcirco, cupiens vestris adnuere votis
et devote petitioni vestre satisfacere ut debeo, porrexi manum ad calamum, ut
litteris exararem quod care amicitie vestre in Domino benivolentia poposcisset.
°Sed mox terrore et horrore perterritus, retraxi manum extentam cum calamo

animumque et silui paulisper, quod agere deberem ambiguus hinc inde atque

1 affec[t|o] lac. mecc. dovuta a un foro nella pergamena che si estende fino a ¢. 9y~ 1laudabiliter] lauadabiliter
corr. cod.

1 Quia postulavit a me caritas vestra ut [...] conscriberem: Sp., Prol., 27. 1 sic affecto ~ domus
eius: cfr. Tho., ps., Officium, pars 3,n° 7. 1in qua ~ pertingere: Sp., Prol., 25

1SICUT VOS ESTIS. La pericope ¢ tratta dall’Officium de festo Sancti Aungustini, qui adattata in funzione
del soggetto cui I'autore si rivolge, ovvero il dilectissinus dominus. Nell’ Officium si legge «ut ipse erat».
1 NON PROGREDI REGREDI EST. Cft. Proverbia 3, 94.

[11]
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perplexus. "Nam una ex parte me inducebat ad scribendum petitio vestra, atque
vehementer urgebat caritas vestre dilectionis, necnon etiam Ordinis mei
Predicatorum videlicet emissa professio, qui ex suis primordialibus institutis ad
procurandam proximorum salutem et ad docendum precepta Scripturarum
Sanctarum suos ordinat professores. *Ex altera vero parte [t]etrahebat me ac
fortiter refrangebat, ne id agerem, conscientia reatus proprii, quia, cum necdum
inceperim vel didicerim recte seu virtuose vivere, presumerem de modo et ordine
recte vivendi ausu temerario alios docere. "Docere etenim et non facere non
solum lucti nichil, sed et dampni plurimum confert. Grandis utique
condempnatio est componenti quidem sermonem suum, vitam vero suam et
opera negligenti.

‘In tali igitur ac tanta rerum sibi invicem adversantium ambigua varietate
constitutus, reduxi paulum intra mentis sinum aciem intellectualis oculi atque
inde unde est ad Deum immediatus ascensus, extollens quasi precari desiderans
pium affectum, subito exhilaratus sum, spe factus alacrior. "Et omni nebula dubie
obfuscationis depulsa, radii superlucentis clarum lumen inspexi. *Defixoque
intuitu in celi fulgoris irradiantis luce prefulgida et totius scrupulose perplexitatis
abstersa caligine, flexuosisque anfractibus trepide anxietati penitus complanatis,
certificatus sum me debere scribere fraterne caritatis gratia et non cuiuscunque
presumptionis seu vanitatis fastu, que iam mente conceperam, salutaria
documenta. *Timorem quoque meum de neglectu opetis in exequendo efficaciter
que ore docueram idem splendor desuperillustrans prorsus ademit securumque
me ac certum reddit, quod in prosecutione opusculi istius, quod Theosophian, id
est sapientiam Dei vel scientiam seu notitiam sapidam de Deo, sepedicto radio
splendido coruscante et docente, appellari volo, legendo precepta Scripture Sacre,
revolvendo scripta sanctorum doctorum, meditando et scriptitando que petlegi
sepius et docui predicando et sermocinando diutinus, corrigam et emendabo
commissam negligentiam et omissam faciendi operis efficaciam], et cantabo et
Psalmum dicam alacriter, et realiter cum Psalmista Domino: «Ego dixi: “Nunc

3 qui| quae corr: man. al. 4 [r|etrahebat| /ac. mecc. 4 ausu] auso corr. man. al. 5 componenti]
componendi corr. man. al. 6 constitutus| constitus corr: man. al. 9 in'| add. int. man. al. (alpha?)

9 emendabo] mendabo corr: man. al. 9 efficacilam]| lac. mece. 9 Excelsi] Ecaelsi corr. man. al.
9 Ps 76, 11-15

3 Nam una ~ professores: Sp., Prol.,, 25-26 5 Docere etenim ~ negligenti: Chrys., De comp. cord.,
1

1-9 CONSCRIBEREM, PORREXI MANUM, RETRAXI MANUM, SILUI, INSPEXI, CERTIFICATUS SUM ME
DEBERE SCRIBERE, APPELLARI VOLO, LEGENDO, REVOLVENDO, MEDITANDO, SCRIPTITANDO,
PERLEGI, DOCUI, PREDICANDO, SERMOCINANDO, CORRIGAM, EMENDABO, CANTABO, DICAM.
Verbi principali su cui si fonda il prologo e di conseguenza, visto il carattere programmatico, tutta

l'opera.
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cepi, hec mutatio dextere Excelsi”. Memor fui operum Domini, quia memor ero
ab initio mirabilium tuorum. Et meditabor in omnibus operibus tuis, et in
adinventionibus tuis exercebor. Deus, in sancto via tua, quis Deus magnus sicut
Deus noster? Tu es Deus qui facis mirabilia.

"Ttaque Spiritus Sancti, qui est caritas a quo filii Dei aguntur, et quo inspirante
locuti sunt sancti Dei homines, sicut evidenter apparuit hodierna die precipue, id
est in festo Pentecosten, in qua die libellus hic accepit exordium, quando
«apparuerunt appostolis dispertite lingue tanquam ignis, seditque supra singulos
eorum, et repleti sunt omnes Spiritu Sancto, et ceperunt loqui variis linguis, prout
Spiritus Sanctus dabat eloqui illis», humiliter et devote gratia flexis genibus
invocata, rursus in manibus calamus tollitur et, atri liquaminis qualitate perfusus,
pergameno candido in proximo distinguendo syllabicis dictionibus, nigris atque
purpureis, applicatur, scribendo in principio: «Spiritus Sancti gratia illuminare
dignetur sensus et corda nostray, amen.

"Dividitur autem hoc opus in duos libros, in quorum primo agitur de caritate
dilectionis Dei et proximi et de gratia Dei per quam iuste recteque vivitur. Et
habet primus liber 35 capitula. '“In secundo vero libro agitur de mystica theologia
et de sapientia unitiva, per quam anima per mentales aspirationes et flammigeras
affectiones sursum acta per extasiati et unitivi amoris glutinium Deo immediate
inherens insatiabilibus desideriis, in ipso solo delectabiliter et suaviter quietatut.
Et habet secundus liber 12 capitula.

10 accepit] acoepit 10 pergameno] pergamena corr. man. al. 11 dividitur] divitur corr. man. al.
12 extasiati] extaiati corr: man. al. 12 12] X1 add. man. al.

10 Act 2, 3-4
10 Itaque ~ principio: cfr. $p., Prol., 26

R-11 LIBRUM, OPUSCOLI, LIBELLUS, OPUS. Nomi con cui ’autore chiama il trattato.

10 «SPIRITUS SANCTI GRATIA ILLUMINARE DIGNETUR SENSUS ET CORDA NOSTRA, AMENy.
Formula liturgica tra le benedictiones del notturno.

11 12 cAPITULA. Il numero dei capitoli (XII) ¢ aggiunto da una mano seriore nello spazio lasciato
bianco dal copista. La cifra tuttavia non riflette il numero totale di capitoli che costituiscono il
trattato, ma quello delle parti pervenute. Se si considera il piano dell’opera esposto dall’autore nel
prologo del secondo libro, la Theosogphia trasmessa dal San Marco risulta infatti incompleta. Sui
possibili sviluppi si veda znfra, § 4.1 [fig.1].
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INCIPIT LIBER DE REGULA ET MODO RECTE VIVENDI QUI
THEOSOPHILA APPELLATUR.

CAPITULUM 1. In quo ponitur responsio ad interrogationem propositam per preceptum
utrinsque legis mosayce et evangelice guo dicitur: «Diliges Dominum Deum tuum ex: toto corde
tuo, et ex: tota anima tua, et ex omnibus viribus tuis, et ex omni mente tua, et proximum tunm
sicut te ipsumm». In hiis enim duobus mandatis tota perfectio christiane religionis comprebenditur.
Nanr secundum Dei sententiam «in biis universa lex pendet et Prophete.

'Quoniam imitari voluistis, prestantissime domine et amantissime frater in
Christo Thesu, illum evangelicum legis peritum, qui surgens summo magistro
magistrorum omnium, cui non est similis in legislatoribus, de modo et regula
recte vivendi, ut pertingere posset ad eternam vitam, ubi recte viventibus in stadio
presentis vite semper feliciterque vivendi premium datur, proposuit questionem
dicens: «Magister quid faciendo vitam eternam possidebo?», ideo non incongrue,
sed multum digne vos, qui professor estis legis et doctor peritissimus atque
probatissimus, et interrogastis sacerdotem de lege (non inquam de lege quam
Foroneus rex primus Grecis constituit nec de illa quam Mercurius Trismegistus
primus Egyptiis tradidit, sed neque de lege quam Solon primus Atheniensibus
edidit, de illa vero nequaquam quam Lycurgus primus Lacedemonibus ex
Apollinis auctorite confinxit, de ea quoque lege quam Numa Pompilius primum,
deinde Cornelius Pomponius, Tulius Falcidius, Claudius Appius ceterique usque
ad Tustinianum Romanis ded[erJunt, minime quesivistis — omnes huiuscemodi
leges humanitus adinvente ab hominibus pro hominibus condite sunt, ut earum
metu humana coherceatur audacia tutaque sit inter improbos innocentia, et ut ex
earum osbervantia homines tranquillam et quietam agant vitam, quasi quadam
politica felicitate perfruentes in terris; veruntamen tandem et ipse leges et earum
conditores peribunt et magna iam ex parte perierunt — sed interrogastis de lege
omnipotentis Dei viventis et regnantis in secula, que observatores suos iustificat
et eis celeste regnum et beatitudinem atque sempiternam gloriam repromittit et

R secudum Dei] secundum Deum corr. man. al. R Prophete] Prophetis corr. man. al. 1
Trismegistus| Trismegistrus corr. man. al. 1 primus?| add. m.s. man. al. 1 ded[et]unt] lacc. mec.
1 coherceatur] coherceretur corr. man. al.

RMt22,40 1Lc10,25

1 de lege quam Foroneus ~ Romanis ded[er]unt: cfr. Isid., E#m., V, I, 1-5 1 condite sunt ~
innocentia: cfr. Isid., Etym., V, XX, 1
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tribuit, qualem utique legem petebat eximius prophetarum dicens: «LLegem pone
michi, Domine, viam iustificationum tuarum, et exquiram eam semper. Da michi
intellectum et scrutabor legem tuam et custodiam illam in toto corde meow, et de
viro iusto aiebat: «Sed in lege Domini fuit voluntas eius, et in lege eius meditabitur
die ac nocte», quia «lex Domini immaculata convertens animasy»), meruistis
accipere responsionem per legem, non a me proprie, sed instrumentaliter, sicut
et ab illo legis perito solum vocaliter a Domino audivit Salvatore et legislatore
principaliter et realiter, qui respondens interroganti se ait: «“In lege quod scriptum
est? Quomodo legis?” At ille inquit: “Diliges Dominum Deum tuum ex toto
corde tuo, et ex tota anima tua, et ex omnibus viribus tuis, et ex omni mente tua,
et proximum tuum sicut te ipsum”. Dixitque illi Dominus: “Recte respondisti:
hoc fac et vives”».

*Hec Domini et Salvatortis nostri verba hactenus notanda sunt atque diligentius
ponderanda: in his enim «universa lex pendet et Prophete, sicut ipse Dominus
alibi ait. Cum enim, sicut ex verbis evangelicis secundum Mattheum clare habetur,
quidam legis doctor interrogasset lhesum: «“Magister quod est mandatum
magnum in lege?”, ille protinus respondens ait: “Diliges Dominum Deum tuum
ex toto corde tuo, et e[x] tota anima tua, et ex tota mente tua. Hoc est maximum
et primum mandatum. Secundum autem simile est huic: Diliges proximum tuum
sicut te ipsum. In his duobus mandatis tota lex pendet et Prophete».

’Audivisti nunc ex ore Domini quod paulo ante a legis perito acceperas
quinimmo a Moyse propheta, qui legem de mandato Dei iudeorum populo
scripserat, Apostolo attestante qui ait: «Lex per Moysen data est», unde et ille legis
peritus legendo assumpserat memorieque mandaverat. ‘Dicitur nanque in libro
Deuteronomii: «Audi, Israel: Dominus Deus noster Deus unus est. Diliges
Dominum Deum tuum ex toto cotrde, et ex tota anima tua, et ex tota fortitudine
tua». “De dilectione autem proximi ibi nulla fit mentio. Sed Dominus et magister
omnium ac legislator sua propria auctoritate adiungere voluit et potuit immediate
post primum legis mandatum de dilectione Dei secundum mandatum de proximi

1 meruistis] metuistis 1 instrumentaliter] strumentaliter corr. man. al. 2 ex3] lace. mece. 3

scripserat| scrpserat corr. man. al.

1Ps118,33-34 1Ps1,2 1Ps18,8 1Lc10,26-28 2Mt22,40 2Mt22,36-40 3o
1,17 4Dt6,4-5

1 «Diliges ~ ipsum»: cfr. Tho., Cat. in Me, 12, 4; Tho., Cat. in L, 10, 8; Tho., Cat. in Mt, 22, 4; Tho.,
ST, 1-2, 98-100 (De lege veters; De praeceptis veteris legis; De praeceptis moralibus veteris legis); Tho., ST, 2-
2, 184, 3 (Utrum perfectio vitae consistat in praeceptis, an in consiliis); Tho., SCG, 3, 116, 6 (Quod finis legis
divinae est dilectio Dez)

1 DILIGES DOMINUM TUUM EX TOTO CORDE TUO ~ ET PROXIMUM TUUM SICUT TE IPSUM. E la

prima volta che I'autore fa riferimento al precetto e cita dal Vangelo di Luca. Cfr. anche Dt 6, 4-5;
Mt 22, 36-40; Mc 12, 30-31.
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dilectione, prout superius est notatum. “Sed inter hec verba posset dubia questio
pulsare animum: quamvis enim de Domino et Salvatore nostro nulla prorsus
possit esse dubitatio, cum non tantum legem allegare ei competeret, sed potius
legem condere, de legis tamen perito, a quo Dominus quesivit dicens: “in lege
quod scriptum est? quomodo legis?”, at ille respondens ait: “diliges Dominum
Deum tuum” et reliqua, et addidit: “et proximum tuum sicut te ipsum”, non
immerito questio oritur. ‘Quomodo peritus in lege, interrogatus de lege, asseruit
scriptum esse in lege quod in lege positum minime reperitur? Aut de ignorantia
legis, seu de falsitate responsionis videtur posse argui legis peritus hic. Et tamen
a Domino dictum est ei: “recte respondisti”. Quid ergo nunquid legis peritum
hunc calumpniabimur? Nequaquam dictum est quippe sibi a Domino: “recte
iudicasti”. *Apostolus quoque Paulus in epistola ad Galatas idem dicit, cum
dixisset: «Per caritatem Spiritus servite invicem, protinus ad|[ie]cit: «Omnis enim
lex in uno sermone impletur: Diliges proximum tuum sicut te ipsumy». *Et beatus
Tacobus in sua epistola canonica similiter de lege dilectionis loquens ait: «Si tamen
legem perficitis regalem secundum Scripturas: Diliges proximum tuum sicut te
ipsum bene facitis. Si autem personas accipitis, peccatum operamini, redarguiti a
lege quasi transgressores». ''Sed posset aliquis adhuc hesitando dicere: quando
prefati apostoli hec dixerunt, Thesus legislator iam legis doctori secundum
Mattheum et Marcum quasi legem de dilectione proximi condendam, quam lex
mosayca omiserat, dixerat: “Diliges proximum tuum sicut te ipsum”. Unde non
a lege Moysi, sicut legis peritus cui dictum fuerat a Domino: “in lege quod
scriptum est? quomodo legis?”, sed a lege evangelica, que lex amoris et gratie
nuncupatur, quam Christus condidit, quia gratia et veritas per Thesum Christum
facta est, acceperunt.

8 ad[ie]cit] facc. mece. 10 condendam] condendes corr. man. al. 10 condidit] condit corr. alpha
8 Gal5,13-14 9Iac2,89

10 LEX AMORIS. Cfr. Tho., SCG, 3, 116, 6: «Hinc est quod dicitur I Tim, 1-5: “finis praecepti caritas
est”. Bt Mt 22 dicitur quod “primum et maximum mandatum in lege est, diliges Dominum Deum
tuum”. Inde est etiam quod lex nova, tanquam perfectior, dicitur lex amoris: lex autem vetus,

tanquam imperfectior, lex timorisy».
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CAPITULUM 11. I quo respondetur obiecte questioni de legis mandato.

'"Respondendum est huic questioni et absque ulla dubitatione dicendum iuxta
Domini Salvatoris sententiam legis peritum recte respondisse. “Nam licet in
Deuteronomio, ubi scriptum est: «Diliges Dominum Deum tuum» et cetera, non
dicantur huiuscemodi verba: “diliges proximum tuum sicut te ipsum”,
consequetur, ad id quod precipitur: “diliges Dominum Deum tuum” et cetera,
alio tamen loco in sententia de dilectione proximi, quinimmo in pluribus locis,
expressa sit mentio. Dicitur enim in Levitico: «Diliges amicum tuum sicut te
ipsumy. *Hinc arbitror acceptum quod legis peritus dixit: “diliges proximum tuum
sicut te ipsum”. Inter amicum siquidem et proximum parum vel nichil interest,
quamvis et nomine ‘proximi’ includatur etiam inimicus. ‘Denique [a]udiamus
etiam apostolum Paulum in epistola ad Romanos propositam controversiam
subtiliter atque veraciter dissolventem. Postquam enim de dilectione proximi
locutus fuisset dicens: «Nemini quicquam debeatis, nisi ut invicem diligatis», mox
intulit: «Qui enim diligit proximum, legem implevit. Nam non adulterabis, non
occides, non furaberis, non concupisces rem proximi tui, non falsum
testimonium dices. Et siquid est aliud mandatum, in hoc verbo instauratut:
“diliges proximum tuum sicut te ipsum”. Dilectio proximi malum non operatum»,
et concludendo subiungit: «Plenitudo ergolegis est dilection.

*Itaque quia scienti legem loquor, sufficiat auctoritas apostolica, quam non
expono, quia satis plana est, et ut sermo prolixior nobis ad ulteriora tendentibus
evitetur. “Porro ad legis utriusque, mosayce videlicet et evangelice, precepta de
dilectione Dei et proximi, ex quibus tota series dicendorum dependet et ad que
demum referetur processus totius operis, revertamur. 'Dictum nanque est a
Domino et a legis perito similiter est responsum: «Diliges Dominum Deum
tuum» et reliqua, «et proximum tuum sicut te ipsum», et postea a Domino
adiuntum est: «<Hoc fac et vives». Ad quid autem illud ‘hoc’ referatur? Clarum est

quod ad id quod dicebatur: “diliges Dominum Deum tuum, et proximum tuum

R quo] qua 4 [aJudiamus]| lace. mece. T et?] e
2Dt6,4-5 21v19,18 4Rm13,8-10 7Lc10,27-28

2-4 Nam ~ dilectio: cfr. Tho., ST, 1-2, 100, 3 (Utrum omnia praecepta moralia veteris legis reducantur ad
decem praecepta decalog)y 3 Inter ~ inimicus: Sp. V, VIL, V, 53 4 Paulum ~ implevit: Sp. V, VII,
V, 50 (letterale) 4 in hoc verbum ~ ipsum: Sp. V, VII, V, 51bis (ambigua con Th., I, Vi, 2) 4
Et concludendo ~ plenitudo: Sp. V, VII, V, 52 (letterale) 7 Dictum nanque ~ te ipsum: cfr. Sp.
V, VIL, V, 8, 43-47

R IN QUO RESPONDETUR OBIECTE QUESTIONI DE LEGIS MANDATO. Un’altra mano aggiunge:

«optimaque solutio iacet».
3 INIMICUS; 4 PAULUM. Vedi 7nfra, § 4.3.
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sicut te ipsum”. *De primo enim, id est de dilectione Dei, dictum est: «Hoc est
maximum et primum mandatumy», respondendo ad id quod legis doctor
interrogando quesiverat dicens: «Magister, quod est mandatum magnum in
lege?». "De alio vero precepto, scilicet de proximi dilectione, dixit Dominus et
Salvator noster alio in loco: «<Hoc est preceptum meum, ut diligatis invicem sicut
dilexi vos». ""Et alibi: «Mandatum novum do vobis, ut diligatis invicemy.
""Qula]liter autem dilexerit ipse Dominus, lohannes Evangelista ostendit quando
ait: «Cum dilexisset suos qui erant in mundo, in finem dilexit eos»; in finem id est
finaliter, vel in finem id est usque ad mortem, que est finis vite, sive in finem hoc
est ad vitam etternam, que est finis laborum et desideriorum nostrorum, de qua
Apostolus: "*«Finem vero» — inquit — «vitam etternam»; et Psalmista:
P«Delectationes» — ait — «in dextera tua usque in finemy», hoc est semper sine fine,
vel in finem id est in se ipsum. “Qui enim dixerat de se ipso iudeis: «Ego
principium qui eloquor vobisy, dixit in Apocalipsim: "«Ego sum Alpha et O.,
primus et novissimus, principium et finis». "“Illud ergo quod dicitur a2 Domino
“hoc fac et vives” ad utrusque refertur preceptum. Quomodo autem ‘hoc’
singulare pronomen ambo illa precepta complectantur, considerandum est, quod,
licet obiecta diligibilia duo sint, Deus videlicet et proximus, secundum que illa
precepta distinguntur et duo esse dicuntur, rationem tamen ipsius dilectionis que
est eadem, unum preceptum tantum dicitur esse. '"Nam eadem est dilectio qua
Deus diligitur propter se ipsum, tanquam optimum et summum bonum, et qua
diligitur proximus propter Deum, et ideo et ad ipsum optimum et perfectum
bonum beatitudinis, quod est ipse Deus, quia nimirum dilectione unusquisque
debet se ipsum diligere ac etiam inimicos — sicut infra oportebit explicati — quia
ergo propter identitatem ac identitatis connexionem illa duo precepta, que
distincta quandoque proferuntur, unum preceptum esse dicuntur, recte per ‘hoc’
singulare pronomen a Domino comprehenduntur dicente: «Hoc fac et vivesy.

9 scilicet] silicet corr: man. al. 11 Qula]liter] Jace. mrece. 11 Evangelista] Evangelistia 1
laborum)] loborum corr. man. al. 15 Apocalipsim| Apcalipsim corr. alpha (?) 16 diligibilia]
diliglibilia corr. cod. 17 infra] corr. beta su rasura 17 identitatis| identiatis corr: man. al.

8Mt22,38 8Mt22,36 9Io1512 101013,34 11I013,1 12Rm6,22 13 Ps 15,
10 14108,25 15Apc1,8 171Lc 10,28

11-13 Qualiter autem ~ in se ipsum: cfr. Sp. V, VIL, V, 39 12 «Finem ~ etternam»: cfr. Tho., Cat.

in Mt, 25, 4 = Aug., De cav.; Sp., V, VIL, V, 38; cfr. §p., Van., V, II, 66 16-17 Illud ergo ~ «Hoc
fac et vives»: cftr. Sp. V, VII, V, 43-47
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CAPITULUM L. Ubi ostenditur quod vera dilectio caritatis operibus comprobatur.

'Nec sane pretere[n]Jdum est quod Dominus ac Redentor noster, preceptum
legis de dilectione Dei et proximi pronuntians, «Hoc» — inquit — «fac». *Diligere
enim quoddam agere est, quod tamen non sufficeret precise acceptum, prout est
quedam actio intra manens, cum fit voluntatis actus. *Sed necesse est ad hoc quod
impleatur preceptum et sit vera et perfecta dilectio quod opere exerceatur
efficaciter, pro posse quod mente affectuose diligitur. Nec sufficit sola bona
voluntas, ubi datur bene operandi opportunitas sive facultas, sed si verus est amor
caritatis, erit proculdubio efficax et operosus. ‘Non enim esse potest Dei amor
otiosus: operatur enim magna, si est; si autem operari desinit vel renuit, amor non
est. "Probatio ergo dilectionis exhibitio est operis.

‘Non decipiat se quisquam putans se diligere Deum et proximum, sicut
preceptum est, absque opetis attestatione, veritate attestante que ait: «Qui habet
mandata mea et servat ea, ille est qui diligit me». 'Et iterum: «Si diligitis me,
mandata mea servate». °Et alio in loco: «Siquis diligit me, sermonem meum
servabit». "Hinc Tohannes Evangelista ait: «Siquis dicit: “ego diligo Deum”, et
mandata eius non custodit, mendax est». '"Et rursus: «Non diligamus verbo neque
linguay (supple: ‘tantum’), «sed opere et veritate». ''Unde et Dominus ac Salvator
noster, volens ostendere quod vera dilectio per operis efficaciam ostendatur et
perficiatur illi legiste, de quo superius fecimus mentionem, volenti iustificare se
ipsum et petenti a Domino quis esset eius proximus, audierat enim a Domino:
“diliges proximum tuum sicut te ipsum”, proposuit parabolicum paradigma de
homine vulnerato qui incidit in latrones, cuius curam egit samaritanus, sacerdote
prius et postea levita dissimulante et transeunte. ’Et, cum petivisset Dominus a
legista: “quis tibi videtur proximus fuisse illi qui incidit in latrones?”, at il[l]e
respondisset: “qui fecit misericordiam in illum”, protinus adiunxit: «Vade et tu
fac similiter».

PRecte itaque atque conformiter responsum est a Domino petenti “quid
faciendo?”: “hoc fac”, et dicenti quod ille erat proximus “qui facerat
misericordiam in illum™: “vade et tu fac similiter”, quia virtutis omnis laus in

actione consistit, nec satis est legis scire precepta nisi opere compleantur. Non

R Capitulum 111] Capitulum secudum corr: cod. R vera] vetera corr. man. al. 1 pretere[n]dum]

lace. mece. 2 acceptum] acoeptum 12 il[l|e] Jace. mece. 13 dicenti] dicintd corr. man. al.

11c10,28 6l0o14,21 7Io14,15 8lo14,23 91Io2,4 10I1103,18 11cfr. Lc 10,
25-37 12 1.c 10, 37

4 Non enim ~ non est: Tho., 8T, 2-2, 25,9, arg. 3 (Utrum sit de necessitate caritatis quod aliguis signa et
effectus dilectionis inimico exhibeat) e cfr. Greg., Hom. in Ev., XXX, 2 5 Probatio ~ operis: Tho., 5T,
2-2,206, 8, arg. 3 (Utrum sit maxime diligendus ille qui est nobis coninnctus secundum carnalem originem) e ctr.
Greg., Hom. in Ev., XXX, 1

275



enim sicut quandam alia memorie tradidisse satis est, in opere tentanda sunt.
"“Nam non qui scit ea, sed qui facit beatus, Domino in Evangelio discipulis
dicente: «Si hec scitis, beati eritis si feceritis ea». “Et contra iudeos inuehendo
dicebat: «Nonne Moyses dedit vobis legem? Et nemo ex vobis facit legem!». «Non
enim auditores legis iusti sunt apud Deum, sed factores legis iustificabuntur», ut
apostolus Paulus ait. "«Qui igitur perspexerit in lege perfecta libertatis et
permanserit in ea, non auditor obliviosus factus sed factor opetis, hic beatus in
facto suo erit, sicut beatus Iacobus in sua canonica dixit.

16 perfecta] perfectae

141013,17 15107,19 15Rm2,13 16 Iac1, 25
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CAPITULUM V. Inn quo ostenditur quod factores operum iustificabuntur et beatificantur
quamvis principaliter ex gratia.

'Vides igitur, et evangelica simul et apostolica auctoritate probatum habes quod
factores operum iustificantur et beatificantur. *Nec mirum cum iustitie rectitudo
requirat quod premium non detur nisi pro merito opetis et remuneratio pro
mercede, quod ex serie Sancti Evangelii patet, ubi scriptum est, iubente
patrefamilias et domino vinee: «Voca operarios, et redde illis mercedemy. *Et alibi
in Evangelio a Domino dictum est: «Dignus est operarius mercede sua». ‘Unde
et in rebus humanis manifeste videmus quod ex operibus quisque premiatut:
athletha siquidem non eo quod fortis sit, sed quia fortiter agit, et medicus non ex
eo quod theoricam artis medicinalis didicit, sed quia medetur et c[u]ram agit
egroti, iuris quoque consultus non ideo quod novit iura, et secundum illa didicit
consulere et advocationis scit exercere officia, sed quia dat consilia et advocat in
causis pro clientulo in foro letigioso, recipere consuerunt laboriosa premia. *Sic
et beatitudo et etterna vita, cum sit retributio et quasi quoddam premium pro
meritis iuxta Psalmiste sententiam dicentis: «Inclinavi cor meum ad faciendas
iustificationes tuas in etternum propter retributionemy, exigit precedentia opera
meritoria. *Quamvis enim vita etterna detur ex gratia principaliter, non ex
operibus, secundum quod ait Apostolus: «Non ex operibus iustitie que fecimus
nos, sed secundum suam misericordiam salvos nos facit» (gratia siquidem Dei
vita etterna), tamen ex consequenti vult Deus nobis dare vitam etternam ex
iustitia, ut ea duplici iure possideamus: ex gratia scilicet principaliter, et ex fustitia
consequenter. 'Et tamen huic iustitie patrocinatur gratia, sine qua vana et pene
nulla esset humana iustitia, quod considerabat Propheta cum dicebat: «Quasi
pannus menstruate universe iustitie nostre». *Sed gratia Dei nos preveniens et
coadiuvans et gratos Deo faciens, opera nostra facit esse iusta et Deo grata et per
consequens vite etterne meritoria non solum ex congruo, sed etiam ex condigno.
’«Gratia Dei sum id quod sumv, inquit Apostolus, «et gratia eius in me vacua non

2 detur] debetut corr. man. al. 4 c[u]ram)] lacc. mecc. 4 consulere] cosulere

2Mt20,8 3Mt10,10 4cfr.Gal6,4 5Ps118,112 67Tit3,5 8Is064,6 9I1Cor15,
10

4 athletha ~ fortis sit: cfr. Hier., Comm. in Gal (Gal 6, 4), PL. 26, 0428D  5-13 Sic et beatitudo ~
gloria tuan: Sp., Sup., I11, 18-44 (altro contesto ma concettualmente affine: 'uomo pecca di superbia
se crede che con le sole opere guadagna la vita eterna); di cui 6: cftr. Sp., IIL 111, 7 (ma altro contesto:
vana speranza di chi crede che con la sola misericordia divina possa redimersi dal peccato); cft.
S5p., 1L, IV, 14 (ma altro contesto: quando 'uomo crede che tale ¢ la gravita del peccato commesso
che nemmeno la misericordia di Dio puo perdonatlo); Sp., Sup., II1, 42; 9: Sp., Sup., 111, 18 e 23
8 per consequens ~ condigno: cfr. Tho., Super Sent., 2, 27, 1, 3 co. (Utrum aliguis possit mereri ex
condigno vitam aeternam per actus virtutis)
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fuit, sed semper in me manet». '"Non enim sumus sufficientes ex nobis quasi ex
nobis, sed sufficientia nostra ex Deo est, qui omnia opera nostra operatur in nobis
et velle et perficere, unde et cooperatores Dei dicimus. ''Ipse enim primo et
principaliter concedendo gratiam gratos facientem, nos vero secundario et
consequenter, secundum gratiam nobis datam, sollicite operando vitam
consequemus etternam, quod pulcre ostendit Dominus in Sancto Evangelio
loquendo parabolice, ubi ait: «Sicut palmes non potest facere fructjum] a
semetipso, nisi manserit in vite, ita et vos nisi in me manseritis. Ego sum vitis
vera et vos palmites: qui manet in me, et ego in eo, hic fert fructum multum, quia
sine me nichil potestis facere». *Quicquid autem operatur in nobis, facit pro
nobis, hoc est ad nostram utilitatem. “Ipse enim edificat in solo nostro et seminat
in agro nostro, que tamen ipse nobis dedit, ut totum emolumentum et meritum
acquiratur nobis, quo mediante detur nobis pro premio vita etterna et de gratia et
nichilominus cum iustitia, quod intelligebat Propheta cum diceret: «Ego autem in
iustitia apparebo conspectui tuo, satiabor cum apparuerit glotia tua». ““Et hoc non
incongrue, sed multum prudenter, advertit legis peritus ille cum dixit: «Vitam
etternam possidebo». "Ac si aperte dicat: “scio utique vitam etternam dati per
gratiam, sed quero quod valeam eam possidere per iustitiam, faciendo scilicet
opera iusta et meritoria; nescio tamen quid debeam facere quod sit etterne vite
meritorium, et id idcirco interrogo ut discam: ‘quid faciendo?””’; o quam perspicue
intellexit quod non quecunque bona opera faciendo mereretur quis possidere
vitam etternam! 'Nam sunt aliqua bona naturaliter, aliqua vero sunt bona
civiliter, et quedam alia fiunt que sunt bona artificialiter, quedam vero alia sunt
bona moraliter, que omnia possent fieri absque gratia gratum faciente, nec
merentur vitam etternam. '"Sed necesse utique est quod opera que possunt vitam
etternam tribuere sint bona formaliter, quod tunc profecto fit quando fiunt gratia
et caritate informata. "*Sic enim efficiuntur opera quiditativa et substantialia, et
sunt formaliter et essentialiter bona, et sunt meritoria vite etterne, et ideo per
relativum substantie designantur.

PCum dicitur: “quid fa[c]iendo?”, legerat enim Psalmistam de genere suo legis
peritus iste, qui psallendo dicebat: «Quid enim michi est in celo, et a te quid volui
super terram?». ‘Sed ubi, queso, legendo repererat hic legista ‘vitam
etternam’® Quia dixit: “vitam etternam possidebo”. *’Non utique in lege mosayca,
in qua quidem eruditus erat, ubi nunquam vitam etternam expresse nominatam
recolo me legisse. *Legerat fortassis librum Tobie, quem tamen inter apoctypha
computabat, ubi scribitur: «Elemosina a morte liberat et facit invenire vitam

11 fractfum]'] lace. mece. 13 in?] add. man. al. 13 iustitia?] iustia corr. man. al. 15 possidere] add.
m.d. man. al. 16 flunt que| add. int. man. al. 16 alia?] add. int. man. al. 17 tribuere] add. m.d. man.
al. 19 fa|cliendo] lacc. mecc. 17 fiunt| funt corr: man. al. 21 utique] utque corr. man. al.

10 cfr. 11 Cor 3, 5; Phil 2,13 111015,4-5 13Ps16,15 141c10,25 19Ps72,25 22
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etternamy». >*Vel librum viderat Danielis prophete, ubi sic legitur: «Multi de hiis
qui in pulvere terre dormiunt evigilabunt, alii in vitam etternamy et cetera. **Et in
Ecclesiastico habetur: «Qui elucidant me, vitam etternam habebunt». *’In nullo
alio loco in tota pagina Testamenti Veteris de vita etterna expressa fit mentio.
Puto autem verius quod a Domino, ad quem audiendum et legis doctores et
pharisei cotidie conveniebant, audiverit vitam etternam esse et eam annuntiari et
promitti eius adeptionem et possessionem. *Dixit enim Dominus in Evangelio
secundum Mattheum, respondens questioni facte a Petro in personam omnium
discipulorum dicente «Ecce nos relinquimus omnia et secuti sumus te: quid ergo
erit nobis?»: «Omnis qui reliquerit domum, vel fratres, aut sorores, aut patrem,
aut matrem, aut uxorem, aut filios, aut agros propter nomen meum, centumplum
accipiet et vitam etternam possidebit». “Et in Vangelio quoque secundum
Marcum et Lucam idem dicit: «Nemo» — inquit ipse — «est qui reliquerit domum,
aut fratres» et cetera, «propter me et propter Evangelium, qui non accipiet centies
tantum et nunc in tempore hoc et in seculo futuro vitam etternam». *Et in
Evangelio secundum Iohannem: «Ut omnis qui credit in ipsum non pereat, sed
habeat vitam etternamy. “’Et iterum: «Oves mee vocem meam audiunt» et cetera,
«et ego vitam etternam do eis». *’In finali iudicio etiam, sicut ipsemet legislator et
iudex Christus Thesus contestatur, dicturus est: «Venite, benedicti Patris mei,
possedite paratum vobis regnum. Exurivi enim» et cetera, *'et connumerans
opera misericordie pro quibus regnum possidendum dabitur ex iusta gratia et ex
gratiosa lustitia, a quo excludentur qui gratiam Dei non receperunt et opera
misericordie neglexerunt. *Unde et in fine iudiciatie disceptationis pro
conclusione et determinatione finalis sententie dictum est a Domino, qui
sententiam promulgabit: «Et ibunt hii in supplicium etternum iusti autem in vitam
etternamy.

»Ad hanc etternam et beatam vitam, sic iam aliqualiter superius dictum est,
perveniatur per observantiam mandatorum Dei, ipso in Evangelio secundum
Marcum attestante, qui ait adolescenti: «Si vis ad vitam ingredi, serva mandata,
unde et superius dicebatur: «Hoc fac et vives». **Ingredi autem ad vitam et vivere
pro eodem accipitur sicut dicit Scriptura: «lusti in perpetuum vivent et apud

23 terre| add. int. beta 25 expressa] exprassa corr. man. al. 26 reliquerit] reliquierit 26 accipiet|
accipet 27 et’] add. int. alpha 28 pereat| perat corr. man al.

23Dn 12,2 24Sir24,31 26 Mt 19,27 26 Mt 19,29-30 27 Mc 10, 29;1.c 18,29-30 28
TIo 3,16 291010,27-28 30 Mt 25,34-35 32Mt25,46 33Mt19,17 331c10,28 34
Sap 5,16

30 «Venite ~ et cetera: cfr. Tho., Cat. in Mt, 25, 4 = Orig., In Mt 32 «Et ibunt ~ etternamy»: cft.
Tho., Cat. in Mt, 25, 4 = Aug., De fide et operibus 33 Ad hac ~ vives»: Sp., V, VIL, 1V, 12 (altro

contesto ma letterale: non rispettare i comandamenti ¢ peccato)

33 MARCUM. Il passo citato ¢ pero trattato dal Vangelo di Matteo.
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Dominus est merces eorumy». >Omnia autem mandata ad duo precepta caritatis,
que est finis precepti et plenitudo legis et summa perfectionis omnium virtutum
spiritualium, reducuntur, videlicet: “Diliges Dominus Deum tuum ex toto corde
tuo, et ex tota anima tua, et ex tota mente tua”, “et proximum tuum sicut te
ipsum”.

35 spiritualium] add. int. beta
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CAPITULUM V. In quo ostenditur quomodo preceptum de dilectione Dei et proximi
diversimode exponitur.

'Verum quia habet Domini verba de precepto caritatis et dilectionis Dei et
proximi diversimode exponuntur, libet eorum expositionem inducere, ut habito
sano et vero intellectu verborum affectus vehementius feratur in rem certam, et
effectus efficacius ex utroque perveniat per opetis exercitationem. *“Diligere”,
itaque, “Deum ex toto corde” est ut omnes cogitationes tuas, “ex tota anima’ ut
omnem vitam tuam, “ex tota mente tua” ut omnem intellectum tuum in illum
conferas, a quo habes ea que confers. Nullam ergo vite nostre partem debemus
relinquere que vacare debeat, aut locum dare ut re alia frui velimus. Sed quicquid
aliud diligendum venerit in animam, illuc rapiatur quo totus dilectionis impetus
currit. Tunc est enim homo optimus, cum tota vita sua pergit in incommutabile
bonum. *Quod profecto per dilectionem caritatis agi manifestum est. Ideo
“diliges” inquit, non “time”, quia diligere maius aliquid atque perfectius dicit
quam timere: timere servorum est, diligere vero filiorum; timor sub necessitate
est, dilectio in libertate. *Diligere autem ex toto corde est ut cor tuum non sit
induratum vel inclinatum ad alicuius rei dilectionem magis quam Dei. Diligere
autem Deum in tota anima est certissimum animum habere in veritate et firmum
esse in fide. Alius est enim amor cordis, alius amor anime. *Cordis quidem amor
est quodammodo carnalis, ita ut etiam carnaliter Deum amemus, quod facere
nequaquam possumus nisi totaliter recesserimus ab amore carnalium et
mundialium rerum. Cordis ergo amor sentitur in corde. “Amor vero anime non
sentitur sed intelligitur, quia in iudicio anime consistit. Qui enim credit apud
Deum esse bonum et nichil boni esse extra ipsum, hic proculdubio diligit Deum
in tota anima. "Tota vero mente diligere Deum est ut omnes sensus tui Deo
vacent, cuius quidem intellectus Deo ministrat, cuius sapientia circa Deum est,
cuius cogitatio ea que Dei sunt tractat, cuius memoria que bona sunt recordatur,
tota mente diligit Deum. *Et forte non incongrue intelligi potest quod dicitur “ex
toto corde”, id est ex toto intellectu in fide firmato, “ex tota” — vero — “anima”,
id est ex tota hominis voluntate secundum quam paratus sit pro Dei pietate
animam suam ponere, “‘ex tota” — autem — “mente”, id est ex tota recordationis

4 est?] est est esp. cod. 6 intelligitur] intellitur corr. alpha

2 Diligere ~ bonum: Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Aug., De doctr. christ. 3 “diliges” ~ libertate: Tho.,
Cat. in Mt, 22, 4 = Chrys., Hom. in Mt 4-7 Diligere autem ~ diligit Deum: Tho., Cat. in Mt, 22, 4
= Chrys., Hom. in Mt (stesso passo di 3); Sp., V, VIL, V, 10-14 (letterale) 8 Et forte ~ recordetur:
cfr. Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Glossa (spiegazione dell’autore); Sp., V, VIL, V, 20-21 (letterale; il
volgare si ripete)

4-8 DILIGERE AUTEM ~ RECORDETUR. Vedi znfra, § 4.3.

281



memoria, ut nichil Deo contrarium sentiat quis velit aut recordetur. "“Cum hac
enim intentione trinam ad Deum dilectionem lex pertractat, ut nos avellat a trina
mundi habitudine, qua respicitur ad possessiones et ad gloriam et honores atque
ad delitias et carnis voluptates. '"Quantumcunque enim dilectionis in infimis
expendis, hoc tibi necessario a toto deficiet, quia non ex toto corde et ex tota
anima et ex tota mente diliges. ''Nam sicut in vase aliquo pleno licore, in quantum
emanat foras per agitationem vel fixuram aut foramen aliquod, in tantam necesse
est plenitudini derogari, sic et in anima, quantum emanaverit ab ipsius dilectione
ad illicita tantum necesse est minui amorem Dei. "“Igitur summarie colligendum
est quod opportet nos omnem virtutem anime amori divino subicere et hoc
viriliter et non remisse. Unde et in nonnullis codicibus adiungitur: “et ex omnibus
viribus tuis”.

PSequitur: “et proximum tuum sicut te ipsum” (supple: ‘diliges’). '*Mandatum
est tibi Deum diligere et similiter proximum: diligere Deum videlicet tanquam
Deum, proximum vero tanquam te ipsum. Non enim invenis parem Deo, ut
possit tibi dici: “dilige Deum sicut diligis illum”. De proximo inventa est tibi
regula, quia inventus es proximo tuo par tu ipse. Quetis enim quomodo diligas
proximum: attende te ipsum, et quomodo te diligis, sic dilige proximum. ""Sed
nunc est perfunctorie discurrendum quomodo tu diligas te ipsum. '“Noli egre
ferre: non es tu ipse facile dimictendus, cui est proximus committendus. Tu unus
homo es, proximi tui multi sunt. Non enim sic debes intelligere proximum vel
fratrem vel congnatum vel affinem: proximus est omni homini omnis homo. '’Si
enim putamus non esse proximos nisi qui de eisdem parentibus nascuntur, Adam
et Evam intendamus, et omnes fratres sumus; et quidem fratres secundum quod
homines sumus, quanto magis secundum quod christiani sumus. Ad id quod
homo es, unus pater fuit Adam, una mater Eva; ad id quod christianus es, unus
pater est Deus, una mater est Ecclesia. "*Vide ergo quantos proximos habet unus
homo! "Unde bene attendere debet quomodo diligat se, cui committendi sunt
tot proximi, ut sic eos diligat tanquam se. *’Profecto si te interrogem utrum te

12 hoc] add. int. alpha 14 inventa est] inventa est inventa corr. cod. 16 vel'] velut corr. cod.

9-12 Cum hac ~ viribus tuis: Tho., Cat. in L¢, 10, 8 = Maximus-Basilius!-Theophylactus (sequenza
originale: BI-T-M), di cui 9 Cum hac ~ voluptates: Sp., V, VII, V, 19 (il volgare ¢ abbreviato); 10-
11 Quantumcunque ~ amorem Dei: Sp., V, VIL, V, 16-17 (letterale); 12 Igitur ~ remisse: Sp., V,
VIL V, 22 (letterale) 14 Deum videlicet ~ dilige proximum: Aug., Sermo de disc. christ., liber unus,
3 16-17 Noli ~ Ecclesia: Aug., Sermo de disc. christ., liber unus, 3 18-23 Vide ~ sotietatem: Aug,,
Sermo de disc. christ., liber unus, 4 di cui 21-22: Sp., V, VIL, V, 31-33 (letterale)

9-12 CUM HAC ~ VIRIBUS TUIS. Vedi nfra, § 4.3.

12 HoC. E aggiunto in intetlinea da a/pha, ponendo timedio a una svista. Si noti come la lezione sia
comune sia a Tommaso sia allo Specchio, il quale ripropone letteralmente il passaggio in esame.
13-30 SEQUITUR ~ SUUM. Vedi infra, § 4.3.
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diligas, respondebit quia te diligis. Quis enim se odit? Hoc dicturus es. Ergo non
diligis iniquitatem, si te diligis. *Nam si diligis iniquitatem, non ego dico, sed
Prophetam audi: «Qui diligit iniquitatem, odit animam suamy». *Ergo si diligis
iniquitatem, odis te. Quomodo ergo vis tibi committi proximum tuum ut diligas
eum tanquam te? Homo, qui perdis te? Si enim tu ipse sic te diligis ut perdas te,
sic profecto perditurus es, et eum quem diligis sicut te. ’Nolo ergo ut quemquam
diligas: vel solus peri, aut corrige dilectionem aut respue sotietatem. **Accepisti
itaque omnem hominem proximum esse deputandum, qui sic amandus est, aut
quia bonus et iustus est aut ut bonus et iustus sit. “Eodem enim modo amare
debet quis se ipsum. Et tunc rectissime et sine omni periculo diligit homo
proximum suum sicut se ipsum. *°Si autem te ipsum non propter te debes diligere,
sed propter illum ubi dilectionis tue rectissimus finis est, non succenseat aliquis
homo, si et ipsum propter Deum diligis. Quisquis ergo recte proximum diligit,
hoc cum eo debet agere ut et ipse toto corde diligat Deum, quemadmodum ipse
diligit? ***Ex quo sequitur quod, cum qui diligit iniquitatem odiat animam suam,
ille profecto non diligit proximum sicut se ipsum, qui nec se ipsum diligit, sed
odit. “Quomodo enim alteri miserendo pius esse potest, qui adhuc iniuste
vivendo sit impius sibimet ipsi? *Hoc autem mandatum de dilectione proximi
dicitur esse simile primo mandato de dilectione Dei, quia qui amat hominem
simile est sicut qui Deum amat, quia imago Dei est homo in quo Deus diligitur,
sicut rex in sua imagine honoratur. ’Ac per hoc dicitur mandatum simile primo.
*Unde et Evangelista Iohannes: «Hoc» — inquit — «mandatum habemus a Deo ut
qui diligit Deum, diligat et fratrem suump.

20 Ergo non diligis iniquitatem, si te diligis| add. m.d. alpha 23 respue] respice 24 Accepisti]

acoepisti 28 simile?] similis corv. man. al. 29 mandatum| mandum corr. man. al.
21 Ps 10,6 3010 4,21

24-26 aut quia bonus ~ corde diligat Deum: Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Aug., De trin., di cui 24-25:
Sp., V, VII, V, 24-25 (letterale); 26: Sp., V, VII, V, 35 (letterale)  26bis Ex quo sequitur ~ animam
suam: cfr. Ps 10, 16 27 Quomodo enim ~ sibimet ipsir: Tho., Cat. in L¢, 10, 8 = Greg., Mor in
Iob; Sp., V, VII, V, 34 (letterale) 28-29 Hoc autem ~ simile primo: Tho., Cat. in Mt, 22, 4 =
Chrys., Hom in Mt

23 RESPUE. Errata lettura dell’antigrafo imputabile al copista. In Agostino la lez. ¢ «tespue». Inoltre:
respicio, ‘guardare indietro, osservare, prendersi a cuore’; respuo, ‘respingere, allontare, sdegnare,
rifiutare’. Dunque si sceglie di emendare anche perché altrimenti il senso generale del periodo ne
risentirebbe.
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CAPITULUM VL. In guo ostenditur quomodo totus Decalogus pertinet ad duo precepta
caritatis Dei et proximi.

'Ad duo hec precepta totus Decalogus pertinet: precepta quidem prime tabule
ad dilectionem Dei, precepta vero secunde tabule ad dilectionem proximi; et hoc
est totam legem et Prophetas in hiis duobus mandatis pendere. ‘Unde non
immerito Scriptura Sacra plerunque pro utroque unum ponit: sive dilectionem
Dei, sicut est illud: «Scimus quoniam diligentibus Deum omnia cooperantur in
bonumv; sive dilectionem proximi, sicut est illud: «Omnis lex in uno sermone
completur: “Diliges proximum tuum sicut te ipsum”». *Sed hoc ideo quia qui
proximum diligit, consequens est ut et Deum diligat. Ex una enim eademque
caritate Deum et proximum et nosmet ipsos diligimus, sed Deum propter Deum,
nos autem et proximum propter Deum. Sed quam excellentior et supra nostram
naturam est divina substantia, preceptum quo diligimus Deum a proximi
dilectione distinctum est. *Quod si te totum intelligas, id est animam et corpus, et
proximum tuum, id est animam et corpus, nullum diligendarum genus rerum in
hiis duobus preceptis pretermissum est. Cum enim precurrat dilectio Dei,
sequaturque dilectio proximi, eiusdemque dilectionis modus prescriptus sit ut
eum sicut te ipsum diligas, simul et tui abs te dilectio pretermissa non est.

1 utroque] utruque corr. man. al. 3 enim| add. int. beta
2Rm 8,28 2Gals, 14

1-4 Ad ~ est: Tho., Cat. in Mt, 22, 4 = Rabanus-Aug., De trin. e De doctr. christ., I; di cui 1: Sp. V,
VII, V, 48-49; 2: Sp. V, VIL, V, 51; 3: $p. V, VIL, V, 52 (cft. Th, 1, 11, 3-4, 16-17 per Sp. V, VII,
V, 43-47, 50, 51bis, 53)

1-4 AD DUO HEC PRECEPTA TOTUS DECALOGUS PERTINET. In questo capitolo I'autore ha
selezionato alcuni passi, citati alla lettera, della gia nota lezione 4 del cap. 22 della Catena in M.
Evidente ¢ ancora anche la dipendenza dal capitolo V, VII, V dello Specchio della vera penitenzia
che continua (§p., 48-52) a sua volta a tradurre la Catena, esplicitando le fonti. Alcuni passi dello
Specchio si rifanno pero anche a Th. I, 11, 4, per cui vd. znfra, § 4.3 [tab. 5].
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CAPITULUM VIL I quo incipit actor de caritate magis explicite logqui. Et primo ostendit
quid sit caritatis.

'Quamvis autem de caritatis dilectione dicta sint plura quasi implicite, quia
tamen ipsa est summa et perfectio virtutum omnium, et secundum Apostoli
sententiam: «Ea non habita, nichil boni habetur, atque ea habita, omnia bona
habetur», arbitror fore necessarium adhuc de ipsa amplius et magis explicite
disserere ut cognoscatur clarius, diligatur ardentius et ad eam habendam et
amplexandam vehementius animus inflammetur. *Unde et stilus noster, qui paulo
ante cursu celeri velociter pertransibat, nunc gradu remissioni pedetentim
inambulet scribendo de dilectione caritatis quattuor principaliter. *Et primo quid
sit ipsa caritatis dilectio; secundo utrum sit una eadem caritas qua diligitur Deus
et proximus, et qui sit ordo diligendarum rerum; tertio utrum possit haberi in vita
ista caritas perfecta, qua diligatur Deus ex toto corde, et ex tota anima et cetera,
sicut preceptum est in lege et superius expositum; quarto utrum caritatis perfectio
possit humano studio vel doctrina seu excercitatione acquiti.

*Primo igitur dicendum est quid sit caritas. Caritas est amicitia hominis ad
Deum fundata super communicationem summi et perfecti boni, videlicet
beatitudinis etterne. >’Ad cuius evidentiam est sciendum quod non quilibet amor
habet amicitie rationem, sed amor ille qui est cum benivolentia, quando scilicet
sic aliquem amamus ut ei velimus bonum. °Si autem rebus amatis non velimus
bonum, sed ipsum earum bonum velimus nobis, sicut dicimus amare vinum vel
equm aut aliquid eiusmodi, non est proprie amor amicitie, sed potius est amor
cuiusdam concupiscientie: ridiculum enim est dicere quod homo habeat
amicitiam ad vinum vel ad equm. "Nec sufficit benivolentia sola ad rationem vere
amicitie, sed requiritur quedam mutua amatio, quia amicus est amico amicus.
*Talis autem mutua benivolentia fundatur super aliqua communicatione boni
alicuius. Cum igitur sit aliqua communicatio Dei ad hominem secundum quod
ipse nobis bonum sue beatitudinis communicat, super hac communicatione
oportet aliquam amicitiam fundari. "De qua quidem communicatione dicit

Apostolus: «Fidelis Deus, per quem vocati estis in sotietatem Filii sui», qui dicebat

R Capitulum] Quamvis Capitulum corr. cod. 2 remissioni] remissiori 3 preceptum]| praecoetum
corr. beta T vere] corr. beta su rasura 7 mutua] mutia corr. man. al. 8 communicatione] corr. beta

su rasura 8 communicatio] commutatio
1 [Apostolus] 91 Cor1, 9

1-20 Quamvis ~ fiant: in questo capitolo 'autore riassume Tho., ST, 2-2, 23, 1 (Utrum caritas sit
amicitia), 4 (Utrum caritas sit virtus specialis), 6 (Utrum caritas sit excellentissima virtutum), 7 (Utrum sine
caritate possit esse aligua vera virtus), 8 (Utrum caritas sit forma virtutum) 1 arbitror ~ inflammetur:
cfr. $p., V, 6 4 Caritas est amicitia: Tho., 5T, 2-2,23, 1 s.c.  5-9 non quilibet ~ sui: Tho., ST,
2-2,23,1 co.
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discipulis suis: «lam non dicam vos servos, sed amicos», et iterum: «Vos amici
mei estis». Amor autem super hac communicatione fundatus est quedam amicitia
que caritas vocatur.

"Dicitur autem caritas a caris quod est gratia, unde caritas quasi gratiosa unitas;
vel dicitur caritas quasi cara unitas, quia unit nos caro Deo. '"Unde et Apostolus
dicit quod: «Caritas est vinculum perfectionisy, id est perfecte unionis. Est enim
virtus quedam que, cum nostra rectissima affectione qua Deum diligimus,
coniungit nos ei. Et ideo dicitur virtus theologica sive divina, quia Deum
immediate attingit.

"Sicut enim virtutes morales constituuntur sive diffiniuntur per attingentiam
recte rationis, que est regula et mensura humanorum actuum, ita attingere Deum
constituitur per rationem virtutis, quod maxime fit per caritatem, sic etiam per
fidem et spem. ""Ideo vocantur iste tres virtutes theologice sive divine, que sunt
excellentiores omnibus aliis virtutibus moralibus sive intellectualibus; et inter eas
est excellentior ipsa caritas, quia magis Deum attingit. Fides enim et spes
attingunt Deum, ut ex ipso nobis aliquid proveniat, ut puta cognitio veri et
adeptio boni. Caritas vero attingit Deum, ut in ipso sistat et eo perfruatur. Unde
diffinitur caritas quod est quidam motus animi ad fruendum Deo propter ipsum.
"“Ideo dicebat Apostolus: «Nunc autem manent fides, spes, catitas, tria hec. Maior
autem horum est caritas». "’Et alio in loco: «Adhuc excellentiorem vitam vobis
demonstroy, «sectamini caritatemy», que propter sui excellentiam dicitur forma et
perfectio, radix et fundamentum, norma et mater omnium virtutum. '"Neque sine
ea potest esse aliqua vera virtus quia, cum vera virtus ordinetur ad bonum
humanum, bonum autem hominis sit ultimus finis, qui est Dei fruitio ad quem
ordinatur homo per caritatem solum, consequens est quod nulla virtus ordinet

hominem in ultimum finem Deum, qui est verum hominis bonum, secundum

12 excellentior| exellentior corr. alpha 13 perfruatur| fruatur corr. alpha
91015, 15 9101514 11Col3,14 141Cor13,13 151Cor12,31 151Cor 14,1

9 Iam ~ estis: Tho., ST, 2-2,23, 1 s.c. 9 Amor ~ vocatur: Tho., ST, 2-2, 23,1 co. 10 Dicitur
~ Deo: cft. Sp., I, II, 1-2 12-13 virtutes morales ~ ipsum: cfr. Tho., ST, 1-2, 62 (De virtutibus
theologicis); cfr. Tho., ST, 2-2, 23, 6 co. 14 Apostolus ~ caritas: Tho., ST, 2-2, 23, 6 s.c. 15
Adhuc ~ demonstro: Tho., ST, 2-2, 24, 4 co. (Utrum caritas augeri possiy) 15 radix ~ virtutum:
cfr. Tho., ST, 2-2, 23, 8

10 DICITUR CARITAS A CARIS. Da questo brano emerge tutto lo stile passavantiano e il gusto per
I’etimologia: «Dicesi questo nome penitenzia ‘a penitendo’, cio¢ ‘da pentere’, perd che 'uvomo
per la penitenza si pente del male che egli ha fatto. 20 vero, si dice penitenza quasi pene tentio,
cioe ‘tenimento di pena’, per la quale si puniscono i mali che altri ha fatto, onde ‘pentere’ quasi
‘pena tenere’. 30 vero, penitenzia quasi punientia. *Onde santo Agostino dice: “Penitentia est
quedam dolentis vindicta, puniens in se quod dolet commisisse”: la penitenza ¢ una vendetta per
la quale 'uomo punisce in sé quello che si duole avere commesso» (5p., I, 11, 1).
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quod ait Psalmista: «Michi adherere Deo bonum est autemy, in virtute caritatis.
"Unde nec est dicenda vera virtus, quamvis interdum habeat apparentiam et
similitudinem virtutis, in quantum ordinat hominem ad aliquod bonum
particulare, morale vel politicum, quod non est principale et perfectum hominis
bonum, nec habet rationem ultimi finis, sed aut est solum apparens et non
existens bonum aut est imperfectum. "*Et sic ordinans ad tale bonum, non est
simpliciter vera virtus, sed aut est falsa similitudo virtutis aut imperfecta. "Quod
Apostolus clare dedit intelligi quando dixit: «Si distribuero in cibos pauperum
omnes facultates meas, et si tradidero corpus meum ita ut ardeam, caritatem
autem non habuero, nichil michi prodest». *Ideo suadendo suadebat dicens:
«Omnia opera vestra in caritate fiant».

16 Deo] Deu corr. man. al. 19 tradidero] tradiro corr. beta 20 suadendo] suadeo corr. man. al.
16 Ps 72,28 191Cori13,3 191 Cor 16, 14

16 Michi ~ est: Tho., ST, 2-2, 23,7 co.  17-19 Unde ~ prodest: cft. Tho., ST, 2-2, 23, 7 co., 7
s.c. 20 Omnia ~ fiant: Tho., ST, 2-2, 23, 4 arg. 2
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CAPITULUM VIIL In guo ostenditur quod est eadem caritas qua diligitur Deus et proxcinus.
Et qui sit ordo diligendarunm: rerum.

'"Postquam ostensum est quid sit caritatis dilectio, nunc secundo loco dicendum
est si sit una eademque caritas qua Deus et proximus diligitur, an diverse sint
speties caritatis. Ad quod certissime et absque ulla dubitatione dicendum est
quod, cum sit unus finis tantum quem caritas respicit, videlicet divina bonitas est
etiam et una communicatio beatitudinis etterne super quam caritas, prout est
amicitia quedam, fundatur, una tamen est caritas et non in plures speties divisa.
’Nec obstat quod proximus, qui ex caritate diligitur, est aliud obiectum dilectionis
a Deo quia non est finale seu principale caritatis obiectum. *Non enim diligitur
per se ipsum sed in ordine ad ipsum Deum, qui est principale obiectum caritatis.
"Nam Deus diligitur propter se ipsum tantum, proximus autem, si recte diligatur
ex caritate, diligitur propter Deum, qui est principium dilectionis et ad quem totus
ordo dilectionis refertur.

SCaritas enim primo et principaliter tendit in ipsum Deum, sicut in summum et
perfectum bonum et beatitudinis principium, in cuius communicatione amicitia
caritatis fundatur. “Unaqueque enim amicitia respicit principaliter illud in quo
principaliter invenitur illud bonum super communicatione cuius fundatur, sicut
amicitia politica principalius respicit principem civitatis, a quo totum bonum
civitatis dependet, unde maxime debetur ei fides et obedientia a civibus. 'Sic et
Deus principaliter et maxime est diligendus tanquam causa et principium
beatitudinis, que in ipso essentialiter consistit et ab eo derivatur in omnes qui sunt
beatitudinis capaces, cuiusmodi sunt homo et angelus; et ideo consequenter sunt
post Deum in caritate diligendi. *Et quod ad angelos se extendat dilectio caritatis
constat, cum ipsa fundetur super communicatione etterne beatitudinis, in cuius
participatione communicant homines cum angelis. ’Dicitur nanque ex ore
veritatis in Evangelio quod: «In resurrectione erunt homines sicut angeli in celo».
""Ad demones autem et ad homines dampnatos nullatenus se extendit, cum
impossibile sit eos percipere aliquando bonum etterne vite. Unde si vellemus eis

R diligendarum)] diligendam corr. man. al. 2 in plures] implures 5 Deus| add. int. man. al. 6
primo] ptio corr. man. al. 8 consequenter| add. m.s. beta 8 extendat| exdat corr. man. al. 10

demones] daenes corr. alpha 10 ad?| add. int. alpha
9 Mt 22, 30

1-35 Postquam ~ omitto: per tutto il capitolo cftr. Tho., ST, 2-2, 25 (De obiecto caritatis) e 26 (De
ordine caritatis) 2 communicatio ~ fundatur: cfr. Tho., ST, 2-2, 25, 5, arg. 2 (Utrum homo debeat
corpus sunm ex caritate diligere) 6 Unaqueque ~ civibus: Tho., ST, 2-2, 26, 2 co. (Utrum Deus sit magis
diligendus guam proximus) 7 Sic et Deus ~ beatitudinis: cfr. Tho., 5T, 2-2, 26,2 co.  8-9 cum ipsa
fundetur ~ celo: Tho., ST, 2-2, 25, 10 co. (Utrum debeamus angelos ex caritate diligere) 10 Ad demones
~ approbamus: cfr. Tho., ST, 2-2, 25, 11 (Utrum debeamus daemones ex caritate diligere)
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tale bonum quod esset de ratione amicitie caritatis repugnaret caritati Dei, per
quam eius iustitiam approbamus.

"Inter homines autem post Deum, qui super omnia diligendus est, debet homo
ex caritate diligere semet ipsum etiam plusquam proximum. “Cum enim in
homine sit duplex natura, scilicet spiritualis et corporalis, homo autem dicatur se
ipsum diligere per hoc quod secundum naturam suam diligit spiritualem, que est
pars potior et beatitudinis capax; preferenda est talis dilectio cuicunque alteri
dilectioni post Deum, quod patet ex ipsa ratione diligendi. "Nam, sicut supra
dictum est, Deus diligitur ut principium boni super quod fundatur dilectio
caritatis; homo autem se ipsum diligit ex caritate secundum rationem qua est
particeps predicti boni; proximus vero diligitur secundum rationem sotietatis in
ipso bono. *Consociatio est autem ratio dilectionis secundum quandam unionem
in ordine ad Deum. "Unde sicut unitas potior est quam unio, ita quod homo ipse
participet bonum divinum est potior ratio diligendi quam quod alius assotietur
sibi in hac participatione. '*Ideo homo ex caritate dicitur se ipsum magis diligere
quam proximum; et huius sighum est quod homo non debet subire aliquod
malum peccati — quod contrariatur participationi beatitudinis — ut proximum
liberet a peccato vel a quoque periculo anime vel corporis. "Debet autem
consequenter diligere quilibet homo proximum suum, id est animam proximi,
sicut diligit suam propriam et plusquam corpus proprium. *Cuius ratio est quia
illud magis est ex caritate diligendum quod habet pleniorem rationem diligibilis
ex caritate. '’Consociatio autem in plena participatione beatitudinis, que est ratio
diligendi proximum, est maior ratio diligendi quam participatio beatitudinis per
quandam redundantiam, que est ratio diligendi corpus proprium. *Et ideo
proximum, quantum ad salutem anime, magis debemus diligere quam corpus
proprium. *'Unde et detrimentum corporis et damna rerum debet homo
perfectus in caritate sustinere pro salute proximorum et eorum maxime quorum
nobis cura incumbit.

*Corpus etiam proprium debet homo ex eadem caritate diligere. *Licet enim
corpus principaliter et directe non possit participare bonum beatitudinis, per
quandam tamen redundantiam participabit: nam post finalem resurrectionem
gloria animarum redundabit in corpora et ea efficiet gloriosa. **Utitur etiam homo

11 Inter] Iter corr. man. al. 12 secundum)] o 15 unitas| uitas corr: man. al.
17 cfr. Aug, De doct. christ., I, 27

11 debet ~ proximum: Tho., ST, 2-2, 26, 4 s.c. (Utrum homo ex caritate magis debeat diligere seipsum quam
proximurs) 12 Cum enim ~ spiritualem: Tho., ST, 2-2, 26, 4 co. 12 patet ~ diligendi: Tho., 57T,
2-2, 26, 4 co. (Utrum homo ex caritate magis debeat diligere seipsum quam proximum) — 13-16 Nam ~ a
peccato: Tho., ST, 2-2, 26, 4 co. 17 Debet ~ proprium: Tho., ST, 2-2, 26, 5 s.c. (Utrum homo
magis debeat diligere proximum quam corpus propriun)  18-20 Cuius ratio ~ corpus proprium: Tho.,
ST, 2-2, 26,5 co. 21 Unde et detrimentum ~ incumbit: cfr. Tho., ST, 2-2, 26, 4, arg. 2 ¢ ad 2
22 Corpus ~ diligere: cfr. Tho., ST, 2-2, 25, 5 (Utrum homo debeat corpus sunm ex caritate diligere)
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virtuosus suo corpore instrumentaliter ad opera virtuosa et in servitium Dei,
secundum quod hortatur Apostolus: «Exhibete membra vestra arma iustitie
Deo». Et iterum: «Glorificate et portate Deum in corpore vestro». *Unde et
expectabat cum desiderio corporis glorificationem dicens: «Salvatorem
expectamus Dominum nostrum Thesum Christum, qui reformabit corpus
humilitatis nostre, configuratum corpori claritatis sue». ’Hodem modo debet
diligi corpus proximi, cui et subvenire in necessitatibus debet, secundum
possibilitatem diligentis affectu pariter et effectu. **«Qui enim viderit fratrem
suum necesse habere, et clauserit viscera sua ab eo, quomodo caritas Dei manet
in illo?», ut ait Evangelista Iohannes.

*Nec excludantur ab hac caritatis dilectione homines peccatores et mali nec
etiam inimici, qui diligendi sunt non in quantum mali vel inimici (hoc enim esset
perversum et caritati repugnans), quinimmo secundum hoc debent haberi odio,
sicut faciebat Psalmista qui dicebat: «Iniquos odio habui». *Et iterum: «Perfecto
odio oderam illos, et inimici facti sunt michi». *'Tale et enim odium pertinet ad
caritatem sed, in quantum homines similes nobis et beatitudinis capaces, diligendi
sunt; et hoc est eos vere diligere ex caritate propter Deum. *Hic additur in Closa:
«Id est non ideo quia mali et peccatores, velud ideo quia nostri inimici, qui
scellerati sunt persequentes Ecclesiam Dei, vel inimici sunt et nos singulariter
persequntur, cum ex hoc etiam peccatores sint, diligendi sunt. *Nullum enim
predictorum debet esse causa dilectionis sed, ut supra, in quantum homines sunt
et cetera; sed adde quod dixit Magister gentium in epistula ad Galatas, capitulo
VI: “Bonum autem facientes” et cetera». >*Hucusque in Closa scriptum est.

»Sequitur in libro utrum autem in dilectione caritatis preponendi sunt meliores
vel magis propinqui secundum carnis originem sive benefactores. Et multa alia

24 opera] operara corr. cod. 24 Exhibete| Exhibite 28 manet| add. int. beta 32 non ideo quia

mali et peccatores| non ideo diligendi sunt quia mali et peccatores 35 dilectione] delectione corr.

cod.

24 Rm 6,13 251Cor 6,20 26Phil 3,20-21 281103,17 29Ps718, 113 30 Ps 138, 22
32-33 [Glossa) 33 Gal 6, 9

24 «Exhibete ~ Deow»: Tho., ST, 2-2, 25, 5 co. ~ 29-31 Nec excludantur ~ propter Deum: cft.
Tho., ST, 2-2, 25, 6 (Utrum peccatores sint ex: caritate diligends), T (Utrum peccatores diligant se ipsos), 8
(Utrum sit de necessitate caritatis ut inimici diligantur), 9 (Utrum sit de necessitate caritatis quod aliquis signa et
effectus dilectionis inimico exhibeal) 35 meliores: cfr. Tho., ST, 2-2, 26, 7 (Utrunz magis debeamus diligere
meliores quam nobis coniunctiores) 35 propinqui secundum carnis originem: cfr. Tho., ST, 2-2, 26, 8
(Utrum sit maxcime diligendus ille qui est nobis coniunctus secundum carnalem originem) 35 benefactores:
cfr. Tho., ST, 2-2, 26, 12 (Utrum homo magis debeat diligere benefactorem quam beneficiatune 35 Et multa
alia: cfr. Tho., ST, 2-2, 26, 9 (Utrum homo ex: caritate magis debeat diligere filium quam patrem), 10 (Utrum
homo magis debeat diligere matrem quam patrem), 11 (Utrum homo plus debeat diligere nxorem quam patrem et

matrens), 13 (Utrum ordo caritatis remaneat in patria)

32 DILIGENDI SUNT. Alla base di tale ripetizione si suppone un errore di anticipazione del copista.
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que de virtute caritatis dici possunt non sunt directe presentis speculationis et
ideo ea, gratia brevitatis, omitto.

35 presentis| praesenti corr. alpha

35 non sunt ~ omitto: cfr. Sp., Van., V, VII, 85
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CAPITULUM IX. Inn quo ostenditur quomodo caritas in hac vita potest esse perfecta et si
preceptum datum a lege de dilectione Dei possit ex: toto servari. =t quod tres sunt caritatis
gradis.

'Consequenter tertio dicendum est utrum caritas in hac vita possit esse perfecta
et si possit servari preceptum de caritate datum a lege: «Diliges Dominum Deum
tuum ex toto corde tuo» et cetera. “Ubi sciendum est quod perfectio caritatis
potest dupliciter intelligi: uno modo ex parte diligibilis, alio modo ex parte
diligentis. *Ex parte quidem diligibilis perfecta est caritas ut diligatur aliquid
quantum diligibile est; Deus autem tantum diligibilis est quantum bonus est.
Bonitas autem eius est infinita, unde infinite diligibilis est; nulla autem creatura
potest eum diligere infinite, cum quelibet virtus creata sit finita. ‘Unde secundum
hunc modum nullius creature caritas potest esse perfecta, sed solum caritas De,
qua se ipsum diligit. "Ex parte vero diligentis caritas dicitur perfecta quando
aliquis secundum suum posse diligit, quod quidem tripliciter contingit. ***Uno
modo sic quod totum cor hominis actualiter semper feratur in Deum; et hec
perfectio caritatis celestis patrie, que est impossibilis in hac vita in qua impossibile
est propter humane vite infirmitatem, semper actu cogitare de Deo et moveri
dilectione ad ipsum. °Alio modo quod homo studium suum deputet ad vacandum
Deo et rebus divinis pretermissis aliis, nisi quantum necessitas presentis vite
requirit; et ista est perfectio caritatis que est possibilis in via, non tamen est
communis omnibus caritatem habentibus. "Tertio modo est caritas perfecta
quando aliquis habitualiter, etsi non semper actualiter, totum cor suum ponit in
Deo, ita scilicet quod nichil cogitet vel velit quod sit divine dilectioni contrarium;
et hec perfectio est communis omnibus habentibus caritatem. *Unde sicut patet
prima perfectio est impossibilis; secunda est paucorum et difficilis, tamen
possibilis; tertia omnium iustorum necessaria et possibilis.

’Et habet caritas vie, id est vite huius, tres gradus: primus est incipientium,
secundus proficientium, et tertius est hominum perfectorum; et accipiuntur isti
gradus secundum diversa studia ad que homo perducitur per -caritatis
augmentum. '"Nam primo quidem incumbit homini studium principale ad

recedendum a peccato et ad restistendum concupiscentiis eius, que in contrarium

R caritas| caritatis corr. cod. 1 caritate] carite 1 a lege] allege corr. cod. 3 caritas] cartas corr.
man. al. 5 actualiter] auctualiter corr: cod. 6 homo] add. int. beta 10 principale] pincipale corr.

alpha

1-15 Consequenter ~ attingere: sulla questione cfr. Tho., ST, 2-2, 24, 8 (Utrum caritas in hac vita
possit esse perfecta), 9 (Utrum convenienter distinguantur tres gradus caritatis, incipiens, proficiens et perfecta)
1-8 perfectio ~ caritatem: Tho., ST, 2-2, 24, 8 co. ~ 9-12 gradus ~ Christo: Tho., ST, 2-2, 24, 9
co.
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caritatis movent; quod pertinet ad incipientes, in quibus caritas est nutrienda vel
fovenda ne corrumpatur. ''Secundum autem studium succedit ut homo
principaliter intendat ad hoc quod in bono proficiat; et hoc studium pertinet ad
proficientes, qui ad hoc principaliter intendunt ut in eis caritas per augmentum
roboretur. “Tertium autem studium est ut homo ad hoc principaliter intendat ut
Deo inhereat et fruatur; et hoc pertinet ad perfectos qui «cupiunt dissolvi et esse
cum Christon.

PEt ex hiis que dicta sunt apparet illud quod querebatur, videlicet si in vita ista
poterat impleri preceptum de dilectione caritatis, quo dicitur: “Diliges Dominum
tuum ex toto corde tuo” et cetera. '*Nam si homo ex toto posse suo diligat Deum,
et quicquid habet vel operatur ad Dei amorem ordinet, profecto diligit Deum
sicut precipitur, et est in eo caritas Dei perfecta, etsi non primo modo qui est
impossibilis in via, secundo tamen modo et tertio qui sunt possibiles, sicut
supetius determinatum est. "Modus autem diligendi Deum est sine modo
diligere, hoc est quanto plus homo potest, quia, quantumcunque diligatur, adhuc
amplius diligibilis est propter eius infinitam bonitatem, ad quam nulla virtus
creata potes attingere.

15 est?| add. int. alpha

12 Phil 1, 23
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CAPITULUM X. In quo movetur questio utrum caritatis perfectio possibilis haberi in vita
ista possit humano studio, doctrina vel exercitatione acquiri. Et antequam solvatur questio,
ostenditur differentia inter dilectionem Dei naturalem et gratuitam.

'Quarto et ultimo videndum est utrum caritatis petfectio possibilis in hac vita
haberi humano studio, doctrina velud exercitatione possit acquiri. *Circa quod
considerandum est quod, cum omnis amicitia fundetur super communicatione
alicuius boni, Deus autem nobis communicet bona in duplici genere, videlicet
bona naturalia et bona supernaturalia et gratuita, duplex amicitia, seu dilectio,
causatur hominis ad Deum: *una que fundatur super communicatione bonorum
naturalium, et hec est naturalis et omnibus naturaliter inest; alia que fundatur
super communicatione bonorum supernaturalium, et hec est supernaturalis et
non omnibus inest, sed quibus datur.

*Prima dilectio non docetur neque humano studio vel opere acquititur quia
naturaliter inest, sicut non docetur de presentia lucis gaudere, nec ab aliquo
didicisti vitam amplecti vel amare parentes et alumpnos et benefactores; sed est
quedam seminalis ratio nobis insita, intrinsecus habens causas que movent ad
amorem boni. Unde, cum bonus sit Deus, ad eius dilectionem naturaliter
inclinamur. °Sed etsi eius bonitatem non intelligeremus, adhuc ad eius
dilectionem excitamur considerantes quod ab eo processimus inesse, et etiam est
benefactor maior omnibus qui naturaliter diliguntur. “Talis dilectio non iustificat
hominem nec efficit Deo gratum. Nam et irrationales et insensibiles creature suo
modo habent eam; unde multi decipiuntur in hoc, extimantes se habere
dilectionem caritatis gratuitam propter motum dilectionis naturalis, qua feruntur
in Deum diligendum etiam super omnia. 'Quamvis enim utraque dilectio

2 Deus ~ bonal] add. m.d. alpha 5 et| add. int. alpha 5 bonitatem] bonitem corr. man. al.

2 omnis amicitia ~ boni: per il precetto cfr. Tho., ST, 2-2, 23, 1 (Utrum caritas sit amicitia) e 5
(Utrum caritas sit una virtus); Tho., Super Io, 13,7, 81; Tho., Ethz., 8,9,2 3 una ~ inest: cfr. Tho.,
ST, 2-2, 24, 2 ad 1 (Utrum caritas cansetur in nobis ex infusione) ~ 4-5 Sicut ~ diliguntur: cfr. Tho,
Cat, in L¢, 10, 8 = Basilius?

3 DUPLEX AMICITIA, DILECTIO NATURALIS, GRATIA, DILECTIO GRATUITA. Questo capitolo ¢
montato alla perfezione con moto circolare. Quanto alla duplice natura della diectio 'autore
seleziona e rielabora alcuni passi della ST, 2-2, in particolare delle questioni 23 e 24, dedicate da
Tommaso alla caritas; ’autore della Theosophia costruisce poi il discorso sull’amore naturale con
alcune brevi citazioni della Catena in Lucam (nello specifico cap. 10, 1. 8) ripresentate nello stesso
ordine della fonte; riferendosi dunque alla grazia che muove I'amore, recupera il passo della ST,
1-2 dove Tommaso vuole indagare se 'uomo senza la grazia possa amare Dio sopra tutte le cose;
e, giungendo infine alla seconda dilectio, ovvero 'amore gratuito, torna alle questioni 23 e 24 della
2-2, selezionando e rimontando le varie argomentazioni della Summa: al centro del discorso ¢
sempre la risposta di Tommaso, alla quale in chiusura segue la citazione che egli usa per risolvere

le contraddizioni.
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magnam habeat similitudinem adinvicem, differunt tamen, quia motus dilectionis
naturalis fertur in Deum absque gratia, dilectio autem caritatis et gratuita movetur
a gratia. *Iterum etiam caritas diligit Deum eminentius quam natura. Natura enim
diligit Deum super omnia, prout est principium et finis naturalis boni; caritas
autem secundum quod est obiectum beatitudinis, et secundum quod homo habet
quandam societatem spiritualem cum Deo. Addit etiam caritas supra dilectionem
naturalem Dei promptitudinem quandam et delectationem, sicut etiam quilibet
habitus virtutis addit supra actum bonum, qui fit ex sola naturali ratione homini
habitum virtutis non habenti.

Secunda ergo dilectio que caritas appellatur, cum fundetur super
communicatione bonorum supernaturalium et gratuitorum, scilicet etterne
beatitudinis quam transcendit totius facultatem nature, unde non naturaliter sed
gratis datur, sicut dicit Apostolus: «Gratia Dei vita etterna», non potest esse
naturalis nec studio vel opere naturalium virium quisquam potest eam adipisci.
"Sed per infusionem Spiritus Sancti, qui est amor Patris et Filii, cuius
participatione velud communicatione, ipsa caritas creatur in nobis, Apostolo
attestante qui ait: «Caritas Dei diffusa est in cordibus nostris per Spiritum
Sanctum qui datus est nobis». ''Nec infunditur huiuscemodi caritas plus vel minus
secundum capacitatem naturalis virtutis vel dispositionem, seu conditionem
cuiuscunque complexionis, seu conatum et exercitationem hominis, nisi forte
aliquam dispositionem vel preparationem ad gratiam preveniat Spiritus Sanctus
secundum suam voluntatem, que a nulla causa creata habet dependentiam. Unde
Salvator in Evangelio: «Spiritus ubi vult spirat». “Et Apostolus: «Hec omnia
operantur unus atque idem Spiritus, dividens singulis prout vult».

8 fit] sit 8 ex sola] exola cor. cod. 9 communicatione] commucatione corr. man. al. 12

operantur] operatur

9Rm6,23 10Rm5,5 M3 8 121Ceri12, 11

8 Iterum ~ habenti: Tho., ST, 1-2, 109, 3 ad 1 (Utrum: homo possit velle et facere bonum absque gratia)
9-10 Secunda ~ in nobis: cfr. Tho., ST, 2-2, 24, 2 co. 10 Apostolo ~ nobis: cfr. Tho., ST, 2-2,

24,2s.c. 11 Nec ~ dependentiam: cfr. Tho., ST, 2-2, 24, 3 ad 1 (Utrum caritas infundatur secundum
guantitatem naturaliupg) ~ 11-12 Unde ~ vult: cfr. Tho., ST, 2-2, 24, 3 s.c.
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CAPITULUM X1. 172 guo ostenditur quomodo voluntas hominis mota a Spiritu Sancto efficit

actum caritatis.

'Movet igitur Spiritus Sanctus hominis mentem secundum suam voluntatem
plus minus ve et ad preparandum se et ad recipiendam gratiam et catitatem, que
tamen non est ipse Spiritus Sanctus — ut quidam dixerunt non intelligentes
Scripturas — sed [est] a Spiritu Sancto, qui movet humanam mentem ad actum
caritatis, mediante aliqua habitualis forma superaddita naturali potentie
voluntatis, inclinante eam ad talem actum et faciente ipsam proprie et
delectabiliter operari; nec movetur mens humana ad huiuscemodi dilectionis
actum, ita quod ipsa sit solum mota et nullo modo sit principium huius motus,
sicut cum movetur aliquod corpus ad aliquo exteriore movente: hoc enim esset
contra rationem voluntarii, cuius opportet principium in ipso esse. “Unde
sequeretur quod diligere non esset voluntarium. Quod implicat contradictionem,
cum amor de sui ratione importet quod sit actus voluntatis. *Similiter etiam non
potest dici quod sic moveat Spiritus Sanctus voluntatem ad actum diligendi sicut
movetur instrumentum quod, etsi sit principium actus, non tamen est in ipso
agere vel non agere. *Sic enim etiam tolleretur ratio voluntarii et excluderetur ratio
meriti, cum tamen dilectio caritatis dicatur radix merendi. Oportet ergo quod sic
voluntas moveatur a Spiritu Sancto ad diligendum quod etiam ipsa sit efficiens
hunc actum.

Nullus autem actus perfecte producitur ab aliqua potentia activa, nisi sit ei
connaturalis per aliquam formam que sit principium actionis; unde et Deus, qui
omnia movet ad debitos fines, singulis rebus indidit formas per quas inclinentur
ad fines sibi prestituos a Deo. “Manifestum est autem quod actus caritatis excedit
naturam potentie voluntatis. Nisi ergo esset aliqua forma superaddita naturali
potentie per quam inclinatur ad dilectionis actum, secundum hoc esset actus iste
imperfectior actibus naturalibus et actibus aliarum virtutum, nec esset facilis et
delectabilis. Quod patet esse falsum, quia nulla virtus habet tantam inclinationem
ad suum actum sicut caritas, nec aliqua ita delectabiliter operatur. 'Unde maxime
necesse est quod ad actum caritatis existat in nobis aliqua habitualis forma
superaddita potentie naturali voluntatis, inclinans ipsam ad dilectionis actum et
faciens ipsam proprie et delectabiliter operari. Quod totum efficit Spiritus
Sanctus, sicut principalis auctor et motor mentis humane.

1 cum] om. 1 [est|?] lace. mece. 3 vel non agere| add. m.d. beta

1-7 Spiritu Sancto ~ operari: Tho., ST, 2-2, 23, 2 co. (Utrum caritas sit aliquid creatum in anima)
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CAPITULUM XII. In quo ostenditur quod aliqgua preparatio requiratur in homine ad
habendam caritatem. Et quod talis preparatio sit per gratiam. Et quod caritas et gratia non
sunt idem, sed gratia est principium et causa caritatis.

'Sed ex premissis valde dubitabilis oritur questio et ad solvendum difficilis:
utrum videlicet ad habendam caritatem aliqua dispositio seu preparatio ex parte
hominis requiratur et, si sic, an homo qualitercunque operando possit talem
dispositionem seu preparationem efficere vel mereri. *Quantum ad id quod
queritur an requiratur aliqua dispositio seu preparatio ad habendam caritatem
dicendum est quod sic, cum omnis forma et omnis actus requirat susceptibile
dispositum; sed in quo consistat ista dispositio non facile est videre. *Extimo
autem quod aliquod habituale donum gratie Dei anime infusum, per quod mens
hominis disponitur ad suscipiendam habitualem caritatis formam et inclinatur
delectabiliter et prompte ad actum caritatis, ‘et hoc ideo fit, quia non est
conveniens quod Deus minus provideat hiis quos diligit ad supernaturale bonum
quam creaturis quas diligit solum ad naturale bonum habendum. *Sed creaturis
naturalibus sic providet ut non solum moveat eas ad actus naturales, sed etiam
largiatur eis formas et virtutes, ut secundum se ipsas inclinentur ad huiusmodi
actus. Et sic motus, quibus a Deo moventur, fiunt eis connaturales et faciles:
«Disponit» enim «omnia suaviter», ut Scriptura testatur. “Multo igitur magis illis
quos movet ad consequendum bonum supernaturale et etternum infundit aliquas
formas seu qualitates supernaturales, secundum quas suaviter et prompte ab ipso
moveantur ad bonum etternum consequendum.

'Et quamvis aliqui posuerint quod gratia et caritas idem sint secundum
essentiam et differant secundum rationem solum, verius tamen dicitur quod, licet
sint simul, nec una possit esse sine alia quia simul infunduntur, una tamen non
est alia, sed gratia, que est in essentia anime, est quasi prior in ordine nature et est
quasi causa et principium caritatis, que est in voluntate. "Nam ea mediante
diffunditur caritas per Spiritum Sanctum in cordibus nostris; cum gratia enim sit
in nobis divine dilectionis effectus, est nobis causa quod Deum diligamus: hoc
est enim precipuum in intentione diligentis, ut a dilectore amemur. ’Ad hoc enim
precipue studium diligentis tendit, ut ad sui amorem dilectum attrahat; et nisi hoc
accidat, oportet dissolvi dilectionem.

1 seu preparatio] add. m.s. alpha 2 facile] facele corr. cod. 2 ad actum| adctum corr. man. al. 5
largiatur] largitur 7 prior in ordine nature et] add. int. aljpha 8 causa] caus corr. alpha

65ap 8,1
4-6 et hoc ~ consequendum: Tho., ST, 1-2, 110, 2 co. (Utrum gratia sit qualitas animae) 7 Et

quamvis ~ in voluntate: cfr. Tho., ST, 1-2, 110, 3 co. (Utrum gratia sit idem quod virtns) 9 Ad hoc
~ dilectionem: cfr. Tho., SCG, 3, 151, 2 (Quod gratia gratum faciens cansat in nobis dilectionem Dei)
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CAPITULUM XIIL In quo movetur questio, et solvitur, utrum ad gratiam habendam
requiratur aligna dispositio ex parte hominis, et sit differentia inter gratiam habitualem et

auxcilinm Dei moventis liberum arbitrinm ad bonum.

'Sed adhuc remanet questio an ad gratiam habendam requiratur ex parte
hominis aliqua dispositio seu preparatio, sicut superius dictum est de caritate. *Et
est dicendum quod gratia dupliciter dicitur: uno modo quidem ipsum habituale
Dei donum quod facit hominem Deo gratum; alio modo dicitur gratia ipsum
auxilium Dei moventis animam ad bonum. ’Primo igitur modo accipiendo
gratiam bene preexigitur ad gratiam aliqua gratie preparatio, quia nulla forma
potest esse nisi in materia disposita. Sed si loquamur de gratia secundum quod
significat auxilium Dei moventis ad bonum, sic nulla preparatio requiritur ex
parte hominis quasi preparatio preveniens Dei auxilium, sed potius, quecunque
preparatio in homine esse potest, est ex auxilio Dei moventis animam ad bonum.
‘Bt secundum hoc ipse bonus motus liberi arbitrii, quo quisque preparatur ad
donum gratie suspiciendum, est actus liberi arbitrii iam moti a Deo; et quantum
ad hoc dicitur homo se preparare secundum illud Salamonis in Proverbis:
«Hominis est preparare animamy. “Et est principaliter a Deo movente liberum
arbitrium; et secundum hoc dicitur a Deo voluntas hominis preparata, et a
Domino gressus hominis dirigi.

Potest etiam Deus, qui est agens infinite virtutis, facere dispositionem et
preparationem in anima simul cum ipsa infusione gratie. "Unde non refert quod
subito aut paulatim aliquis ad perfectam preparationem perveniat. Dicitur enim
in Ecclesiastico quod: «Facile est in oculis Dei subito honestare pauperemy.
*Contingit autem quandoque quod Deus movet hominem ad aliquod bonum,
non tamen perfectum, et talis preparatio precedit gratiam; sed quandoque statim
perfecte movet ipsum ad bonum, et subito homo gratiam accipit, secundum illud
Evangelicum: «Omnis qui audivit a Patre et didicit, venit ad me». *Sicut contigit
Paulo, quia subito, cum esset in progressu peccati, perfecte motum est cor eius a
Deo audiendo et addiscendo et veniendo: et ideo est subito gratiam consecutus.

""Nec debet aliquis mirari quod, cum Deus sit agens infinite virtutis, non exigit
materiam nec dispositionem materie in sua actione, sicut appatet in creatione

5 hominis?| honis corr. beta 7 paulatim| paulatine 8 audivit] adit corr: man. al. 10 non] quod

non

4Pwi6, 1 5Sctr.Prv20,24 18ir11,23 8106, 45

2-5 Et est ~ dirigi: Tho., ST, 1-2, 112, 2 co. (Utrum requiratur aliqua praeparatio sive dispositio ad
gratiam ex: parte bominis) 6 Potest ~ gratie: cfr. Tho., ST, 1-2, 112, 2 ad 1 7-9 Unde ~
consecutus: Tho., ST, 1-2, 112, 2ad 2 10-11 Nec debet ~ facit: Tho., ST, 1-2, 112, 2 ad 3

7 HONESTARE. ulgata nella lezione di AZ®DC (ed. Weber: «honestari»).
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quod in collatione gratie exigat dispositionem, ''quia, licet Deus non requirat
dispositionem vel materiam in sua actione, tanquam presuppositam ex alterius
cause actione, oportet tamen quod, secundum conditionem rei causande, in ipsa
re causetur et materia et dispositio debita ad formam. Et similiter ad hoc quod
Deus gratiam infundat anime, nulla preparatio exigitur aliena, sed solum illa quam
ipsemet Deus facit.

Posset autem alicui videri quod si homo indiget gratia ad hoc quod preparetur
ad gratiam, pari ratione indigebit gratia ad hoc quod preparet se ad illam gratiam,
et similiter ad illam aliam, et sic procederetur in infinitum. Et ideo sciendum
quod gratia habitualis, que est quedam forma perfecta ipsius anime, est illa que
requirit aliquam dispositionem et preparationem, quia omnis forma requirit
susceptibile dispositum, ut dictum est. Sed quod homo moveatur a Deo non
preexigit aliquam motionem, cum Deus sit primum movens, unde non oportet
abire in infinitum.

11 exigitur] exgitur 12 procederetur] procedetur corr. man. al.

12 si homo ~ infinitum: Tho., ST, 1-2, 109, 6 arg. 3 (Utrum homo possit seipsum ad gratiam praeparare
per seipsum, absque exteriori anxilio gratiae) 13 quia omnis ~ infinitum: Tho., ST, 1-2, 109, 6 ad 3
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CAPITULUM XIV. In quo ostenditur que sit gratia operans et cooperans, preveniens et
subsequens. Et quod quingue sunt effectus gratie.

"Movet igitur Deus mentem seu hominis voluntatem, et operatur ut bonum
velit et cooperatur ut bene volendo proficiat; et utrunque fit per gratiam, que,
licet una sit, secundum tamen diversos effectus diversimode nominatur. “Dicitur
enim gratia operans et cooperans. Operans quidem in illo effectu in quo solus
Deus est movens et mens humana tantummodo mota: debet enim operatio
alicuius effectus attribui non mobili, sed moventi; et hoc est quando divinum
auxilium movet hominem ad bene volendum, tunc enim dicitur gratia operans.
’In illo autem effectu in quo mens hominis movet et movetur, operatio non
solum attribuitur Deo sed etiam anime, quod fit quando ipsa iam gratia informata
producit actus meritorios; et secundum hoc dicitur gratia cooperans.

*Est autem in nobis duplex actus. Primus est actus voluntatis interior; et
quantum ad istius actum voluntas se habet ut mota, Deus autem ut movens, et
presertim cum voluntas incipit bonum velle que prius malum volebat. Et ideo
secundum quod Deus movet humanam mentem ad hunc actum dicitur gratia
operans. “Alius autem actus est extetior, qui cum a voluntate imperetur,
consequens est quod ad hunc actum operatio attribuatur voluntati; et quia etiam
ad hunc actum Deus nos adiuvat et interius confirmando voluntatem ut ad actum
perveniat, et exterius facultatem operandi prebendo, respectu huius actus dicitur
gratia cooperans. ‘Deus enim cooperando in nobis perficit quod operando
incipit, quia ipse ut velimus operatur incipiens, qui volentibus cooperatur
perficiens. "Vocatur etiam gratia preveniens et subsequens, et hoc secundum
quod aliqui effectus gratie se preveniunt et subsecuntur in nobis.

’Sunt autem in nobis quinque gratie effectus, quorum primus est ut anima
sanetur; secundus est ut bonum velit; tertius est ut bonum quod vult efficater
operetur; quartus est ut in bono perseveret; quintus est ut ad gloriam perveniat.
’Et ideo gratia, secundum quod causat in nobis primum effectum, vocatur
preveniens respectu secundi effectus; et prout causat in nobis secundum, vocatur
subsequens respectu primi effectus; et sicut unus est posterior uno effectu et
prior alio, ita et gratia potest dici et preveniens et subsequens secundum eundem

R quo] qua 3 attribuitur] attribitur corr. alpha
6 Deus ~ perfciens: cfr. Aug, De grat. et lib. arb.

1-11 Movet ~ mee: per tutto il capitolo cfr. Tho., ST, 1-2, 111, 2 (Utrum gratia convenienter dividatur
per operanten et cooperantens); 3 (Utrum gratia convenienter dividatur in praevenientem et subsequentens) 2
Operans quidem ~ gratia operans: cft. Tho., §T, 1-2, 111, 2 co.  3-5 In illo ~ cooperans: Tho.,
ST, 1-2, 111, 2 co. 6 Deus ~ perfciens: Tho., ST, 1-2, 111, 2 s.c. 7 Vocatur ~ nobis: cft.
Tho., §T,1-2,111,3  8-10 Sunt ~ glorificemur: Tho., 5T, 1-2, 111, 3 co.
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effectum respectu diversorum. '"Prevenit ergo nos gratia ut sanemur, subsequitur
ut sanati vegetemur (id est vivificemur), prevenimur ut vocemur, subsequitur ut
glorificemur. "De huiusmodi preventione et subsecutione dicebat Psalmista:
«Misericordia eius preveniet mey; et iterum: «Misericordia eius subsequetur me
omnibus diebus vite mee». Et Ecclesia orat: ““T'ua nos, Domine, gratia semper et

preveniat et sequatur’.

11 Ps 58,11 11Ps22,6

10 Prevenit ~ glorificemur: cfr. Aug, De nat. et grat. 11 De huiusmodi ~ mee: Tho., ST, 1-2,
111, 3 s.c.
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CAPITULUM XV. In quo agitur de quingue effectibus gratie Dei. Et primo de primo qui

est sanatio anime.

'Quia vero de effectibus gratie Dei in nobis facta est mentio perfunctorie,
dignum est ut eos diligenter exponamus et eos memorie commendantes ad
desiderium et amorem gratie affectuosius provocemur. *Primus itaque effectus
gratie est anime sanatio. Peccatum enim est quedam gravis infirmitas ipsius
anime, a qua sanari petebat Psalmista cum dicebat: «Miserere mei, Domine,
quoniam infirmus sum. Sana me, Domine». *Sicut enim corporalis infirmitas
corporis armoniam et humorum proportionalem equalitatem distemperat et
deordinat, sic peccatum omnes anime vires perturbat et deordinat, precipue
voluntatem et rationem in quibus peccatum est. *Quod proprie dicitur iniustitia
quedam in quantum deordinat rectitudinem ordinis in ipsa interiori hominis
dispositione, prout scilicet suppremum hominis non subditur Deo, et inferiores
anime vires non subduntur suppremo hominis, id est rationi. Reformatur autem
et reordinatur hominis mens per gratiam iustificantem. Ista autem reordinatio
quandoque vocatur sanatio, in quantum peccatum est infirmitas quedam, ut
dictum est; quandoque vero vocatur reformatio, in quantum peccatum est turpis
deformitas anime, gratia autem est quidam formosus decor anime; interdum
vocatur illuminatio, in quantum peccatum est tenebra, gratia vero lux; dicitur
etiam alioquin pacatio, in quantum peccatum est Dei offensa: per gratiam vero
Deus pacatur homini, et homo Deo reconciliatur. ‘Sed ut plurimum vocatur
— talis reordinatio per gratiam — iustificatio, secundum quod dicit Apostolus:
«lustificati gratis per gratiam ipsius». 'Et hoc rationabiliter, in quantum peccatum
est iniustitia et constituit hominem iniustum, gratia autem reducit eum de statu

R quo] qua corr. man. al. 2 effectus] affectus 2 sanari| salnari corr. cod. 2 patebat] patebatebat
corr: cod. 3 corporis armoniam et] add. m.d. alpha 5 reformatio] reformotio corr. man. al. 5
reordinatio] reordidinatio corv. cod.

2Ps6,3 G6Rm3, 24

1-10 Quia ~ capaces: per tutto il capitolo cfr. Tho., ST, 1-2, 113 (De ¢ffectibus gratiae. Et primo, de
iustificatione impii) e 114 (De merito) 3 Sicut ~ est: Sp., Van., V, VII, 34 (Sogni) 4 Quod ~ rationi:
Tho., ST, 1-2, 113, 1 co. (Utrum instificatio impii sit remissio peccatornm) 6 «lustificati ~ ipsius»: cfr.
Tho., ST, 1-2,109, 9 s.c. (Utrum ille qui iam consecutus est gratiam, per seipsum possit gperari bonum et vitare
peccatum, absque auxilio gratiae); ctr. Tho., ST, 1-2, 113, 2 s.c. (Utrum ad remissionem culpae, quae est

iustificatio impii, requiratur gratiae infiusio)

3 DISTEMPERAT ET DEORDINAT. Nel Trattato de’ sogni si legge: «E quando gli omori sono
istemperati e rimescolati insieme fanno i sogni gravi, noiosi e paurosi, e allora ¢ segno che 'uvomo
¢ infermo, o disposto ad essere infermo» (Sp., Van., V, VII, 34). La coppia ‘distemperat et
deordinat’ in Tommaso non occorre e figura in un passo che ¢ prossimo al brano dello Specchio
appena riportato.
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iniustitie ad rectitudinem iustitie: ideo vocatur proprie iustificatio, quia ducit
motum ad iustitiam que fit 2 Deo movente hominis mentem. *Ipse est enim «qui
iustificat impium», secundum Apostolum. °Sed quia Deus movet omnia
secundum modum uniuscuiusque, sicut in naturalibus videmus quod aliter
moventur ab ipso gravia et aliter levia propter diversam naturam utriusque, ideo
homines movet ad iustitiam secundum conditionem nature humane. '"Homo
autem secundum propriam naturam habet quod sit liberi arbitrii, et ideo in eo qui
habet usum liberi arbitrii non fit motio a Deo ad iustitiam absque motu liberi
arbitrii; sed ita infundit donum gratie iustificantis, quod etiam simul cum hoc
movet liberum arbitrium ad donum gratie acceptandum, in hiis qui sunt huius
motionis capaces.

7 que] quod corr: m.d. alpha 8 Ipse] Ipsum corr. m.s. man. al. 9 diversam]| diversa 10 justitiam)]

tustiam corv. man. al.
8Rm4, 5

7-10 ad iustitiam ~ capaces: Tho., ST, 1-2, 113, 3 co. (Utrum ad iustificationem impii requiratur motus

liber: arbitrii)
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CAPITULUM XVI. In quo ostenditur guod quattuor requiruntur ad iustificationem

peccatoris.

"Est enim in iustificatione peccatoris duplex motus liberi arbitrii: unus quo per
desiderium tendit in Dei iustitiam; alius quo detestatur peccatum. *Unde quattuor
concurrunt ad iustificationem: primum est gratie infusio; secundus est motus
liberi arbitrii in Deum per fidem et amorem iustitie; tertius est motus liberi arbitrii
in peccatum qui fit per detestationem; quartus est remissio peccatorum. “Et est
ratio quia iustificatio est quidam motus quo anima movetur a Deo a statu culpe
in statum iustitie. “In quolibet autem motu quo aliquid ab altero movetur, tria
requiruntur: primo quidem motio ipsius moventis; secundo motus mobilis; et
tertio consumatio motus sive perventio ad finem. *Ex parte igitur motionis divine,
accipitur gratie infusio; ex parte liberi arbitrii moti, accipiuntur duo motus ipsius,
secundum recessum a termino a quo, quod est peccatum, et accessum ad
terminum ad quem, qui est iustitia. ‘Consumatio autem sive perventio ad
terminum huius motus importatur per remissionem culpe: in hoc enim iustificatio

consumatur.

6 iustificatio] iusticatio corr. alpha 5 recessum| processum

1-2 est ~ peccatorum: cfr. Tho., ST, 1-2, 113, 6 co. (Utrum remissio peccatorum debeat numerari inter ea

quae requiruntur ad iustificationem impii) ~ 3-6 ratio ~ consumatur: Tho., ST, 1-2, 113, 6 co.

5 RECESSUM/PROCESSUM. In Tommaso si legge: «recessum» (la questione 113 della Swmma 1-2
tratta degli effetti della grazia e in particolare della giustificazione dei peccatori). Nel passo in
questione I'autore sta descrivendo i due moti del soggetto che si muove verso Dio mediante la
fede contro il peccato e cioe: 'abbandono del termine di partenza (lo stato di peccato dell’anima)
e Pavvicinamento al termine di arrivo (lo stato di giustizia della stessa); poiché la lezione della
Theosophia (‘processum’) sembra costituire un errore di lettura da parte del copista, si sceglie di

emendare, accogliendo la lezione della fonte.
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CAPITULUM XVIL I guo agitur de secundo et tertio effectibus gratie, quorum primus est
quod homo bonum velit, secundus quod bonum quod vult efficaciter operetur.

'Secundus effectus gratie est quod homo bonum velit et tertius effectus est
quod bonum quod vult efficaciter operetur. “Non enim absque auxilio gratie
potest homo vel bonum velle vel bonum facere. *Dicit enim Apostolus: «Non est
volentisy, scilicet velle, «neque currentisy, scilicet currere, «sed miserentis est Dei».
‘Si enim consideremus hominis naturam vel qualis fuit in statu integritatis sue,
sicut fuit in primis parentibus ante peccatum, vel qualis est nunc in peccati
corruptionem, manifestum est quod in utroque statu indiget divino auxilio ad
volendum vel faciendum quodcunque bonum. °Sed in statu nature integre,
quantum ad sufficientiam operative virtutis, poterat homo per sua naturalia velle
et operari bonum sue nature proportionatum, quale est bonum virtutis acquisite,
non autem bonum superexcedens, quale est bonum virtutis infuse. ‘Sed in statu
nature corrupte etiam deficit homo ab eo quod secundum naturam suam
integram poterat, ita ut non possit totum illud bonum per sua naturalia implere.
’Quia tamen natura humana per peccatum non est totaliter corrupta, ut scilicet
toto bono nature privetur, potest quidem etiam in statu nature corrupte, per
virtutem sue nature, aliquod bonum particulare agere, sicut edificare domos,
plantare vineas et huiusmodi talia. "Non tamen potest totum bonum sibi
connaturale ita quod in nullo deficiat, sicut homo infirmus potest per se ipsum
aliquem motum habere, non tamen perfecte potest moveri motu hominis sani
nisi sanetur auxilio medicine. *Sic igitur virtute gratuita superaddita virtuti nature
indigebat homo in statu nature integre quantum ad unum: scilicet ad operandum
et volendum bonum supernaturale. 'Sed in statu nature corrupte quantum ad
duo: scilicet ut sanetur, et ulterius ut bonum supernaturalis virtutis operetur, quod
est meritorium. ''Ulterius autem in utroque statu indiget homo auxilio divini ut
ab ipso moveatur et ad bene volendum et ad bene agendum. ""Non enim mens
etiam hominis sani ita habet dominium sui actus: quin indigeat moveri a Deo, et

3 miserentis| miserenti corr. alpha 4 in3| add. int. alpha 5 per sua naturalia] add. m.d. alpha 9
virtute] virtutae 9 supernaturale| supernatarale

3RmY9, 16

2-12 Non enim ~ agendum: Tho., ST, 1-2, 109, 2 s.c. (Utrum homo possit velle et facere bonum absque
gratia) e, in questo ordine, Tho., ST, 1-2, 109, 2 co.

1 SECUNDUS ~ TERTIUS. Un lettore corregge sul margine ‘secundus’ con ‘primus’ e ‘tertius’ con
‘secundus’. Qui si parla pero davvero del secondo e terzo effetto della grazia: il primo, la sanatio
animae, era stato affrontato nel cap. XV. I restanti due effetti (il quarto e il quinto) saranno trattati
rispettivamente nei capp. XXIII ¢ XXV.
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multo magis liberum arbitrium hominis infirmi post peccatum, quod impeditur a
bono per corruptionem nature.
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CAPITULUM XVIIL Iz quo ostenditur quod sine anxilio gratie homo non possit cognoscere

verum.

"Ex iam dictis satis evidenter apparet quod sine auxilio gratie homo non potest
etiam verum cognoscere. “Cognoscere enim veritatem est actus quidam
intellectualis luminis, quia secundum Apostolum: «Omne quod manifestatur
lumen est». *Actus autem quilibet motum quendam importat, large accipiendo
‘motum’. *Videmus autem in corporalibus quod ad motum non solum requiritur
ipsa forma, que est principium motus vel actionis, sed etiam requiritur motio
primi moventis. *Primum autem movens in ordine corporalium est corpus
celeste; unde quantumcunque ignis habeat perfectum calorem, non alteraret nisi
per motionem celestis corporis. “Manifestum est autem quod sicut omnes motus
corporales reducuntur in motum celestis corporis sicut in primum movens
corporale, ita omnes motus, tam corporales quam spirituales, reducuntur in
primum movens simpliciter, quod est Deus. 'Et ideo quantumcunque natura
aliqua corporalis vel spiritualis ponatur perfecta, non potest in suum actum
procedere nisi moveatur a Deo; que quidem motio est secundum sue providentie
rationem, non secundum necessitatem nature sicut est motio celestis corpotis.
*Non solum autem a Deo est omnis motio sicut a ptimo movente, sed etiam ab
ipso est omnis formalis perfectio sicut a primo actu. ’Sic igitur actio intellectus,
et cuiuscunque entis creati, dependet a Deo quantum ad duo: uno modo, in
quantum ab ipso habet formam per quam agit; alio modo in quantum ab ipso
movetur ad agendum. '"Unaqueque autem forma indita rebus a Deo habet
efficaciam respectu alicuius actus determinati, in quem potest secundum suam
proprietatem, ultra autem non potest nisi per aliquam formam superadditam:
sicut aqua non potest calefacere nisi calefacta ab igne. ''Sic igitur intellectus
humanus habet aliquam formam, scilicet ipsum intelligibile lumen, quod est de se
sufficiens ad quedam intelligibilia cognoscenda, ad ea videlicet in quorum
notitiam per sensibilia possumus devenire. '*Altiora vero intelligibilia intellectus

R quo] qua 4 non solum] non solum non solum corr: cod. 4 motio] motio vel corr. cod. 6
motus'| add. int. beta 6 simpliciter| spiritualiter 8 perfectio] pervectio 10 determinati]
determinate cor. beta 10 quem] qua 11 intelligibilia] intelligibila

2 Eph 5,13

1-13 quod sine auxilio gratia ~ cognitionem: Tho., ST, 1-2, 109, 1 s.c. (Utrum homo sine gratia aliguod
verum cognoscere possif) e, in questo ordine, Tho., ST, 1-2, 109, 1 co.

6 SIMPLICITER. Nel senso di ‘assoluto, puro’. La variante ‘sp(irit)ualit(er)’ tradita dal San Marco ¢

da ritenersi sbagliata, e all’origine dell’errore si postula una reduplicatio del precedente ‘spirituales’.
In Tommaso infatti la lezione ¢: «simpliciter» (ed. Leonina).
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humanus cognoscere non potest nisi fortiori lumine perficiatur, sicut lumine fidei
vel prophetie, quod dicitur lumen gratie, in quantum est nature superadditum.

PSic igitur dicendum est quod ad cognitionem cuiuscunque veri, indiget homo
auxilio divino ut intellectus a Deo moveatur ad suum actum; non autem indiget
ad cognoscendam veritatem in omnibus nova illustratione superaddita naturali
illustrationi, sed in quibusdam que excedunt supremam naturalem cognitionem.
“Et nichilominus ad quamcunque actualem intellectionem seu cogitationem
indigemus auxilio divino, in quantum ipse movet intellectum ad agendum. "Unde
Apostolus: «Non sufficientes sumus aliquid cogitare a nobis quasi ex nobis, sed
sufficientia nostra ex Deo est».

13 illustrationi] illustratione 13 supremam| add. m.s. man. al. 15 ex] a 15 nostra| add. m.d. alpha
1511 Cor 3, 5

15 «Non ~ est»: cfr. Tho., 5T, 1-2, 109, 1 arg. 3
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CAPITULUM XIX. I quo ostenditur quod sine auxilio gratie non potest homo legis mandata

implere.

'"Per hoc etiam manifestum est quod sine auxilio gratie legis mandata non
possumus implere. “Implere enim legis mandata contingit dupliciter. "Uno modo
quantum ad substantiam operum, prout scilicet homo operatur iusta et fortia et
alia virtutis opera. ‘Et hoc modo homo in statu nature integte potuit omnia
mandata legis implere, alioquin non potuisset in statu illo non peccare, cum nichil
aliud sit peccare quam transgredi divina mandata. *Sed in statu nature corrupte
non potest homo implere divina mandata sine gratia sanante. *Alio modo possunt
impleri mandata legis non solum quantum ad substantiam operis, sed etiam
quantum ad modum agendi, scilicet ut ex caritate fiant. 'Et sic hoc modo neque
in statu nature integre, neque in statu nature corrupte, potest homo absque gratia
legis mandata implere. *Insuper etiam in utroque statu indiget homo auxilio Dei

moventis ad mandata implenda, ut sepe dictum est.

2-8 Implere enim ~ dictum est: Tho., ST, 1-2, 109, 4 co. (Utrum homo sine gratia per sua naturalia legis
praecepta implere possii)

7 LEGIS MANDATA IMPLERE. Si noti come in Tommaso segua una citazione di Agostino (De corr.

et gr., liber unus, 2) determinante ai fini della soluzione delle difficolta, qui tuttavia omessa per

lasciare spazio solo alla voce dell’Aquinate.
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CAPITULUM XX. I guo ostenditur quod homo absque gratia non potest non peccare.

'Consequens ad ea que superius iam dicta sunt est quod homo absque gratia
non possit non peccare. >Ad cuius evidentiam sciendum est quod homo in statu
nature integre poterat absque habituali gratia non peccare moraliter nec etiam
venialiter, quia peccare nichil est aliud quam recedere ab eo quod est secundum
naturam, quod vitare homo poterat in illo statu integritatis. *Nec tamen
intelligendum est quod hoc potuerit sine auxilio Dei in bono conservari, quo
subtracto, etiam ipsa natura decideret in nichil. *In statu vero nature corrupte
indiget homo gratia habituali sanante naturam, ad hoc quod homo a peccato
abstineat. ’Que quidem sanatio primo fit, in presenti vita, secundum mentem,
appetitu carnali nondum totaliter reparato, unde Apostolus in persona hominis
reparati dicit: “cEgo ipse mente servio legi Dei, carne autem legi peccati». 'In quo
quidem statu potest homo abstinere a peccato mortali, quod in ratione consistit.
*Non autem potest homo abstinere ab omni peccato veniali propter
corruptionem inferiotis appetitus sensualitatis, cuius motus singulos quidem ratio
reprimere potest, non autem omnes, quia dum uni resistere nititur, fortassis alius
insurgit; ~’“et quia ratio non potest semper esse pervigil ad huiusmodi motus
vitandos. '“Similiter antequam hominis ratio, in qua est mortale peccatum,
reparetur per gratiam iustificantem, potest homo singula peccata mortalia vitare
et secundum aliquod tempus, quia non est necesse quod continue peccet in actu;
“"“sed non potest diu stare absque mortali peccato: ~'*“peccatum enim quod mox
per penitentia non deletur, suo pondere ad aliud trahit. “Et huius ratio est quia
sicut rationi subdi debet inferior appetitus, ita etiam ratio debet subdi Deo, et in
ipso constituere finem sue voluntatis. "*Per finem enim oportet quod regulentur
omnes actus humani, sicut per rationis iudicium regulari debet motus inferiori
appetitus. “Sicut igitur inferiori appetitu non totaliter subiecto rationi, non potest
esse quin contingant inordinati motus in appetitu sensitivo, ita etiam, ratione
hominis non existente subiecta Deo, consequens est ut contingant multe
inordinationes in ipsis actibus rationis. '‘Cum enim homo non habet cor suum
firmatum in Deo, ut pro nullo bono consequendo vel malo vitando ab eo separari
vellet, occurrunt multa propter que consequenda vel vitanda homo recedit a Deo
contempnendo precepta ipsius: et ita peccat mortaliter, precipue quia in
repentinis homo operatur secundum finem preconceptum et secundum habitum

1iam| add. int. beta 2 peccare] peccere 2 poterat| add. int. beta 3 potuerit] ptuerit corr. beta 5
hominis reparati] hominis nondum totaliter reparati corr. cod. 8 nititur| add. m.d. alpha 10
antequam| ante quia corr. z2.d. man. al.

6 Rm 7,25 12 cfr. Greg, Mor. in Iob, XX, IX, 22

2-18 statu nature ~ premeditatione: Tho., ST, 1-2, 109, 8 co. (Utrum: homo sine gratia possit non peccare)
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preexistentem; ~ ' “quamvis ex premeditatione rationis homo possit aliquid agere
preter ordinem finis preconcepti et preter inclinationem habitus. "Sed quia homo
non potest esse semper in tali premeditatione, et mens in tali vigilantia, ut
continue per rationem discutiat quicquid debet velle vel agere, et impetus
passionum circa appetibilia secundum sensum, et occasiones plurime male agendi
hominem de facili provocant, non potest contingere ut diu permaneat quin
operetur secundum convenientiam et inclinationem voluntatis deordinate a Deo,
nisi cito per gratiam ad debitum ordinem reparetur. “Unde stulta apparet
pelagianorum oppinio, qui dicebant hominem in peccato existentem sine gratia
posse vitare peccata. *’Cuius oppositum sentiebat Psalmista cum diceret: «Cum
defecerit virtus mea, ne derelinquas me». Et Dominus docens nos orare: “Et ne

nos inducas in temptatione, sed libera nos ab malo”.

18 contingere] contingiere corr. alpha

20 Ps 70, 9

18 et mens ~ agere: Tho., SCG, 3, 160, 2 (Quod homo in peccato existens sine gratia peccatum vitare non
potest) 18 et impetus ~ provocant: Tho., SCG, 3, 160,3 18 non potest ~ reparetur: Tho., 57T,
1-2,109, 8 co.  19-20 Unde ~ malo: Tho., SCG, 3, 160, 4

20 DEFECERIT. Vulgata nella lezione di .
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CAPITULUM XXL I guo ostenditur guod homo sine gratia non potest a peccato resurgere.

"Ex hiis et aliis que supetius sunt deducta evidenter ostendi potest quod homo
sine gratia non potest a peccato resurgere. “Per peccatum enim mortale homo ab
ultimo avertitur fine; in ultimum autem finem homo non ordinatur nisi per
gratiam; per solam igitur gratiam homo a peccato resurgere potest. *Et preterea
cum peccatum transiens actu maneat reatu, non est idem resurgere a peccato
quod cessare ab actu peccati; sed resurgere a peccato est reparari hominem ad ea
que peccando amisit.

“Incurrit autem homo triplex detrimentum peccando: maculam, corruptionem
naturalis boni, et reatum pene. Maculam quidem incutrit, in quantum privatur
decore gratie ex deformitate peccati. ‘Bonum autem nature corrumpitur, in
quantum natura hominis deordinatur voluntate hominis Deo non subiecta: hoc
enim ordine sublato, consequens est ut tota natura hominis peccantis inordinata
remaneat. 'Reatus vero pene est per quem homo peccando mortaliter meretur
dampnationem etternam. *Manifestum autem est de singulis horum trium quod
non possunt reparari nisi per Deum. Cum enim decor gratie proveniat ex
illustratione divini luminis, non potest tali decor in anima raparari nisi Deo denuo
illustrante; unde requiritur habituale donum quod est gratie lumen. *Similiter ordo
nature raparari non potest, ut voluntas hominis Deo subiciatur, nisi Deo
voluntatem hominis ad se trahente. '’Similiter autem reatus pene etterne remitti
non potest nisi