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Introduzione

Le Storie erodotee si presentano come un intreccio di temi, motivi e riflessioni che hanno
sempre esercitato sul lettore, antico e moderno, un grande fascino. La ricchezza dell’opera
risiede nella sua varieta di racconti, luoghi e popoli, capaci di attrarre la curiosita di chi
legge e di donare un’indubbia vivacita al racconto storico. La natura del testo, che ne ha
aiutato la fortuna, € anche una delle maggiori cause di difficolta nello studio di esso. La
tessitura della trama narrativa e cosi fitta e varia da aver reso difficile trovare una chiave di
lettura sistematica, in grado di comprendere tutti gli elementi che vi si ritrovano. Cio non
deve scoraggiare dall’avvicinarsi al testo, ma - prendendo atto della difficolta di un’opera
simile - & necessario ricercare un modo adatto per analizzarla. Abbandonando ogni
tentativo di trovare una spiegazione sistematica, & possibile cercare di seguire i fili sottesi
all’opera erodotea. La scelta di un aspetto o di un tema dell’opera puo risultare piu
proficua, ma € necessario tenere a mente che anche in questo caso, non tutto potra essere
ricondotto ad una visione unitaria. Le contraddizioni popolano le Storie erodotee, ma non

impediscono comunque I’osservazione e I’analisi degli aspetti dell’opera.

Un altro aspetto interessante delle Storie, ultimamente terreno prolifico per gli studi
erodotei, € I’analisi del rapporto tra lo storico ed il panorama culturale circostante. Erodoto
si dimostra sensibile alle influenze provenienti dal mondo della medicina, della retorica e
della tragedia. | punti di contatto, piu 0 meno evidenti, sono certamente numerosi e

permettono di raggiungere una visione pit completa dell’opera.

Da queste due considerazioni € sorta la mia domanda di ricerca. Il concetto di errore, cosi
diffuso nella letteratura oratoria e tragica di V secolo, che ruolo ricopre nelle Storie
erodotee? 1l testo appare sicuramente costellato da una serie di errori, di entita diverse e

commessi da personaggi distanti tra di loro. Ciononostante, il tema riappare in



continuazione, presentandosi come uno dei fili nascosti della trama narrativa.
Ripercorrendolo, e possibile capire se il tema possa svolgere una funzione all’interno
dell’opera dello storico, costituendo un elemento efficace per la sua comprensione.
L analisi deve quindi concentrarsi sulle tipologie di errore, sulle modalita con cui questo si
sviluppa e soprattutto sul ruolo che questo riveste nell’opera erodotea. Consapevoli delle
difficolta legate alla natura dell’opera, I’indagine non pud che partire da una stretta

aderenza al testo erodoteo, alla ricerca di connessioni sottese e richiami narrativi.



CAPITOLO |

IL LESSICO DELL’ERRORE



Introduzione

Le Storie di Erodoto, composte nel V secolo a. C., sono la piu antica opera
storiografica greca tra quelle a noi giunte in forma integrale. Le vicende narrate coprono un
vasto orizzonte spaziale e temporale, nel quale lo storico adopera frequenti Adyol per
organizzare la materia narrativa. L’opera possiede perd — nonostante quest’apparente
frammentazione — un filone narrativo unitario. Il motivo di coesione puo essere individuato
nel racconto delle vicende dell’espansione dell’impero persiano, dalla sua nascita fino al
conflitto con la citta greche. Erodoto stesso nel Proemio dichiara che 1’oggetto della sua
ricerca & la causa dello scontro tra Greci e Persianil. Nel corso della sua indagine, lo
storico non esclude la presenza divina: pur evitando di ricercare 1’ispirazione divina o di
occuparsi direttamente delle vicende degli dei, egli non elimina completamente 1’elemento
divino. Oltre all’attenzione riservata agli usi e costumi religiosi, in Erodoto la “volonta
divina” rimane un elemento attivo nello svolgersi delle vicende storiche. Lo storico
riconduce generalmente le spiegazioni e gli sviluppi degli avvenimenti alle azioni degli
uomini, ma ’elemento divino resta spesso presente sullo sfondo, affiancandosi a quello
umano. Nelle Storie non & necessario scindere in maniera netta le due componenti,
operazione che si rivelerebbe impossibile e artificio della critica moderna. Bisogna
piuttosto prendere atto della coesistenza dell’agire umano e divino nella narrazione
erodotea e constatare che, nonostante il focus dello storico sia sulle azioni umane, cio non
impedisce all’elemento divino di svolgere un ruolo nello svolgersi della storia. Nella
narrazione erodotea l’interesse per le azioni umane non si limita alle relazioni tra le
popolazioni, ma porta con sé anche la rappresentazione di personalita storiche di rilievo.

Sulla scena si muovono diversi uomini, dei quali Erodoto non ci fornisce una

1 Hdt. 1,1



rappresentazione a tutto tondo?, ma un tratteggio a grandi linee che ci permette comunque
di definirne le modalita di azione. Queste personalita sono mosse da ambizioni, obiettivi,
passioni ai quali lo storico fa riferimento nel corso dell’opera, mostrando come 1’agire dei
singoli uomini possa influenzare lo svolgimento delle vicende.

Erodoto, pero, si dimostra consapevole anche della fallibilita degli uomini,
mostrandoli spesso compiere azioni errate sotto diversi punti di vista. Preliminarmente
all’analisi dell’errore dal punto di vista erodoteo, ¢ opportuno definire il concetto di errore
nella sua totalita. La complessita del concetto comporta la necessita di ricorrere ad una
definizione ad ampio spettro, in grado di comprendere al suo interno le diverse tipologie di
errore. Per questo motivo, € opportuno adottare la definizione di errore come “lo sviarsi,
I’uscire dalla via retta, spec. in senso fig., I’atto e 1’effetto di allontanarsi, col pensiero o

con I’azione o altrimenti, dal bene, dal vero, dal conveniente”?

. L’errore puo essere infatti
di stampo morale, conoscitivo o pratico, pud scaturire da situazioni dovute a chi lo
commette o create appositamente da terzi, puo causare 0 meno conseguenze e comportare
un giudizio da parte di terzi. A cid si aggiunge anche che non sempre chi commette 1’errore
puo esserne ritenuto responsabile ed eventualmente dovervi porre rimedio o pagarne le
conseguenze. Queste sfumature non erano estranee alla mentalita greca, la quale era in
grado di differenziare — a volte gia attraverso lo strumento del lessico — le varie possibilita
di errore. Erodoto stesso, nell’inserire racconti di vari sbagli all’interno della sua

narrazione, dimostra di riconoscere differenze di questo tipo e di essere in grado di

valutarle all’interno del contesto. Lo scopo di questa tesi ¢ di analizzare le varie tipologie

2 Momigliano, 1978 analizza lo sviluppo del genere biografico nella storiografia greca. Nell’opera
erodotea non si puo parlare della presenza di vere e proprie biografie, ma vi sono comunque
personalita alle quali lo storico dedica maggiore attenzione, fornendo diversi elementi per la
comprensione delle loro azioni.

% La definizione adottata & quella fornita dall’Enciclopedia Treccani, scegliendo tra le varie
proposte quella che meglio si adatta alle esigenze di questa indagine.



di errore nell’opera erodotea e di stabilire se questi possano di volta in volta essere ritenute

delle cause che innescano dei meccanismi storici e ne influiscono lo sviluppo.



L’errore nel lessico greco

Nella lingua greca, come si & detto, vi sono diversi termini atti a esprimere il concetto di
errore ed altre nozioni ad esso correlate. Le differenze tra questi termini vanno ricercate
anche sul piano diacronico e nei differenti orizzonti di pensiero degli autori. Nell’epica
omerica, ad esempio, vi sono tre parole che indicano tre differenti azioni riconducibili alla
sfera dell’errore, differenziate da alcuni elementi relativi alle modalita con cui vengono
commessi. Le parole sono &, dracOario e dxpacio, le quali ricorrono in entrambi i
poemi omerici. La prima di queste, &, ricondotta da Chantraine* al verbo adm. La
definizione fornita é la seguente:
Nuire a, egarer. Verbe presque uniquement homérique (deux ex chez les tragiques),
mais importan chez Homére. Il faut partir de 1’aoriste moyen ddcoto “commettre
une faute, subir un dommage” [...] Mais I’égarement peut etre causé par la déesse
Ate, ou par Zeus lui — meme, d’ou le melange du moyen et du passif en Il. 19, 136
—13.
Nom verbal: adt, par contraction drtn, Alcée avara. Chez Homere désigne la
gaute, ’erreur, parfois rapproché d’ddwm ed en Il. 19, 91 on voit naitre la notion de
la déesse &t “erreur”. Le mot est bien attesté dans la tragedie au sense de “erreur,
malheur” et peut se dire de personnes marquées par le malheur. [...] Mais la prose
attique ignore dtn. Le mot figure hors de I’attique également [...] Le terme present
en effet dans le monde dorien un valeur juridique définie et signifie dans la Loi de
Gortine (Schwyzer 179, XI 34, etc) “dommage” d’ou “d’ammende”. Il équivaut a

{muia en attique.

4 Chantraine 2009, p. 126.



Soffermandosi in particolare sul lessico omerico, Dawe® individua la possibilita di
associare al termine d@tn ben sette sfumature possibili. La classificazione attestata dallo
studioso prevede una distinzione in: «misfortune, forced error, unforced error, wrongdoing,
stupefaction, penalty and one allegorical case». La ripartizione in queste categorie non
risulta peraltro sempre agevole ed e possibile che un singolo caso possa afferire a due
categorie diverse, i cui contorni non sempre sono definibili. Per il nostro studio, risultano
interessanti la seconda, la terza e¢ la quarta categoria. Oltre all’evidente pertinenza degli
errori, obbligati o meno, risulta importante anche la sfumatura di “wrongdoing”, in quanto
deviazione da cio che é ritenuto giusto o lecito. Dawe stesso ammette nel suo studio la
difficolta di circoscrivere i casi ad una singola categoria e due dei quattro casi classificati
come “wrongdoing” potrebbero essere intesi come “unforced error”. Gli errori commessi
per ¢n sembrano tutti accomunati da un elemento: la mancanza di lucidita da parte di chi
li commette. In un breve passo dell’Iliade Agamennone fornisce degli elementi interessanti
per la ricostruzione del significato.

Hom., 11, XIX, 85 -90

[...] éy® & ovk aitidg i,

AALQ Zebg kai Moipa kai nepogoitig Epwvig,

of € pot giv dyopt) @peoiv Euparov dyplov dtny,

AUaTt T@ 6T AYIAANOG YEPOG ODTOC ATNUPMV.

AL T Kev pE&at; Be0g d1d TAVTO TEAEVTA.

Agamennone pronuncia queste parole per difendersi dall’accusa di aver sottratto Briseide

ad Achille. Dal suo discorso traspare come egli non si reputi responsabile delle azioni

5 Dawe 1967, p. 99.
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compiute, perché queste sono state causate dall’étn. Qui I’entita viene personificata® e
detta figlia di Zeus, ma la sua funzione é chiara: essa annebbia le menti degli uomini
secondo il volere delle divinita, portandoli cosi a compiere azioni sbagliate. Nell’universo
omerico chi compie errori associati all’ @&tn non viene mai ritenuto direttamente
responsabile di quanto compie e — per questo motivo — non paga mai direttamente le
conseguenze delle sue azioni. Queste sono state decise dagli dei e questo elemento solleva
il singolo dalla responsabilita. Questa tipologia di errore, commessa per mancanza di
lucidita, risulta molto frequente in Omero. Non si tratta pero dell’unica tipologia presente,
poiché vi sono altre due modalita attraverso le quali gli uomini compiono azioni shagliate.
Un’altra possibilita ¢ infatti quella di azioni commesse con dtacOoliiot, nelle quali
¢ assente I’intervento del dio e sono gli uomini stessi a decidere il loro comportamento. Un
elemento distintivo delle azioni commesse con dracOaiion € proprio la premeditazione che
vi si associa. Se 1’dtn € ’errore commesso senza cognizione di causa, 1’dtacfaAio non
solo e commessa volontariamente, ma la scelta e frutto di una decisione ben ponderata.
Questo aspetto, perd, non comporta necessariamente una connotazione morale perché —
nonostante il termine in molti casi risulti connesso con la HBpig — vi sono occorrenze nelle
quali si presenta come eticamente neutro. E questo, ad esempio, il caso di Odisseo che
conduce i compagni all’interno della caverna del Ciclope: pur commettendo un’dtacOolia,
e assente dalla sua azione una connessione con la HBpiwc. Per questo motivo e meglio
intendere il termine nella sua connotazione neutra, sciolta da qualungque connotazione

morale, a meno che non vi sia un altro elemento a definirlo in tal senso.

® La personificazione dell’ étn non avviene in tutti i contesti, ma qui ci permette di riconoscere le
modalita con le quali essa agisce.
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La differenza maggiore tra i due termini consisterebbe dunque proprio nel grado di
consapevolezza e partecipazione da parte di chi lo compie. Finkelberg’ ha sottolineato
anche un altro elemento. Chi compie un’étn non soltanto non €& consapevole delle sue
azioni, ma ne ignora anche le possibili conseguenze. Questo aspetto sembra accomunare
errori di tipo molto diverso, nei quali I’ignoranza di cio che potrebbe conseguire funge da
giustificazione dell’errore. Anche nel caso in cui non si possa far riferimento ad un
intervento esterno, chi compie 1’azione non puo essere ritenuto responsabile dell’errore
commesso a causa di una mancanza di lucidita. Diversamente, nel caso dell’dtacOaiia, chi
shaglia sa sempre a quali conseguenze andra incontro ed anzi, spesso viene esplicitamente
avvertito da terzi che gli sconsigliano di procedere. Per questo motivo, chi compie un’

atacBolrio deve pagare per I’errore commesso, come traspare da un passo dell’Odissea:

Hom., Od. I, 32 - 41

& momot, olov &1 vv Beodg Ppotoi aitdmvTar:

€€ Nuéwv Yop oot Kax™ Eupevat, ol 6& Kai avTol
cofiow dtacOoriinow vVIEp popov drye’ Exovoty,
¢ kol viv AlyieBog vmep popov Atpeidao

YRR Ghoyov pvnotiv, Tov & EKTOVE VOGTIGOVTA,
€10 aimvv OAeBpov, Emel mpd ol imopiev MUETS,
‘Eppelav mépyavteg, 06K0mov Apyeipovny,
It a0Tov KTetvely unte pvaoacHot dKottv:

€k yap Opéotao tiolg Eocetor Atpeidao,

onmot” av HPon te koi f¢ ipeipetan aing.

" Finkelberg 1995, p. 15 - 28.
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Esiste infine un terzo termine connesso con il concetto di errore nei poemi omerici,
axpaocio. La parola, che pud essere tradotta con ‘intemperanza’, 'incontinenza’, pur non
esprimendo direttamente il concetto di errore € da mettere in relazione ad atteggiamenti
shagliati. Chi commette un’dxpocio sbaglia perché non e capace di controllare i propri
istinti, come Achille che non riesce a domare la propria rabbia o Ettore che non riesce a
placare la propria paura prima del duello con lui. L’dxpacia, generata dall’incapacita di
domare il proprio 6vudg, non pud essere assimilata a pieno all’dracOaiio, nella quale uno
degli elementi caratterizzanti ¢ proprio la razionalita con cui I’azione viene programmata. [
due termini pero condividono un aspetto: chi li commette e consapevole di quale sia il
giusto modo di comportarsi, ma procede in maniera diversa. Cio non avviene — come Vvisto
— per chi compie un’dztn, poiché in quest’ultimo caso la mancanza di lucidita offusca il
giudizio di chi shaglia e lo rende inconsapevole del giusto corso d’azione.
L’dxpooia si configura quindi come una terza via, non completamente razionale, né
irrazionale, che partecipa sia dell’dtn che dell’dracOo)ic, pur non essendo totalmente
identificabile con nessuna delle due. Essa condivide con 1’dtn il sopravvento della sfera
emotiva, ma & accomunata all’ dracOaiio per la conoscenza delle conseguenze delle
proprie azioni. In Omero, quindi, & possibile individuare degli schemi che individuino e
differenzino comportamenti sbagliati, nei quali gli elementi di responsabilita,
consapevolezza, premeditazione e volontarieta costituiscono delle possibili variabili.

Altri termini pero indicano 1’idea di errore ed in particolar modo il piu diffuso di

questi & apaptio®. Apaptio presenta tre significati, i quali sono attestati nel tempo in

& Con apoaprtia si fara riferimento, da ora in poi, a tutti i termini ad essa connessi (¢poptdg,
apdptnpo, etc.), dal momento che i tentativi di individuare una differenza semantica tra le diverse
forme non hanno portato a risultati conclusivi.
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maniera variabile. Il primo significato & quello letterale, legato spesso alla sfera strategico
— militare, e vuol dire “allontanarsi da qualcuno o qualcosa, mancare il bersaglio®’. Le
attestazioni di auaptio con questo significato sono piu frequenti nella fase arcaica della
letteratura ed anzi, ne costituiscono 1’uso quasi esclusivo. Un secondo significato ¢ quello
di “commettere un errore”, con una accezione complessivamente neutra. Con questo uso,
infatti, si fa riferimento ad un errore senza precisare in quale campo si applichi e privo di
una specifica connotazione morale. Secondo la definizione di Chantraine®®, il verbo
significa:

<<manquerle but (en tirant, ect.), se tromper, commetre une faute. [...]

Ces termes ont en commun de designer une erreur dans le jugement, dans un geste

ou dans la conduit et c’est un probléme dans le droite ancien de déterminer quelle

responsabilité elle engage.
Proprio I’assenza di questa connotazione morale lo differenzia dal suo terzo uso, che
appunto é da intendere come “errore morale, colpa”. La necessita di distinguere i due usi €
stata dettata proprio dall’attestazione di occasioni in cui era palesemente insita una
connessione morale e di altre nella quale non vi erano elementi per poterla dedurre. La
presenza o 1’assenza di una sfumatura morale del termine non e sempre facilmente
identificabile e talvolta la situazione resta indeterminata, poiché non vi € la possibilita di
determinare 1’effettiva connotazione del termine. A questo proposito ¢ importante notare
che i principali studi sul termine auaptio derivano proprio da un passo aristotelico (Poet.
13) nel quale si riscontra il problema dell’accezione del termine. Il termine ha qui suscitato

grande interesse perché relativo alla strutturazione della tragedia nella prospettiva

® D’ora in avanti, ci si riferira a questa accezione come a quella “letterale”.
10 Chantraine 2009, p. 68.
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aristotelica. La determinazione della connotazione morale del passo della Poetica ha
suscitato un acceso dibattito, per risolvere il quale si € tentato di ricostruire la storia del
termine. L’analisi dell’utilizzo della parola aupaptio nel tempo puod essere di aiuto anche
nella comprensione del concetto a livello piu ampio nella letteratura greca e pertanto €
opportuno dedicarvi attenzione.

Nella sua analisi Bremer!! analizza puntualmente la presenza del termine apoptio nella
letteratura greca, a partire dai poemi omerici. Nell’lliade ¢ nell’Odissea il termine non
compare mai come sostantivo, ma solo nella forma verbale corrispondente (apoptévew).
In tutte le menzioni del verbo pero, questo & presente nella sua accezione letterale di
“mancare il bersaglio”, spesso in coppia con 1’opposto tvyydvewv. Vi € una sola eccezione,
nella quale il verbo compare nel senso di “sbagliare” in XXII, 154 ed una sola nel senso di
offendere in I, 501 (e ripetuta in n 214) e poi in Theog. 222. Nel senso di errare il termine
apoptavew € citato cinque volte nei poeti post — omerici e sette con il senso di offendere.
Nei poeti post — omerici & ancora presente il termine nel suo significato letterale, con il
senso di “mancare il bersaglio”.

Il verbo viene sempre piu frequentemente citato nel suo significato di “sbagliare” a partire
dal V secolo. In particolar modo nella poesia tragica, il verbo aupoaptavew ¢ utilizzato
numerose volte. Ritorna nuovamente la difficolta ad individuare con precisione una singola
accezione del termine, come testimoniato dal passo eschileo in Ag. 1194. Eschilo ¢ in
particolar modo il primo ad utilizzare auaptio come termine ed ¢ interessante il passaggio
Ag. 1194 — 1197, nel quale nell’arco di pochi versi il termine viene ripetuto con due
accezioni diverse, nel suo senso letterale e in quello di errore. Il termine € in realta inteso

ancora raramente come errore (con sole due attestazioni), mentre vi sono ben otto casi in

11 Bremer 1968, p. .
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cui apaptio viene utilizzato per indicare un’offesa commessa volontariamente. Il termine
viene utilizzato piu frequentemente da Sofocle, il quale solo raramente lo usa nel suo
significato letterale (4 casi) e piu spesso nel suo significato di errore (15 casi). L’utilizzo
del termine per indicare un crimine & molto piu raro, adoperato solo 3 volte dal
tragediografo. Infine, il termine ricorre anche nella produzione poetica di Euripide: nel
primo senso viene utilizzato 16 volte, nel secondo 24 e nel terzo 32. Questa breve analisi
statistica ci permette di osservare come, nella letteratura tragica, il senso del termine
gradualmente si sposta. Se con Eschilo audptmua € utilizzato quasi esclusivamente nella
sua accezione letterale, in Sofocle troviamo una propensione all’utilizzo del termine per
indicare un errore e in Euripide, infine, il significato predominante ¢ quello di “offesa”. Lo
spostamento non implica un abbandono degli altri due significati: audptnuo piuttosto
amplia il proprio spettro di possibili accezioni e, pur essendo utilizzato prevalentemente
per indicare un errore o un’offesa, non perde il proprio significato originale, nella
sfumatura di “mancare il bersaglio”. Anche 1’analisi di Stinton'? conferma la presenza di
una tendenza all’utilizzo sempre piu frequente delle accezioni del termine relative alla
sfera a partire dal V secolo, con delle possibili eccezioni legate al contesto. La presenza
dell’aspetto morale varia a seconda delle opere analizzate, con una frequenza maggiore
riscontrata in ambito tragico e minore in ambito oratorio. In quest’ultimo caso, il termine
viene piu spesso utilizzato per indicare un errore generico, eliminando valutazioni di altro
tipo. Il termine é presente anche nella letteratura platonica, ma € stato il suo uso in
Aristotele ad attrarre maggiormente 1’attenzione degli studiosi. Il passo che ha suscitato piu
discussione &, come gia osservato, quello della Poetica relativo al ruolo svolto

dall’apaptia nella tragedia.

12 Stinton 1975, p. 22.
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Arist. Poet., 13

0 peta&y dpa 10TV Aodc. £0TL 6€ TOOVTOC O UNTE APETH SOPEP®V KAl STKOLOGVVY UNTE
da Kokiov Kol poyxnpiav petafdriov gig v dvetuyiov aiia o1’ [10] auoptiav tiva, tdV
b} r J4 o 1 5 r T IQs 1 r 1 [} ~ 4

&v peYaAn d0&n dvtav kol gotuyig, otov Oidimovg kol Bvéotng kol ol €K TdV TO0VTMOV

YEVAV EMPAVETS AVOPES.

L’errore svolge quindi, secondo la critica aristotelica, un ruolo fondamentale nel
determinare il passaggio dalla buona alla cattiva sorte di un personaggio tragico. Sulla base
di questo passo della Poetica, si € cercato di stabilire il significato da attribuire ad auaptia
e in particolar modo al ruolo che svolge nella letteratura tragica. La discussione e ancora
viva e non & lo scopo di questo testo fornirne una soluzione. A mio parere potrebbe anzi
essere vano il tentativo di ricondurre ad un’unica tipologia di errore I’amplia casistica
connessa con le tragedie. La molteplicita delle possibilita ci dovrebbe rendere cauti dal
proporre un’unica interpretazione definitiva per il termine ed invitarci a valutare caso per
caso la sfumatura da associarvi. Vale pero la pena notare che per risolvere il problema si
sono tentati diversi approcci, nessuno dei quali é riuscito completamente a convincere gli
studiosi. Si ¢ infatti ricorso ad un’analisi delle ricorrenze del termine nella letteratura, in
particolar modo nei testi aristotelici, ma anche in quelli tragici, legislativi, oratori.
Ciascuna di queste soluzioni sembra non riuscire a conciliare le varie apoptiot presenti
nella letteratura tragica. Ciononostante, dai vari tentativi di spiegare il termine aristotelico

sono emersi degli spunti interessanti che portano ad una maggiore comprensione del
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termine. In particolar modo, Schutrumpf 3 ha tentato di risolvere le difficolta del passo

facendo ricorso a elementi della sfera giuridica. Sin dalla legislazione draconiana, risalente

al VII secolo a. C., gli Ateniesi operavano una distinzione tra gli omicidi commessi

volontariamente e quelli connessi involontariamente. La legge, datata al 621/620, ¢

attestata da un’iscrizione risalente al 409/408, che ci permette di leggerne il testo:!4

IG 12115
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prevedeva quindi un differente approccio per i casi

che erano connessi

volontariamente (éx mpovoiag) e involontariamente (un €k mpovoiag). Si trattava di due veri

e propri atti distinti, al punto da richiedere un trattamento giuridico diverso. Questo ci porta

a capire come la volontarieta di un atto sia un elemento determinante per la valutazione

dello stesso nella cultura greca. La distinzione peraltro non ¢ da limitare all’epoca di

Dracone, poiché sappiamo che la legge era ancora in vigore nel V secolo. Schutrumpf

individua tracce dell’eredita draconiana nella letteratura successiva, a partire da Simonide

13 Schutrumpf, 1989, p. 146

14 Antonetti —
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fino ad Aristotele e Platone. In particolar modo interessante ¢ 1’analisi di un frammento
aristofaneo®®, nel quale un padre dice al figlio che lo uccidera non intenzionalmente e il
figlio risponde che in quel caso il padre sara giudicato dal Palladio. La distinzione tra i
tribunali a seconda della volontarieta dell’omicidio doveva essere quindi ben nota al
pubblico ateniese, ribadendo cosi ulteriormente I’'importanza dell’elemento della
volontarieta ai fini del giudizio. Da un punto di vista lessicale, le occorrenze
dell’espressione | &k mpovoiog sono alquanto rare®, ma non vi sono motivi per invalidare
I’ipotesi. In eta classica infatti — come nel caso del frammento di Aristofane prima
menzionato — per indicare il carattere volontario dell’azione si usano i termini GEK®V/EK®V,
che possono essere ritenuti sovrapponibili alle espressioni draconiane. E stata tra I’altro
riscontrata una certa frequenza nell’associazione del termine auoption con dékwv, a
testimonianza del carattere spesso involontario di questi errori.

A questo proposito, va analizzato anche il rapporto tra i termini ¢ ed auaptio, in
particolar modo dal punto di vista diacronico. Il termine &t perde progressivamente la sua
connessione con il concetto dell’errore, per accentuare 1’aspetto connesso alla mancanza di
lucidita. Dawe!’ ha avanzato una proposta interessante, che connette il progressivo
indebolirsi del significato di étn come errore con I’emergere di quello di apoptioc. Sono
stati individuati una serie di passi'® nei quali viene stabilita una connessione esplicita tra
dtn ed apaptio, dimostrando il legame tra i due concetti. Con il progressivo affrancarsi di
apaptio dal suo solo significato letterale di “mancare il bersaglio”®®, il termine sempre pil

spesso viene utilizzato insieme ad &t con il significato di errore, spesso riferendosi alla

15 Aristofane, fr. 585

16| *espressione si ritrova soltanto in altri sei passaggi, con I’esclusione di quello di Dracone.

17 Dawe 1967, p. 102

18 Le occorrenze prevedono tra ’altro una ripartizione tra quelle in cui i due termini sono connessi
e quelli in cui i due termini appaiono come pienamente sovrapponibili

19 Con cio non si vuole intendere una totale scomparsa del significato letterale, ma soltanto una
frequenza del significato metaforico rispetto al primo.
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stessa azione. | due termini condividono quindi, almeno in parte, la stessa sfera semantica.
Dawe si limita pero a notare la connessione, senza soffermarsi sul motivo per cui i due
significati sarebbero associati. Questo a mio parere € da riscontrare proprio nella mancanza
di volontarieta da parte di chi compie 1’azione. Sebbene nell’auaptio. non vi sia un vero e
proprio accecamento di chi sbaglia, come invece avviene nell’dtn, in entrambe le azioni
manca il carattere dell’intenzionalita. Si tratta quindi per entrambi i termini di azioni che
deviano dal corso corretto di comportamento, senza che vi sia una attiva volonta da parte di
chi li compie di effettuare questa deviazione.

Esistono inoltre casi in cui I’dpoptic € — come I’dtn — in parte causata da un
fattore esterno, al punto che spesso la realizzazione di un oracolo avviene proprio grazie ad
un’apoptio. Questo fa sorgere il dubbio che nonostante non si possa parlare di una vera e
propria mancanza di lucidita, vi sia comunque I’intervento di un fattore esterno che
provoca 1’errore, al quale I'uomo non pud sottrarsi. E questo, ad esempio, il caso di Edipo
al quale fa riferimento lo stesso Aristotele, o di molti oracoli presenti nelle Storie erodotee.
In realta, bisogna procedere molto cautamente nell’attribuire il grado di partecipazione
dell’vomo ad errori di questo tipo. Il ricondurre la responsabilita di un atto esclusivamente
al fattore divino o a quello umano & un modo di procedere che non sempre appartiene alla
mentalita greca. Per i Greci, infatti, sia pure in misure diverse, I’uomo possiede comunque
una parte di responsabilita nel compiere quanto predeterminato dal dio.

Un’altra osservazione riguarda la possibilita di leggere in apdptmuo un termine che
implichi un giudizio. Se in alcuni casi il giudizio emerge ed é ben chiaro, in altri casi
sembra non sia possibile formulare una condanna morale. Per questo motivo, € necessario
chiarire il termine sulla base del contesto e non € possibile sempre fornirne una valutazione

sistematica.
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Vi sono poi altri tre termini che bisogna tenere in considerazione: ditteilv, aQumTAaKelv €
o@ailetv. Alteiv ed 1 suoi composti indicano 1’empieta, I’atteggiamento errato assunto
contro la divinita. Il verbo e presente nei poemi omerici, assente nella prosa classica e
ritorna nella prosa alessandrina. ApmAaxeiv € piu strettamente connesso con auaptavewv: il
verbo indica in primo luogo il mancare il bersaglio e in seguito un errore. Il termine si
ritrova spesso in tragedia, ma — a differenza di quanto avviene con A\teiv — il suo campo
semantico non si limita alla sfera semantica dell’empieta religiosa. Il verbo pud essere
indicato sia per indicare I’errore sia per indicare un crimine. Il terzo verbo e cpdilew,
ultimo ad essere analizzato. Nella sua forma sostantivata opdipa, il senso € quello di
“sciagura, disgrazia”, che non implica necessariamente un errore nell’origine di questa. Il
secondo invece puo essere tradotto con “errore, fallo”. Di particolare interesse & pero la
forma verbale, cpdilewv, poiché presenta sia un significato attivo che un significato
passivo. Se da un lato il verbo puod significare “sbagliarsi, ingannarsi”, dall’altro esiste
anche la possibilita di utilizzarlo per indicare il “trarre in errore”. Lo sbaglio non dipende
soltanto ed esclusivamente dalla persona che lo compie, ma puo essere creato ad artificio
da un secondo agente. A ben vedere non si tratta di una novita, perché gia 1’ &t implicava
I’intervento di un secondo agente, spesso divino. In questo caso pero vi & implicita una
sfumatura diversa. 1l verbo, infatti, puo essere connesso anche con uomini, i quali sfruttano
la fallibilita di chi sta loro di fronte. Essere in grado di trarre in errore significa dimostrarsi
capaci di prevedere i comportamenti dell’altro, di giocare sulle sue aspettative e percezioni
in modo tale da indurlo a sbagliare e trarre cosi vantaggio dalla situazione.

Bremer? sottolinea la connessione tra queste tre parole ed éuaptio:

These three groups have several features in common:

20 Bremer 1968, p. 27.
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1. The original meaning is in itself negative, viz. that the target was not hit, that
the upright position was not maintained, that a certain possession could not be
kept but was lost.

2. Ancient lexica, especially Hesichyus, interpret all of them with hamart — words.

3. They tend to be used more and more in a metaphorical way to indicate
“failure”, “fault”, “error”, “offence”, “sin”. Because of their negative character
they do not necessarily convey an actual imputation of wickedness; on the
contrary, from their very nature these words are more apt to be used
euphemistically, but quite often, however, they decry downright wickedness.

An interesting question presents itself: are there words which were originally

coined to express attitudes and acts of moral depravity? This problem belongs to

linguistic psychology. [...] All these words have deteriorated in meaning until they
finally get this thoroughly pejorative and accusatory sense. It may be in the very
nature of the case that man, confronted with evil in himself or in his fellow — men,
attempts to avert it by means of euphemistic phrases: this is not right, this falls short
of the norm, this is not to the point.
Questa breve analisi sulla terminologia afferente al mondo dell’errore nella letteratura
greca ci permette di osservare la varieta di possibilita che la lingua offre per esprimere il
concetto. L’utilizzo di queste forme varia nel tempo e a seconda del contesto, ma
testimonia anche la capacita dei Greci di individuare delle sfumature all’interno del
concetto di errore, dettate dal campo di azione, dalla partecipazione del soggetto e dalla

presenza di un giudizio morale.
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11 concetto di errore nel lessico erodoteo

Il concetto di errore non € estraneo alla narrazione erodotea, all’interno della quale ¢
possibile ritrovare numerosi casi ad esso connessi. Da un punto di vista lessicale, nel testo
erodoteo si nota un ampio utilizzo di alcuni termini e la totale assenza di altri. In Erodoto
infatti si ritrovano apdptnua, adikio ceaAlely, EKOV ¢ aékmv, presenti in numerosi luoghi
del testo. Assenti sono invece termini come drn, dracOaiio e dkpacio, dei quali non vi
sono attestazioni nel testo erodoteo?’. Cid non implica una scomparsa totale di queste
parole dalla letteratura greca, poiché i termini continuano ad essere utilizzati anche in testi
post — omerici, sia pure con significati diversi. La parola &t si ritrova frequentemente
nella letteratura tragica di V secolo??, avendo perd assunto il significato di “rovina,
disgrazia”. Con questa accezione si ritrova anche nell’unica occorrenza delle Storie. La
parola infatti appare in I, 32, nel discorso fatto da Solone a Creso sull’instabilita della sorte
umana e in questo caso riveste il significato di ‘“sciagura”, in nulla connessa con la
mancanza di luciditd omerica. Il termine compare in Eschilo anche con il significato di
“persona perseguitata da una cattiva sorte”, accezione che si ritrova anche in un passo
aristotelico. Inoltre, ad ulteriore testimonianza della sopravvivenza di dtm, il termine
continua ad essere utilizzato anche in contesto legislativo per indicare una penalita in
denaro da pagare al termine di un processo. Pur non essendo quasi piu attestato nell’opera
erodotea, il termine conserva una sua vitalita, mutando pero leggermente il suo significato.
Si passa dunque da un comportamento sbagliato causato da una mancanza di lucidita
momentanea ad una piu generica accezione di disgrazia, nella quale viene meno 1’elemento

dell’accecamento.

21 Vi & un’unica eccezione, I’utilizzo di én in 1, 32, ma con un significato estraneo al campo
semantico dell’errore.

22 || termine si ritrova in numerosi passi eschilei e sofoclei, come Aesch., Pers, 382 e Soph., Aj.,
363,.
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Per quanto riguarda atacOakio, attestato in diversi punti della letteratura arcaica, esso non
compare in nessun luogo della letteratura di eta classica. Il termine fa la sua ricomparsa
nella letteratura piu tarda, utilizzato da Arriano® e Luciano® con una forte connotazione
negativa in senso morale. Cosi compare anche nell’unica occorrenza erodotea, in VII, 35,
sotto forma di aggettivo. Durante il celebre episodio dell’accanimento di Serse contro
I’Ellesponto, il sovrano persiano pronuncia contro di esso parole definite da Erodoto
BapPapd te kai drdobodra. Il comportamento di Serse & chiaramente ritenuto errato nel
giudizio dello storico, il quale utilizza in questo caso 1’aggettivo per sottolineare 1’aspetto
sacrilego dell’azione. Non ¢ possibile definire, sulla base del passo, I’effettiva
premeditazione di Serse nella scelta delle parole. Si tratta infatti di un ordine impartito, ma
I’unico elemento che possediamo sulle circostanze che hanno portato a questa scelta ¢
quello della profonda rabbia del re. Non € quindi possibile, anche a causa
dell’occasionalita del termine nel testo erodoteo, determinare se anche per lo storico fosse

necessario connettere I’ dtacOaiio con una premeditazione dell’azione.

Il termine dkpoocia ¢ 1'unico ad essere completamente assente dal testo erodoteo, pur
essendo attestato in maniera costante nella letteratura greca. Lo si ritrova con il significato
di “mancanza di controllo” in Platone?, Aristotele?® e nella commedia arcaica e nuova,

talvolta carico di una connotazione morale?’.

| termini piu utilizzati sono quelli connessi con la sfera dell’apéptnpa, con un totale di 42
occorrenze. La forma piu frequente & quella verbale, per la quale Powell?® opera una prima

distinzione sulla base dei costrutti grammaticali con i quali viene utilizzata, individuando

Z Arr., Anab., 7, 14,5

2 Luc. Astr., 156

2 Plat., Leg., 734b e Rep., 461b.

% Arist., EN., 1147b.

27 Cosi, ad esempio, in Arist. EN., 1145b e in Aristoph., Ra., 838.
28 powell 1938, p. 17.
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poi sfumature piu precise in funzione del significato. Una prima possibilita di costruzione é
quella con il genitivo, all’interno della quale ¢ possibile identificare tre diversi significati.
I1 primo di essi ¢ quello connesso con I’idea del “mancare” un qualcosa, non riuscire a
centrare il proprio obiettivo. Tre di questi casi sono infatti connessi con il lancio di una
freccia e con I’eventualita che questa non raggiunga il proprio bersaglio, mentre in altri
due® si fa riferimento all’intraprendere una strada sbagliata. Il primo caso connesso ad un
errore nel lancio di una freccia & quello dell’episodio di Ciro e Adrasto®. Adrasto, accolto
in casa di Ciro come ospite, si reca a caccia su invito del sovrano per proteggerne il figlio,
ma I’errore nel lancio fa si che sia proprio lui a causarne la morte. L’errore nella mira porta
quindi Adrasto a macchiarsi di una colpa piu grave, ’uccisione del giovane (tov DV T0d pév
apoptavel, toyyaver o6& tod Kpoiocov manddg). La scena perd si costruisce su una
sovrapposizione di errori, perché la scelta di recarsi a caccia € stata dettata da una cattiva
interpretazione dell’oracolo. Adrasto chiede al padre di recarsi a caccia poiché, non
trattandosi di uno scontro bellico, non vi e possibilita che egli muoia per mano di una punta
di ferro, come predetto dall’oracolo. L’errore di mira di Adrasto si sovrappone cosi
all’errore di interpretazione dell’oracolo del figlio di Ciro, contribuendo cosi all’avverarsi
della profezia. Un’altra occorrenza del verbo dapdptévewv in relazione al lancio di una
freccia si ha in Ill, 35, durante uno degli episodi di follia di Cambise. Il sovrano,
rivolgendosi a Pressaspe, ribatte alle accuse di mancata stabilita mentale sostenendo di
volersi sottoporre ad una prova: colpendo con una freccia dritto al cuore il figlio di
Pressaspe, egli dimostrera di essere in pieno possesso delle sue facolta mentali (v 6¢

apdaptm, eavor Iépoag e Aéyewv dAnbéa kol pe pn cogpovéew). La prova riesce, perché

29 1| primo caso si ha in Hdt., I1, 93, in cui si fa riferimento al percorso compiuto dai pesci nei fiumi
Egizi. Il secondo caso invece, piu interessante ai fini della nostra indagine, si trova in 1V, 140.
%0 Hdt, 1, 43.
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non manca il bersaglio, ma il giudizio di Erodoto lascia ben intendere come in realta 1’aver
elaborato la prova in sé fosse indice di mancata stabilita mentale. L ultimo caso in cui si fa
riferimento ad una freccia si ritrova in VIII, 128, durante la narrazione dell’assedio di
Potidea da parte di Artabazo. Per prendere la citta, egli tenta di avvalersi della complicita e
del tradimento di Timosseno, comandante degli Scionei. Lo scambio di messaggi tra i due
avviene tramite il lancio di frecce, recanti dei messaggi. Uno dei lanci pero viene sbagliato
da Artabazo (auoptov 10d ympiov), rivelando cosi il piano al nemico. Anche in questo
caso quindi, I’errore pratico nel mancare il bersaglio comporta delle conseguenze piu
ampie, causando problemi dal punto di vista strategico. In questi tre casi quindi I’errore
nella mira assume anche un significato metaforico, alludendo anche ad un errore di natura
diversa, che trascende il lancio della freccia. In questi casi, vi sono quindi due livelli sui
quali I’errore viene compiuto. Il primo ¢ quello materiale, del lancio della freccia, mentre il

secondo ¢ di portata piu ampia, con ricadute anche sul piano morale.

La seconda possibilita in questa sezione € quella di shagliare strada, arrivando cosi a
mancare un tipo di bersaglio diverso, I’esercito nemico. In questa categoria di errore, di
particolare interesse & una sezione del quarto libro®, nella quale si narra del mancato
scontro tra Sciti e Persiani. | due popoli non riescono ad incontrarsi (auoptoviec GAAA®VY)
perché non hanno gli strumenti per interpretare correttamente I’ambiente che li circonda. In
un primo momento, infatti, i Persiani non riescono a trovare gli Sciti perché non
possiedono una conoscenza sufficiente del territorio per orientarsi e muoversi verso il
nemico. In seguito, invece, gli Sciti stessi non riescono piu a comprendere la loro posizione
a causa degli interventi distruttivi che avevano messo in atto per mettere in difficolta i

Persiani. A causa di cio, dunque, i due popoli non riescono ad incontrarsi. L’errore ¢

81 Hdt., 1V, 136 — 1V, 140.
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causato dalla mancanza (iniziale o acquisita in seguito) delle informazioni necessarie a
leggere il territorio per potersi incontrare. Si tratta quindi di un ulteriore caso nel quale
I’errore sul piano pratico ¢ da connettere con la carenza degli strumenti interpretativi adatti
a compiere la scelta giusta, collegandosi quindi ad una mancanza di tipo piu generale ed
astratto. L’errore si esplica su un duplice piano: I’errore militare scaturisce dall’errore di
valutazione commesso su un piano piu astratto, causato dall’assenza di nozioni necessarie

per impedire di commetterlo.

Oltre a casi in cui il genitivo viene utilizzato per indicare un bersaglio concreto che non si
riesce a centrare, vi sono anche occorrenze in cui il genitivo circoscrive un campo astratto
nel quale & possibile individuare 1’errore®2. In questi casi, il genitivo viene usato per far
riferimento al campo della yvoun, dell” énbeia o della dikn. In tre occorrenze si parla di
auapTave g yvoung, espressione che viene sempre utilizzata all’interno di dibattiti. La
si ritrova infatti in I, 207 quando Creso, in qualita di consigliere di Ciro, offre un consiglio
al sovrano persiano. Dopo aver esposto la sua opinione, Creso prospetta cio che accadra se
il suo consiglio sara seguito e se non si sbagliera nella sua valutazione (fjv yop €y® yvoung
un audptw), dimostrando cosi la consapevolezza della possibilita di un errore nel proprio
ragionamento. E di notevole interesse, a mio parere, che la precisazione provenga proprio
da Creso, colui che da un lato sconta la pena dovuta ad un errore commesso da Gige, suo
antenato ¢ dall’altro ha commesso lui stesso un fatale errore nell’interpretazione
dell’oracolo. Creso ¢ prudente nel tenere in considerazione la possibilita che i piani
possano non realizzarsi a causa di un errore, in questo caso di conoscenza. Creso riveste —
come diverse personalita nella narrazione erodotea — il ruolo di “saggio consigliere”, in

grado di fornire suggerimenti che si riveleranno poi essere adatti a varie figure di potere.

%2 In questi casi Powell 1938, p. 17 parla di un senso metaforico del termine, conservando
I’accezione primaria di “deviazione” e applicandola a riferimenti astratti.
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Anche per questo, la possibilita che egli stesso prospetti un errore all’interno del proprio
ragionamento, potrebbe essere visto come un elemento di cautela e di prudenza che
contraddistingue queste figure.

Negli altri due casi invece, 1’errore viene colto nelle proposte avanzate da altri. Cosi
avviene in 111, 81, nel corso del dibattito tra Otane, Megabizo e Dario sulla migliore forma
di governo da adottare. Dopo aver ascoltato 1’opinione di Otane, favorevole alla
democrazia, Megabizo risponde al proprio interlocutore individuando punti di condivisione
e discontinuita con il proprio parere. Megabizo sostiene che alcuni elementi del discorso di
Otane siano errati ¢ che egli yvoung tf|g apiomc Mudptmre. Con questa espressione,
Megabizo precisa ulteriormente la tipologia di errore di Otane, circoscrivendo la sfera
dell’apaptnua alla yvéoung, ma introducendo anche una scala di valori all’interno di
questa, dalla quale Otane si discosta solo in parte. L’errore di valutazione di Otane non ¢
totale, ma tuttavia comporta un allontanamento da quella che Megabizo ritiene come la

migliore delle possibilita.

Un costrutto simile si ritrova in IX, 79, al termine della battaglia di Platea. Dopo lo scontro
Lampone, facente parte dello schieramento degli Elei, propone a Pausania di vendicare il
torto subito da Leonida e di infliggere lo stesso trattamento a Mardonio. La proposta pero
viene respinta da Pausania, il quale sostiene che consigliando cosi, Lampone si allontana
dall’opinione migliore (yvoung pévror Muaptnkag ypnotilg). Nuovamente, il campo
dell’azione viene circoscritto con una ulteriore precisazione. Nel proseguimento del passo,
Pausania spiega le motivazioni per le quali un tale consiglio non puo essere accettato. Esso
non ¢ conforme al vopog dei Greci e pertanto I’errore consiste nella deviazione da un
sistema di valori culturali riconosciuto come positivo. Il gesto non é errato di per sé, ma lo

diviene una volta considerato il sistema culturale e valoriale di riferimento.
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Erodoto circoscrive anche altri campi all’interno dei quali € possibili commettere errore ed
in particolar modo ne esplicita due attraverso il costrutto con genitivo: quello della dikn e
quello dell’ dAn0ewa. Il primo caso si ritrova in II, 160, nel racconto di un aneddoto
finalizzato a dimostrare la saggezza degli Egizi. Questi avevano guadagnato una tale
reputazione da essere consultati dagli Elei per la costituzione di giochi, in modo tale da
ottenere consiglio sull’organizzazione migliore. Gli Egizi, ascoltato il progetto degli Elei,
criticano la partecipazione degli Elei stessi alle gare. Cosi facendo infatti, gli Elei si
allontanerebbero da un sistema di giustizia (tod Jwaiov Nuapkévar), poiché
inevitabilmente favorirebbero i propri compatrioti. Gli Egizi pertanto consigliano di
escludere gli Elei dalla partecipazione, in modo tale da ristabilire 1’uguaglianza necessaria

per un giusto svolgimento.

Il termine appare poi associato alla categoria dell’ aAnfsia in 7, 139 nell’ambito di una
riflessione portata avanti dallo stesso Erodoto sul ruolo svolto dagli Ateniesi nella guerra.
Lo storico prima contesta quanti non diano il giusto valore al peso degli Ateniesi nel
conflitto, ipotizzando scenari nei quali questi non avrebbero partecipato e dimostrando
come — in quei casi — la sconfitta sarebbe stata inevitabile. Pertanto, a parere dello storico,
solo riconoscendo la giusta importanza al ruolo svolto da Atene in guerra non ci si

allontana dalla verita (ovx av auoptdvot TaAn0£og).

La costruzione del verbo con il genitivo viene spesso adoperata per indicare
I’interpretazione errata di oracoli. Errori nella lettura di segni divini sono molto frequenti
nel testo erodotea, talvolta esplicitati con espressioni del tipo auaptéve Tod xpnopod=3,

100 ypnompiov>* o Tod uélhovtoc>. Il problema delle errate interpretazioni degli oracoli o

B Hdt, I, 71; 1V, 164
% Hdt., 1X, 33
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del futuro & un tema ricorrente nella letteratura erodotea e di grande interesse perché — se
da un lato I’errore avviene chiaramente su un piano della conoscenza e della lettura dei
segni, dall’altro ¢ possibile che questa lettura sia stata determinata da circostanze esterne,
non sempre disconnesse dal piano morale. A questo proposito, bastera in questa sede
ricordare I’esempio di Creso. Egli certamente fraintende 1’oracolo che gli preannuncia la
distruzione di un grande impero, ritenendo che si faccia riferimento a quello persiano e non
al proprio. Questo errore per0 era gia stato in parte predeterminato dall’errore morale del
suo antenato Candaule il quale, avendo ucciso il proprio re, ha commesso una colpa che
tocchera poi al suo discendente scontare. | due errori sono in qualche modo connessi, il
compimento del primo rende necessario il compimento del secondo, portando lo stesso

Creso a chiedersi cosa avrebbe potuto fare per evitarlo.

L’ultimo caso notato da Powell come una costruzione del verbo con il genitivo in maniera
metaforica si ritrova in II, 151, all’interno della vicenda di Psammetico. In questo caso, il
genitivo fa riferimento al calcolo (apoaptaov Tod ap1Buod) shagliato fatto dal sacerdote, che
cosi facendo offrird a Psammetico 1’opportunita di realizzare 1’oracolo®®, sia pure in
maniera involontaria. Si tratta di un ulteriore caso in cui I’errore sembra essere gia

predestinato dalla profezia, la quale si puo realizzare proprio grazie a questa mancanza.

Un altro costrutto con il quale ¢ possibile offrire specificazioni sull’errore commesso ¢
quello realizzato con 1’accusativo. In questo caso aupdptavew significa “compiere
un’offesa” e I’accusativo indica I’ente contro il quale si commette I’offesa. Questo avviene

nel primo libro, per indicare i mali commessi contro il Sole*” e a causa dei quali si puo

% Hdt., 111, 65

% In Hdt., I1, 147 viene riportato 1’oracolo secondo il quale chi avesse bevuto da una coppa di
bronzo nel santuario di Efesto sarebbe diventato re di tutto I’Egitto.

87 Hdt., 1, 138
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essere puniti con una malattia. Nel secondo libro invece il termine viene utilizzato per
indicare i crimini®, nell’ambito di una spiegazione del sistema giuridico ai tempi di Amasi.
Il verbo é€apdptdaverv si trova esclusivamente con questo costrutto in Erodoto e ricorre in
due occasioni: la prima quando Arpago promette ad Astiage di non fare nulla per
offenderlo (¢¢ o¢ xoi &g TOV petémetta ypdvov pmdev eEapapteiv)®®, la seconda per indicare
le motivazioni per cui il fratello di Meandro era tenuto prigioniero (oDtog & TUL o1

gEapaptov)*.

Il verbo appare poi con il significato di “sbagliare” in due occasioni. In IV, 9, in una
digressione eziologica sull’origine degli Sciti, si racconta dell’incontro tra Eracle ed una
creatura per meta umana e per meta serpente. L’eroe indica alla donna le modalita con cui
spartire la terra tra i suoi figli sostenendo che, seguendole, la donna non sbhagliera. Il verbo
viene quindi qui usato per rafforzare la proposta di Eracle, attribuendole un carattere di
infallibilita. La seconda di queste occorrenze si ritrova nel quinto libro*!, nell’ambito di un
dibattito dei Lacedemoni sulla tirannide ateniese. Gli Spartani, infatti, comprendendo che
per loro sarebbe piu vantaggioso la presenza di una tirannide in citta, cercano di richiamare
Ippia. Nel far cio, ammettono di non essersi comportati correttamente nei suoi confronti
(o0 mooaot 0pbdg), allontanandolo dalla citta, e si dimostrano consapevoli del fatto che
presto anche altri riconosceranno lo stesso errore (tdyo 0¢ Ti kol GAAOG ExpoOnoeTOL
auoptédv). E interessante notare come gli Spartani tentino di giustificare il loro errore
adducendo la colpa alla cattiva interpretazione di oracoli ambigui (émagpOévtec yap

Kiponiotot pavinioot). La spiegazione sembra essere finalizzata a diminuire la loro

% Hdt., 11, 137
% Hdt., I, 108
40 Hdt., 111, 145
41 Hdt., V, 91
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responsabilita nella decisione, ma € importante che venga riconosciuta la possibilita di

sbagliare nella lettura degli oracoli.

Il verbo audptavewy puo infine presentarsi in forma intransitiva, come avviene in I, 122.
Ciro, infatti, raccontando ai genitori il modo in cui era sopravvissuto e aveva appreso la
sua identita, spiega come, prima di apprendere la verita, egli fosse vissuto completamente

in errore (mpo oD PEV 0K €i0EVOL GAL" NUAPTNKEVOL TAETGTOV).

In forma di sostantivo auaptdg ricorre nove volte, tre delle quali con il significato di
errore. La prima di queste si ritrova in I, 91, a proposito della colpa commessa da Candaule
e dell’errore scontato da Credo. L’azione di Candaule ¢ indubbiamente da considerare un
errore di tipo morale, per la quale e necessario che qualcuno paghi le conseguenze. Come
si ¢ visto, la colpa viene scontata da Creso, che non pud non commettere 1’errore di
interpretazione dell’oracolo. Il termine viene impiegato da Erodoto anche in III, 25, a
proposito della spedizione di Cambise contro gli Etiopi. Cambise, essendosi messo in
marcia senza adeguata preparazione, si ritrova ben presto ad affrontare il problema della
mancanza di viveri per il suo esercito. Secondo Erodoto, questo € un errore al quale
avrebbe potuto porre rimedio (gi pév vov pabav tadto 6 Kapfoong Eyvooiudyse kol dntiye
omico tOV otpatdv, &mi i dpyfdev yevopdvn Gpaptddt fv av avip G0@oc), ma
I’ostinazione del sovrano portera a conseguenze catastrofiche. L’errore quindi,
inizialmente solo militare, si aggrava per uno sbaglio di tipo morale. Il rifiuto di Cambise
di riconoscere il proprio errore, come invece avrebbe fatto un uomo saggio, porta ad un
peggioramento della situazione. Il termine pud anche assumere la sfumatura di “colpa,
fallo”. In questi casi chi lo ha commesso sa di aver compiuto un’azione sbagliata e si
aspetta una punizione per la sua colpa. Gia da questa breve panoramica € possibile

riconoscere numerose sfumature presenti nel concetto di apdaptnpa erodoteo. Gli errori qui
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menzionati sono di vario tipo, afferenti al campo della conoscenza, della giustizia, della
morale, della strategia bellica. Alcuni di questi errori presentano la possibilita di porvi
rimedio o di essere evitati, mentre altri sono inevitabili e possono comportare conseguenze
negative o punizioni. Erodoto si dimostra consapevole della flessibilita del termine,
arrivando in alcuni punti a sovrapporre piu sfere. Alcuni errori di tipo pratico o di
interpretazione possono essere indice di errori su un piano piu astratto e generale, al quale
il termine audptnpa puo fare riferimento. Viste le numerose sfumature che convergono nel
termine, Erodoto utilizza degli elementi di specificazione che permettono di distinguere, a

seconda dei casi, le tipologie di errore compiute e il loro relativo campo di azione.

Erodoto ha ben presente anche il concetto di adwcio, del quale sono presenti numerose
attestazioni nelle diverse forme ad esso connesse, particolarmente quella verbale. L’ aducio
pud essere commessa compiendo un’azione sbagliata, al di fuori del sistema di valori
riconosciuto come valido. Cosi avviene nel caso di Il, 120, quando Erodoto — in un breve
accenno alla guerra di Troia — definisce il rapimento di Elena come un’azione ingiusta.
Sebbene non esplicitato, & chiaro che in questo caso Paride abbia violato il valore della
&évia, commettendo cosi un torto nei confronti di Menelao e contemporaneamente
allontanandosi dal sistema di valori in virtu del quale era stato accolto dallo Spartano. In
VI, 10, il verbo ricorre, accompagnato da una spiegazione piu ampia sul perché un preciso
atto possa essere considerato un’adwcio. Dopo 1’esortazione di Mardonio a Serse, per
convincere il sovrano a portare avanti una spedizione contro la Grecia, Artabano si oppone
al progetto sottolineando gli elementi di difficolta, omessi da Mardonio. Nel far cio,
rimprovera all’altro proprio 1’aver detto cose non vere sui Greci, perché cosi facendo
commette un’ingiustizia. E interessante come I’ingiustizia venga commessa — nell’opinione

di Artabano — non solo da chi calunnia, ma anche da chi si lascia persuadere dalla calunnia
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stessa, perché cosi facendo accetta come certe delle affermazioni, senza averne appurato la
veridicita. (0 uev yop SPdriov adikéel 00 mAPEOVTL KOTNYOpEwV, O 088 AdIKEEL
avamelfopevog mpiv 1| atpekémg €Kpabn: 0 o0& on amedv Tod Adyov TAdE €V awTOiol
aducéeton, StaPpandeic e Hmd T0d £répov kol vopiseig mpdg Tod ETépov Kakdg eivar.) In
questo caso la persona che riceve offesa dall’atto di adwio ¢ espressa tramite 1’uso del
verbo al medio — passivo, ma pud anche essere indicata con I’accusativo. E questo un caso
molto frequente in Erodoto, nel quale con questo costrutto possono essere indicate varie
forme di ddwcio, dalla disobbedienza ad un ordine impartito fino ad un omicidio. Il
costrutto si ritrova nell’episodio gia visto*? degli Elei in visita dagli Egizi per un consulto
sulla costituzione dei giochi. Gli Egizi, dopo aver spiegato agli Elei perché il loro sistema
costitutiva una deviazione dal sistema giusto, indicano loro come comportarsi per non
commettere ingiustizia nei confronti di uno straniero (adwkéovteg Tov Egivov). Viene quindi
qui esplicitata la connessione tra audptnuo ed adikio, mostrando come in alcuni contesti i
due termini possano fare riferimento allo stesso atto. Le adwciai presenti nel testo erodoteo
sono numerose e le conseguenze che comportano possono avere un peso importante sullo
sviluppo delle vicende storiche. E questo, ad esempio, il caso dell’uccisione di Api da parte
di Cambise®, ritenuto da molti la causa della follia del sovrano (Kaupoong 8¢, dg Aéyovot
Atyomtior, avtike o1 todto 10 adiknuo €udvn). Erodoto non respinge del tutto questa
interpretazione** e procede con I’elencare gli atti malvagi commessi da Cambise. Tra
questi, vi € la gia menzionata uccisione del figlio di Pressaspe, di Smerdi e della propria
moglie. L atto di adwia iniziale ha cosi generato numerose altre doiciot, conseguenze della

prima violazione. Da questi esempi si comprende come sia possibile per Erodoto

42 Hdt., 11, 160

4 Hdt., 11, 29

4 In Hdt., I1, 33, lo storico prospetta anche I’alternativa che il male di Cambise non sia scaturito
dall’uccisione di Api, ma che affliggesse il sovrano sin da tenera eta.
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individuare degli elementi comuni tra alcuni casi di adwiot ed il concetto di apdptnpa, al
punto da rendere talvolta possibile una sovrapposizione dei due termini, utilizzandoli in
riferimento allo stesso atto. Sara quindi opportuno valutare se questa identificazione debba
essere estesa a tutte le occorrenze presenti nel testo o se — in alternativa — sia necessario

operare una distinzione tra i vari casi, sulla base delle specificita dei contesti.

Infine, I’ultimo termine che ritroviamo in Erodoto per indicare il concetto di errore & il
verbo c@dAdewv, presente in sette luoghi del testo. In VII, 16 il termine appare nel
momento che precede la spedizione di Serse in Grecia. Il re Persiano, avendo mutato
decisione riguardo all’operazione e avendo deciso di seguire il consiglio di Artabano di
non recarsi in Grecia, cambia nuovamente idea a causa di un sogno. Propone quindi al suo
consigliere di assumere i suoi panni per verificare la veridicita del sogno e questi,
declinando inizialmente 1’offerta, commenta il processo decisionale del re sostenendo che
questi sia stato tratto in errore dall’influenza di uomini malvagi (&vOpoOT®V KoK®Y OpAion
cpdiiovot). Il verbo € quindi qui impiegato per indicare un errore causato da terzi, i quali
sono in grado di far deviare dal comportamento corretto anche un uomo giusto, come viene
spiegato con la successiva metafora dei venti (katd mep TNV TAVIOV YPNOCUOTATNV
avOpomolotl Odlacoay TvedpoTo QOcT AVEH®Y EUTITTOVTO 00 TEPLOPAY VUGL TT £MLTHS
ypdobar). L’utilizzo del termine riappare nuovamente poco dopo, in una successiva
conversazione tra Serse ed Artabano. Rispondendo a delle osservazioni sulle difficolta
della spedizione del consigliere, il sovrano replica che in questi casi le preoccupazione —
pur giustificate — non possono fermare 1’azione dell’uomo. Cio ¢ dovuto al fatto che non &
possibile, né per Artabano, né per coloro che sostengono la posizione contraria,
raggiungere una certezza assoluta. Secondo Serse, per entrambi resta sempre insita una

possibilita di errore che non e possibile eliminare (&1 8¢ épiEwv TpOg TV TO Aeyouevoy un
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10 BéPatov dmodécers, opaiiectar 0peilelg €v avToiot Opoimwg Kol 6 vIevavTio ToVTOIoL
AéEac. TodTo péV vuv € Tomg Exel: gidévar 6¢ dvBpmmov govta kdg yxpn O PEPatov;). Per
questo motivo, agire resta 1’unica via necessaria, pur nella consapevolezza che ci si possa
sempre ingannare. Artabano accetta il discorso del sovrano e la sua decisione di agire,
sconsigliandogli pero di condurre gli loni nella spedizione contro gli Ateniesi. Questi,
infatti, non possono essere ritenuti sudditi fedeli se posti a combattere contro la loro
madrepatria. Serse perd non accoglie il suggerimento e — ancora una volta — viene
utilizzato il verbo c@diAiewv. Qui il sovrano respinge la proposta di Artabano sostenendo
che egli si shagli del tutto (t®v dmepnvao yYVoUE®V c@IAAENL KOTO TOOTNV 01 HaAloTR),
spiegando il motivo per cui I’idea del consigliere ¢ sbagliata. Serse adduce come prova
della fedelta degli loni il loro supporto nella spedizione contro gli Sciti, fornendoci uno
spunto di riflessione interessante. Il sovrano, poco dopo aver affermato che la possibilita di
errore & sempre presente, € in grado di mostrare la fallacia nel ragionamento del consigliere
utilizzando una prova. La realta puo quindi in questo caso dare elementi che riescano a
convalidare 0 meno un’opinione, mostrandone I’invalidita del ragionamento. Vi sono
ancora due occorrenze del termine che meritano di essere prese in considerazione. La
prima di queste si ritrova in V, 50, quando Aristagora si reca a Sparta per richiedere aiuti
militari. Durante le trattative, il legato di Mileto sbaglia, poiché risponde sinceramente alla
domanda di Cleomene sul tempo di viaggio necessario per raggiungere 1’Asia. Secondo
Erodoto, compiendo la scelta di dire la verita, Aristagora commette un errore (§v tovt@®
€o@dAn). Pur essendosi dimostrato in grado di ingannare Cleomene (0 6¢& Apiotaydpng
0o €V 6oQdg kol StaPdiimv ékeivov gv), rinunciando alla sua astuzia strategica,
Aristagora commette un errore che gli costera la perdita dell’alleanza. L ultima occorrenza

del termine si ha in 1V, 140, in un luogo del testo gia connesso con il concetto di
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apaptmuo. Gli Sciti, come gia visto, non riescono ad incrociare i Persiani perché avevano
distrutto tutti i pascoli e tutti i pozzi nel tentativo di disorientare il nemico, ma finendo cosi
per perdere essi stessi i loro punti di riferimento. Erodoto racconta dunque che nel far cio
essi sbagliarono proprio nel fare cid che ritenevano piu giusto (té opr 866kee Gpiota
BePovredobar, katd tadta €o@dincov). Da una prima analisi, si pud osservare che gli
errori connessi con il verbo cedAietv siano connessi con il campo della conoscenza e della

valutazione su come agire, ma non

Nella narrazione erodotea assumono infine grande rilievo anche i termini éxkov e aékwv,
per i quali Powell individua due possibili sfumature. La prima di questa & connessa con
I’idea di “volentieri”, riferendosi ad atti che sono commessi con una partecipazione attiva e
positiva da parte di chi li compie. In questo senso, si spiega 1’uso di ékav in I, 89, quando
Creso consiglia a Ciro di adottare delle strategie per impedire [’arricchimento e la
conseguente ribellione dei Persiani. Secondo Creso il sovrano dovrebbe presentare la
ripartizione dei beni in maniera tale che i sudditi vi obbediscano volentieri (ék®v). La
stessa accezione si ritrova in Il, 120, in riferimento alla scelta di Sabacone di allontanarsi
spontaneamente dall’Egitto o in III, 72 quando Dario ipotizza la possibilita che le guardie
del re contrastino il loro ingresso a corte o che invece li lascino passare volentieri. La
seconda possibilita e che il termine indichi un atto commesso in maniera intenzionale e con
questa accezione il termine ricorre otto volte in Erodoto. In Il, 65, ad esempio, Erodoto
discute sulle usanze egizie relative agli animali sacri e alle punizioni che spettano a coloro
che li uccidono. Secondo quanto riporta lo storico, il trattamento & differenziato sulla base
dell’intenzionalita di chi partecipa: 10 6" dv tig T@v Onpiovv To0dTOV Anokteivy, fiv v
éxov, Bavatoc 1 {nuin, fiv 8¢ dékwv, amotivel Cnuinv Vv av oi ipéeg tamvrat. 6¢ 6™ av

B 7| ipnra dmoxteivn, Hv 1€ kdv fiv e dékwv, TeOvavan dvdykm. Anche per gli Egizi
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doveva esserci una differenza tra un atto empio commesso volontariamente e uno
commesso involontariamente, tale da portare ad una differenza di pena. Questa differenza
pero si annullava nel momento in cui I’animale ucciso era di un’importanza tale da rendere
superflua la distinzione, poiché la sua uccisione doveva essere punita necessariamente con
la morte. Erodoto si dimostra consapevole della distinzione operata tra gli Egizi, che
ritenevano importante 1’elemento della volontarieta. Lo dimostra la storia di Psammetico,
divenuto re per aver rotto il patto* con gli altri undici re d’Egitto. Egli aveva bevuto dal
proprio elmo di bronzo nel santuario di Efesto, realizzando cosi I’oracolo secondo il quale
il primo dei re a farlo sarebbe prevalso sugli altri. Gli altri re perd riconoscono che 1’errore
non ¢ stato commesso volontariamente (0VOeVi JOAEP® VO® YPEDUEVOC, €5 0VIEUNG
npovoing) e pertanto scelgono di non condannarlo a morte, ma di privarlo dei suoi beni e
del suo potere e di esiliarlo. Psammetico riterra poi la punizione ingiusta, cercando e
ottenendo vendetta contro chi lo aveva esiliato, ma cio che interessa in questo contesto &
ancora una volta la considerazione in cui gli Egizi tenevano ’elemento della volontarieta.
L’assenza di intenzionalita puo essere considerata un’attenuante per la colpa commessa. Lo
stesso avviene in Il, 165, quando Erodoto spiega che gli Egizi rivestivano di una tale
importanza il porto di Naucrati da considerarlo come 1’unico approdo concesso. Nel caso
in cui qualcuno fosse approdato in un punto diverso delle foci del Nilo, questo errore
poteva essere condonato soltanto nel caso in cui il navigante giurasse di esservi arrivato
non volendolo (aéxkwv). 11 concetto di volontarieta o involontarieta pero non viene tenuto in
considerazione soltanto in relazione agli Egizi, ma si ritrova anche in altri luoghi del testo
erodotei. Ad esempio, in I, 35 Adrasto si presenta come supplice alla corte di Creso

dichiarando di aver ucciso involontariamente il proprio fratello (povevcag 6¢& aderpedv

4 Hdt., 11, 147.
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guemvtod dékwv). L’uomo ritiene necessario precisare che l’uccisione sia avvenuta in
modo involontario, riconoscendo la gravita della situazione, ma aspettandosi anche di poter
essere accolto senza punizione a causa della mancata intenzionalita. Cosi avviene e dalle
parole di Creso traspare la percezione di un trattamento proporzionale alla natura dell’atto.
Il re, infatti, non punisce 1’'uomo, ma lo invita a sopportare la sciagura che gli é toccata in
sorte, dimostrando di non ritenerlo pienamente responsabile della sua azione (avopdv te
QIA@V Tuyyavels &kyovog €av kol €AMAvBag €c @ihovg, &vBa AuMyOvIoELS YPNLOTOG
000eVOg HEVOV &V TMUETEPOV, GUUPOPNV TE TOVTNV MG KOLQOTUTA (QEPMV KEPOOVEELS
mielotov). Cio pare confermato anche dall’episodio successivo, in cui Adrasto uccide il
figlio di Creso per errore. Avendo appreso dell’accaduto ed essendo a conoscenza
dell’oracolo, il sovrano Lidio afferma esplicitamente di non ritenere colpevole il proprio
ospite, poiché I’uccisione & avvenuta senza che lui ne avesse intenzione (gig 8¢ o0 60 pot
T0Dd€ 10D KakoD oitiog, €l un doov dékwv Eepydcao, dALd Be®dV k0¥ Tig, ¢ 1ot Kol TaAat

Tpoecuave To péALovta Ececbat).

Dal punto di vista lessicale Erodoto, quindi presenta un bagaglio di termini ben definito per
descrivere il campo dell’errore, ma non si tratta di un sistema eccessivamente rigido.
All’interno della narrazione sono possibili accostamenti, sovrapposizioni e variazioni di
sfumature tra i vari termini, in maniera tale da adattare le scelte lessicali alle precise

circostanze a cui si fa riferimento.
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CAPITOLO II:

L’ERRORE LOGICO E CONOSCITIVO



L’errore sul piano della conoscenza

Da una prima analisi del concetto di errore nelle Storie erodotee & emersa la possibilita di
effettuare una prima e macroscopica distinzione tra due tipologie: 1’errore che si verifica
sul piano della conoscenza e quello che si verifica nel campo della morale. Vi sono casi nei
quali pero i due piani si sovrappongono, poiché I’errore sul piano della conoscenza pud
essere originato dall’adozione di un comportamento moralmente sbagliato o esso stesso
puo diventarne la causa. Per questa ragione puo capitare che vi sia — da parte dello storico
— una valutazione di tipo morale relativa ad errori apparentemente relativi al solo campo
epistemologico. Vi possono essere anche storie di piu ampio respiro, nelle quali
I’intrecciarsi delle due tipologie di errore porta ad una concatenazione di eventi,

strettamente connessi tra di loro.

Particolarmente frequenti sono gli errori connessi alla lettura e all’interpretazione di
messaggi divini. La ricezione di questi messaggi puo avvenire attraverso diverse modalita,
poiché la divinita pud manifestarsi tramite oracoli, sogni o portenti. Erodoto non mette
quasi mai in discussione la veridicita di questi messaggi, pur essendo consapevole della
possibilita che vengano manomessi. Lo storico si dimostra consapevole dell’importanza di
queste forme di comunicazione da un punto di vista non soltanto religioso, ma anche
politico. Per questa ragione pu0 accadere che un oracolo sia manipolato o che venga
corrotta I’autorita religiosa al fine di ottenere un responso adatto alle proprie esigenze. Al
di la di questi casi pero, Erodoto sembra riporre fiducia nella sostanziale veridicita degli
oracoli e ritenere che — laddove non si verifichi una corrispondenza tra quanto predetto e
quanto verificatosi — la colpa sia da attribuire agli uomini. La divinita non sbaglia mai nella
formulazione del messaggio, ma sono gli uomini a sbagliare nella sua lettura, attribuendole

un senso diverso da quello dovuto. La natura del linguaggio oracolare prevede la
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costruzione di un sistema di significazione simbolico, attraverso il quale il dio comunica. Il
messaggio pud essere costruito attraverso una serie di corrispondenze, nel quale
I’avvenimento viene narrato in forma simbolica, facendo riferimento ad elementi
apparentemente estranei alla vicenda. Attraverso I’associazione di un simbolo a ciascun
referente, si crea cosi un messaggio che non appare immediatamente chiaro, ma necessita
di un processo di decodificazione e valutazione. Chi legge il messaggio deve dunque
compiere il percorso inverso, rintracciando nella comunicazione simbolica i referenti del
mondo reale ai quali ’oracolo allude. Queste modalita di comunicazione attraverso un
sistema di segni, pur essendo riconducibili all’ambito oracolare, si ritrovano anche in altri
contesti. Erodoto si dimostra consapevole della presenza di uno specifico meccanismo per
la codificazione, la trasmissione e I’interpretazione dei messaggi. Cio ¢ testimoniato
dall’adozione di un preciso vocabolario®, con il quale lo storico identifica le diverse fasi
del processo e gli agenti in esso coinvolti. In primo luogo, & importante riconoscere che
’utilizzo di un linguaggio simbolico rende difficile la lettura dei messaggi. Chi interpreta
deve infatti compiere un’opera di ricostruzione del significato originario, cercando di
individuare non soltanto a chi si riferisce il responso, ma anche l’avvenimento in
questione. Cio non si applica a tutti i responsi divini, poiché alcuni di essi esplicitano tutti
gli elementi della profezia. In altri casi puo essere espresso con chiarezza I’avvenimento,
ma non gli agenti coinvolti. Infine, pud accadere anche che siano chiare le persone a cui
I’oracolo fa riferimento, ma venga espressa in maniera metaforica ci0 che sta per accadere.
Vi sono quindi molti elementi ai quali & possibile ricondurre la cripticita del messaggio,
vista la possibilita di esprimerlo in maniera simbolica. In questi casi, il contenuto viene

quindi in primo luogo codificato da chi si occupa della creazione del messaggio, tramite un

6 Hollmann, 2011 ha analizzato il lessico erodoteo relativo all’uso dei segni.
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processo che associa il significato originario ad un significato traslato. Per indicare questa
fase del processo, Erodoto utilizza i verbi onuoaive e epdlm, che svolgono funzioni simili
tra di loro ed indicano il processo di associazione tra il significato letterale del messaggio
ed un onueiov (o tekunprov), un elemento che possa in qualche modo richiamare il primo
referente. Questo messaggio puo essere codificato da divinita o da esseri umani, a seconda
del contesto e del contenuto veicolato. Gli stessi verbi possono essere utilizzati per indicare
non solo la codifica del messaggio, ma anche la trasmissione di questo. Puo infatti capitare
che il messaggio venga riportato da un’entita terza, che non coincide né con chi codifica il
messaggio, né con chi lo riceve ed interpreta. In questo caso, chi trasmette il messaggio si
limita ad un’operazione di ripetizione, senza tentare di mettere in atto un tentativo di
decodifica®’. La terza ed ultima fase di questo processo coincide con la decodifica del
messaggio, per la quale Erodoto utilizza una varieta di verbi: copfdiio € il piu utilizzato
tra questi, spesso in riferimento all’interpretazione di messaggi di origine divina*®. Altri
verbi utilizzati da Erodoto in questo contesto sono cvAlopPdve e cvvinuy, anche questi
spesso utilizzati per interpretare segnali di origine divina®®. | tre verbi sono accomunati
dalla presenza del prefisso ovv -, volto ad indicare un aspetto fondamentale nella
decodifica di un messaggio. La preposizione segnala infatti un processo nel quale vengono
messi a confronto due elementi, dall’unione dei quali nasce la possibilita di comprendere il
senso della codificazione. La presenza di un significato “altro” oltre a quello apparente ¢
testimoniata anche dall’utilizzo del termine “voog” con il quale Erodoto allude al

significato da scoprire nel messaggio in codice. Un altro verbo spesso adoperato e gikalo,

4711 verbo e utilizzato da Erodoto stesso alla prima persona singolare per indicare il suo ruolo attivo
nel processo di attribuzione di senso ad un avvenimento o — in alternativa — il suo riportare una
spiegazione senza scegliere di approfondirla.

“8 11 verbo occorre con questo significato 13 volte, 9 delle quali sono da riferire a portenti, sogni od
oracoli.

491 due verbi si trovano utilizzati rispettivamente 4 e 2 volte per indicare la lettura e
I’interpretazione di messaggi oracolari, ma si ritrovano anche per indicare linguaggi di altro tipo.
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il quale richiama nuovamente 1’idea di un confronto con un termine di paragone, cio che ¢
oikog, verosimile®®. Con I’utilizzo di questo lessico lo storico dimostra la propria
consapevolezza del meccanismo di costruzione e decostruzione di un messaggio,

individuando le fasi che lo costituiscono.

L’applicazione e lo svolgimento di questo processo puo essere osservata piu nel dettaglio
nel caso del messaggio degli Sciti a Dario che — pur non essendo un messaggio divino —
presenta in modo distinto tutte e tre le fasi. Nel quarto libro viene infatti raccontato

I’episodio dell’ambasceria degli Sciti ricevuta dal sovrano persiano:
Hdt., 1V, 131 - 132
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% 1.’idea del confronto ¢ avvalorata anche dall’accostamento del verbo con cuuBédAie.
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Erodoto narra dell’invio da parte degli Sciti al re persiano di tre animali (rane, topi ed
uccelli) accompagnati da delle frecce, in risposta alla richiesta del sovrano di arrendersi. La
scelta e la codificazione del messaggio é stata effettuata dagli Sciti, la trasmissione dei
simboli da parte del messaggero ¢ I’interpretazione da Dario e dal suo consigliere.
Vengono fornite due interpretazioni del messaggio: la prima viene fatta da Dario stesso, il
quale interpreta i segni in suo favore. Secondo lui, infatti, si tratta di un riferimento alla
concessione della terra e dell’acqua, tenendo in considerazione il fatto che il topo fosse un
animale di terra e la rana un animale d’acqua. I due elementi restanti vengono invece
interpretati come riferimenti alle forze opposte: 1’uccello, simile al cavallo, richiama la
cavalleria persiana, mentre la consegna delle frecce rappresenta la consegna della propria
forza. La lettura di Dario viene contrastata da quella di Gobria, uno dei Sette, il quale
propone di leggerla in un’ottica completamente diversa. Il messaggio degli Sciti va
interpretato non come una resa, ma come una minaccia. | segni sono quindi da riferire
all’atteggiamento che i Persiani devono assumere: divenire come topi, rane e uccelli,
adottare ogni via di fuga possibile se non vogliono soccombere alle frecce scite. La lettura
corretta si rivelera quella di Gobria, ma non vi e un motivo preciso per il quale Dario sbagli
nella sua interpretazione. Nonostante la lettura di Dario sia destinata a rivelarsi errata, non
sembrano esserci motivi apparenti per i quali I’una sia logicamente preferibile all’altra.
Entrambi gli uomini hanno infatti applicato un procedimento analogico, cercando di
individuare nei doni inviati dagli Sciti una chiave di lettura che permetta di associare ad
ogni simbolo un referente. L’arrivo a due conclusioni diametralmente opposte puo essere
spiegato soltanto con 1’adozione di un punto di vista diverso: Dario, sperando di ottenere la
resa, legge il messaggio in modo tale da soddisfare il suo desiderio. Gobria invece non si

lascia sopraffare dal suo desiderio e cerca una lettura alternativa, che si rivelera corretta. La
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differenza tra i due atteggiamenti spiega il motivo per cui I’interpretazione del sovrano
persiano risulta inesatta, pur essendo legittima da un punto di vista logico. Le associazioni
proposte dal sovrano si rivelano coerenti con il sistema di simboli e segni, ma non
corrispondono al messaggio codificato dagli Sciti. Cio ¢ dovuto all’atteggiamento adottato
da Dario nella decodificazione del messaggio: egli propende per una lettura che risulti
coerente con le sue ambizioni ed i suoi desideri. L’errore di Dario non si configura quindi
come un errore da porre esclusivamente sul piano della conoscenza, ma interviene una
componente di tipo psicologico, legata allo stato d’animo e ai desideri di chi interpreta il
messaggio. Ciononostante, & interessante notare come la lettura sia avvenuta tramite la
valutazione dei segni (yvoun). Vi € la consapevolezza da parte di chi interpreta di dover
attribuire un referente ai simboli e stabilire una connessione, valutando quale lettura

soddisfi maggiormente il sistema di corrispondenza tra segni e referenti.

Il procedimento si applica anche nel caso della lettura di oracoli, sogni e prodigi, per i quali
va considerata anche la problematica dell’ambiguita. Puo capitare che il messaggio
oracolare presenti due letture alternative, opposte, ma che risultino interpretazioni
equamente soddisfacenti. La struttura dei messaggi cosi codificati comporta dunque un
margine di errore nell’interpretazione. Per questo motivo, chi si trova ad interpretare il
messaggio divino deve prestarvi particolare attenzione, adottando un atteggiamento che
consenta una lettura corretta del messaggio. Cio non e sempre possibile, poiché talvolta &
necessario — affinché la profezia si avveri — che questa venga letta in modo errato. L’errore
risulta essere quindi solo apparentemente di chi sbaglia, poiché il suo compimento é dettato
dalla volonta degli dei. Dal momento che non & possibile che quanto predetto resti
incompiuto, 1’errore diventa parte integrante del corso degli eventi, dalla cui realizzazione

non é possibile sottrarsi. L’errore non ¢ solo determinato dal dio, ma diventa lo strumento
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attraverso cui la sua volonta si compie, innescando una serie di meccanismi che portano
alla realizzazione di quanto deciso dal dio. E necessario pero sottolineare le modalita con
cui ’interpretazione degli oracoli avviene: le profezie vengono rilette sempre ex — eventu e
cio fa si che la lettura dell’oracolo “sbagliata” possa rientrare in una valutazione etica
operata dallo storico. Erodoto, nel corso della sua narrazione, fornisce un giudizio sugli
errori dei personaggi che diventa funzionale alla loro caratterizzazione. L’errore diventa
quindi un elemento che contribuisce alla costruzione del personaggio -erodoteo,
contribuendo alla rappresentazione del personaggio. La rilevanza data all’errore diviene
dungue un elemento di valutazione, oltre che come strumento narrativo. Nelle Storie
I’errore svolge dunque questa duplice funzione: da un lato esso ¢ un elemento di
valutazione etica dei personaggi, dall’altro costituisce uno snodo essenziale della trama

narrativa.
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La centralita dell’errore nel logos lidio

Nel primo libro delle Storie, le vicende del logos lidio sono caratterizzate dalla centralita
del tema dell’errore, presentando anche una serie di aspetti ad esso connessi. Nel racconto
si intrecciano infatti i motivi dell’ambiguita degli oracoli, dell’inevitabilita del destino e

dell’ereditarieta della colpa.

La storia prende avvio con il racconto della vicenda di Gige e Candule, molto nota
nell’antichita. Il racconto circolava secondo diverse versioni, delle quali Erodoto ne riporta
una, depurata da elementi fantasiosi. Lo storico sviluppa la narrazione come un dialogo tra
i vari personaggi, al punto da aver fatto ipotizzare la dipendenza dello storico da una fonte
drammatica. Tale scelta spiegherebbe anche il rilievo dato ad alcuni motivi a discapito di
altri. La scelta di narrare la vicenda & motivata dallo stesso storico con la necessita di
spiegare come Creso sia giunto al potere, ma il racconto si rivela fondamentale anche per
comprendere la caduta del re lidio. Attraverso questo episodio € possibile analizzare
concretamente le diverse dimensioni rivestite dall’errore nelle Storie. In primo luogo, esso
ha una funzione narrativa, legata alle scelte erodotee dell’organizzazione del racconto e
della sua interpretazione. Al tempo stesso, & possibile leggere gli errori in chiave etica,
funzionale alla definizione di una dimensione morale del personaggio. Questi due aspetti
non eliminano peraltro la funzione storica dell’errore nell’opera erodotea: per quanto Si
debba parlare molto cautamente di un tentativo di documentazione storica® da parte di
Erodoto, I’errore diventa comunque parte integrante delle vicende che sono selezionate e

trasmesse dallo storico come testimonianze di rilievo.

%1 Cio non implica una mancanza di volonta da parte dello storico di documentare gli avvenimenti,
ma sottolinea la necessita di ricordare come il ruolo dello storico antico fosse molto diverso da
quello dello storico moderno.
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Nel racconto, Candaule assume sin da subito un ruolo centrale e attivo nella novella,
poiché ¢ lui a coinvolgere Gige nell’inganno ai danni della moglie. Il sovrano si distingue
per I’amore nei confronti della sposa, motore della sua azione (épacbeic). L’amore per la
moglie e giudicato pero da Erodoto oltre misura (bnepenavémv), configurandosi come un
sentimento al di fuori della norma. Per questo motivo, Candaule non adotta un

comportamento adeguato, ma cerca di convincere Gige a fare quanto non dovrebbe.
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Trascorso qualche tempo, Candaule sceglie di architettare un piano con il quale permettere

a Gige di vedere la propria sposa nuda. Con un inciso, lo storico allude alla necessita che il
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re andasse incontro a qualcosa di negativo, alla quale il sovrano non pud sfuggire®. Il
dialogo si presenta come uno scambio di battute all’interno delle quali si ritrovano tre motti
di origine popolare. Il primo e utilizzato da Candaule per giustificare la propria proposta
(Oto yap Toyyaver avOpdmolst £6vta dmiototepa d@Ouludv), ma Gige ribatte notando che,
in questo caso, vedere la sovrana nuda ne comporterebbe la perdita del pudore (Guo 8¢
KIO®VL €kdvopéve ocuvvekdbeTon Kol TV aidd yovvn). Per rafforzare la sua volonta di
attenersi a questo principio, Gige richiama I’autorita della norma stabilita nel corso del
tempo. Se ad ognuno spetta avere cura delle proprie cose (ckoméewv Tva T EmLTOD),
aderire al piano di Candaule significherebbe andare incontro ad uno dei precetti stabiliti
dagli uomini nel tempo. Per questo motivo, egli si rifiuta di accettare la proposta del
sovrano, ritenendo il piano contrario al vopdg (koi 6€o déopan pny déecBon avopwv). Gige si
dimostra quindi consapevole che vedere la sovrana nuda costituirebbe una violazione del
vouog socialmente accettato ed utilizza il vopudg come riferimento sul quale basare le
proprie scelte. Candaule si rifiuta pero di ascoltare le ragioni di Gige ed espone il suo
piano, certo della sua infallibilita. Di fronte all’insistenza del re, Gige ¢ costretto ad

obbedire:
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52 Asheri 1988, p. 269.
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Erodoto conferma la centralita del vouog nella vicenda, esplicitando la regola a cui gia
accennava prima Candaule. La perdita del carattere privato della nudita comporta una
perdita di dignita. E inoltre da porre in rilievo anche un altro elemento, la volonta della
sovrana di punire Candaule. La nomina del solo sovrano come obiettivo della vendetta
sembra indicare come la regina lo ritenesse 1’unico responsabile dell’azione. La donna si
rivolge quindi a Gige per portare a termine la sua vendetta, ponendolo nuovamente in una

posizione di difficolta.
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La donna, dopo aver inizialmente finto indifferenza, pone Gige di fronte a due alternative.
L’uomo si ritrova in una situazione simile a quella precedente, poiché ciascuna delle due

alternative comporta delle difficolta. Suicidandosi, egli pagherebbe con la vita un crimine
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che ha compiuto contrariamente alla propria volonta. Uccidendo il re, egli commetterebbe
un ulteriore crimine,costretto nuovamente dall’obbedienza verso un’autoritd superiore.
Gige accetta di assassinare Candaule, ma sottolinea come la sua scelta sia dettata dalla
necessita (avayxalewc) e di come questo atto sia compiuto contro la sua volonta (ovx
€0éhovta). Con I'uccisione di Candaule, Gige ottiene per sé€ il regno della Lidia, che restera
nelle mani dei suoi discendenti fino all’arrivo di Creso. La possibilita di definire 1’azione
di Candaule come un errore ¢ accettata dallo stesso Erodoto, il quale vi fa cenno piu tardi
come ad un (auoptdda). L’errore a cui si fa riferimento in seguito ¢ quello
dell’usurpazione del regno, ma bisogna tenere in considerazione che 1’azione era scaturita
dalla prima violazione del vouodg, quella compiuta con 1’inganno ai danni della regina.
L’errore in questa prospettiva ¢ chiaramente di carattere morale, ma ¢ importante per lo
svolgimento successivo della vicenda. Erodoto, infatti, pone strettamente in connessione
questa vicenda con la caduta di Creso, destinato a scontare 1’errore del proprio antenato.
L’errore assume qui una duplice funzione: da un lato I’errore assume la sua funzione
narrativa di snodo della vicenda. Nel momento in cui viene commesso € possibile
identificare il punto di svolta, che porta alle conseguenze negative pagate in seguito da
Creso. D’altro canto pero, I’errore costituisce una chiave interpretativa per spiegare i
meccanismi storici. Macchiandosi di un errore, Gige attira sulla sua discendenza una
punizione, permettendo di inquadrare le vicende anche in chiave etica. Sbagliare comporta
dunque delle conseguenze che si ripercuotono sul piano della storia. Erodoto utilizza
dunque ’errore in questa doppia funzione, come strumento narrativo per 1’organizzazione

del discorso e come chiave interpretativa di stampo etico.

Le modalita con cui pero Creso va incontro al proprio destino sono particolarmente

interessanti per la centralita che il tema dell’errore riveste nelle vicende del sovrano. In
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particolar modo, Creso si dimostra in piu occasioni incapace di leggere i messaggi divini,
come avviene nell’episodio relativo alla morte del figlio. II re lidio riceve in sogno una
premonizione sulla morte del figlio, che in un primo momento riesce ad interpretare

correttamente:
Hdt., I, 35
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Il messaggio divino si presenta in maniera apparentemente chiara in questo contesto,
perché non vi € un processo di simbolizzazione. Il re riesce a riconoscere il figlio, cio che
gli accadra e la causa della sua morte, una punta di ferro. Interpretato correttamente il
sogno, Creso sceglie correttamente anche il corso d’azione da seguire. Onde evitare la
realizzazione della premonizione, sceglie di evitare tutte le situazioni che potrebbero
corrispondere a quanto visto nel sogno. Dopo aver accennato al sonno, Erodoto fa
riferimento alla presenza di Adrasto alla corte di Creso. L’uomo si era presentato come
supplice alla corte dl re, colpevole di aver ucciso involontariamente (aékwv) il fratello.

L’ uomo finira per svolgere un ruolo di primo piano nella realizzazione del sogno di Creso.
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A causa della presenza di un cinghiale in citta, i sudditi si recano alla corte di Creso per
chiedere di inviare qualcuno ad aiutarli ed in particolar modo il figlio del re. Il sovrano
pero rifiuta 1’offerta dietro il pretesto delle nozze recenti del figlio, acconsentendo in
cambio ad inviare altri membri della corte. Nonostante la soddisfazione dei sudditi, il figlio
comprende che debba esserci una motivazione reale per la quale il padre gli proibisce di
prendere parte a qualsiasi azione al di fuori delle mura domestiche e chiede una
spiegazione. Nel discorso del figlio, prima che il padre esponga le proprie ragioni, il
giovane chiede al padre di esporle attraverso un ragionamento (Ady®). Creso, messo alle
strette, rivela il sogno ricevuto e ne fornisce la sua prima, corretta interpretazione. Il figlio
cerca dunque di convincere il padre muovendosi sul suo stesso piano ed individuando delle

falle nel suo ragionamento:
Hdt., I, 39
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Non ¢ possibile contestare I’interpretazione del sogno in sé, perché la visione appare chiara
e non necessita di una lettura simbolica. Cio che il figlio contesta pud essere soltanto
I’applicazione di tale lettura ad un contesto diverso a quello che appare nel sogno. Creso,
di fronte alla premonizione degli dei, cerca di comportarsi nel modo piu saggio possibile e

di tenere il figlio lontano da qualsiasi pericolo. Il giovane pero ritiene la sua prudenza
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eccessiva, poiché il sogno lo ha messo in guardia soltanto dalla lancia di ferro, ma in un
contesto di caccia il suo antagonista immediato, il cinghiale, non ne é in possesso. Creso
accoglie questa seconda interpretazione, dichiarandosi soddisfatto dalla valutazione del
figlio (apeifetar Kpoicog ‘@ mad, Zott TH pe VIKEG YvOUNY dmogaivav mepi Tod dvumviov.
0OC MV VEVIKNUEVOS DTTO GEO PETOYIVMOOK®, PeTuUL T€ 68 1évar émi v &ypnyv.). L’elemento
della yvoun risulta ancora una volta centrale nella lettura di messaggi divini, poiché indica
un processo di valutazione e comprensione del messaggio. Interpretare correttamente il
messaggio ¢ un passo preliminare fondamentale all’adozione del comportamento piu

adatto.

Durante la battuta di caccia, il figlio di Creso restera colpito per errore da una freccia
lanciata da Adrasto, indirizzata al cinghiale e fatale per il giovane. L’errore fisico ¢ stato
possibile grazie ad un errore in ambito interpretativo. Non aver considerato I’interezza del
contesto, ma essersi limitati al primo e apparente significato ha causato le condizioni che
hanno portato alla morte del giovane. Ancora una volta, Adrasto si & macchiato
involontariamente di una morte, dalla quale perd non c’era possibilita di sottrarsi.
L’impossibilita di evitare cio che era predestinato viene riconosciuta dallo stesso Creso, il

quale perdona Adrasto per la morte del figlio:
Hdt., I, 42
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La responsabilita per Creso non é da attribuire ad Adrasto, il quale si presenta come un
mero vettore della volonta del dio. Creso non si interroga sulle motivazioni che possano
aver portato alla morte del figlio, ma si limita a rilevare che quanto avviene ¢ al di fuori del
potere degli uomini. Adrasto ha portato a termine la volonta del dio involontariamente
(déxkmv) e pertanto il suo errore risulta gid deciso dalla divinita. L’errore ¢ necessario per
portare a termine quanto predetto dal dio ed ogni tentativo di evitarlo non puo che rivelarsi
infruttuoso. Cosi la prima interpretazione di Creso — e soprattutto la decisione che egli
aveva preso a seguito di essa — non potevano durare a lungo, poiché I’errata lettura del
messaggio era un passaggio fondamentale per la realizzazione della profezia. Ad un livello
semiotico, ’errore di Creso nell’interpretazione del messaggio si ripetera in seguito in
merito ad un’altra profezia. L’apparente chiarezza del messaggio ha portato ad una
mancata attenzione verso i possibili contesti, ad una lettura effettuata senza tener conto
della possibilita di riferirlo a situazioni o prospettive diverse. Cid avviene infatti anche
nella lettura dell’oracolo che portera alla caduta di Creso, consultato dal sovrano a
proposito di una spedizione contro i Persiani. Prima di affidarsi a questo responso pero, il

re mette alla prova diversi oracoli attraverso uno stratagemma:
Hdt., I, 47 - 48
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Creso sceglie di porre in dubbio I’autorita divina, ideando un modo per cogliere la divinita
in fallo. Al termine del procedimento, soltanto due oracoli hanno superato la prova.
Erodoto non fornisce una spiegazione del motivo per cui gli altri non siano stati in grado di

riferire cio che Creso aveva fatto, elemento di per sé strano.

La prova fatta da Creso, non superata dalla maggior parte degli oracoli a cui sono stati
sottoposti. Erodoto accetta la versione, ritenendo plausibile che il solo oracolo di Delfi sia
stato in grado di rivelare la verita. L’oracolo di Anfiarao, pur essendosi avvicinato
abbastanza da poter essere ritenuto credibile da Creso, si colloca sempre in una posizione
di subalternita rispetto a quello delfico. La notizia riportata dallo storico é stata giudicata
coerente con la sua propaganda delfica®® e questo potrebbe spiegare perché Erodoto non si
premuri di fornire una spiegazione all’errore degli altri oracoli. La volonta dello storico
potrebbe essere quella di far risaltare Delfi, ma al tempo stesso la notizia della prova di
Creso ¢ indicativa del suo atteggiamento verso gli dei. Il sovrano non si pone nei confronti
della divinita con un atteggiamento di devozione, ma cerca di collocarsi su un piano
superiore ad essa, cercando un modo per trarla in inganno. La mancanza di umilta da parte
di Creso era gia apparsa nel famoso dialogo con Solone (Hdt., I, 31), che Erodoto connette
con la vicenda di Adrasto. Al termine del dialogo, infatti, il re lidio dimostra di non aver

recepito 1’insegnamento del saggio, ma continua a considerarsi 'uomo piu felice del

53 Asheri 1988, p. 291.
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mondo. Lo storico inserisce la narrazione della morte del figlio di Creso subito dopo il suo
dialogo con Solone, creando cosi una implicita connessione interpretativa tra gli eventi. Il
sovrano, che si era mostrato sprezzante verso quanto gli aveva indicato Solone, resta privo
di figli, perdendo una condizione che il saggio riteneva necessaria per la felicita. La perdita
era stata predetta e predestinata dagli dei, ma I’incapacita di Creso di leggere il messaggio
che gli avevano inviato ha concesso alla profezia di avverarsi. Cio avviene anche in
occasione della caduta del sovrano, vaticinata da un oracolo del quale egli € a conoscenza,

ma che non riesce ad interpretare in maniera corretta.
Hdt., I, 53 - 55
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Creso si rivolge all’oracolo delfico, dichiarando di ritenerlo 1’'unico affidabile, per porre tre
diversi quesiti relativi alla sua spedizione contro i Persiani. In primo luogo, egli chiede un
parere su un’eventuale alleanza con altri popoli, ricevendo in risposta il consiglio sulla
scelta dei Greci come alleati. In secondo luogo, egli chiede se sia opportuno per lui recarsi
contro i Persiani, ricevendo in risposta un responso apparentemente chiaro, nel quale si fa
riferimento alla distruzione di un grande impero. Infine, 1’ultima domanda riguarda la
durata del suo regno, per la quale riceve una risposta della quale non riesce a cogliere il
senso. Nel primo caso non si puo parlare di una vera e propria profezia, poiché la Pizia si
limita a consigliare a Creso quali avversari scegliere. Il secondo e il terzo responso sono
invece premonizioni su quanto avverra nel futuro, ma il sovrano sbaglia nel leggerle
entrambe per due motivi diversi. Nel primo caso, egli accetta il responso come positivo,
interpretandolo in accordo alle sue aspettative e alle sue ambizioni. Cosi avviene anche nel
caso di Dario e del messaggio scitico: il desiderio personale degli uomini si dimostra in
grado di distorcere la capacita interpretativa. Nel secondo caso invece, egli adotta
un’interpretazione letterale del messaggio divino, non tenendo in considerazione la
possibilita che si tratti di un messaggio costruito per simboli. La profezia predica il regno
di un mulo, ma I’impossibilita del regno di un animale porta il sovrano ad interpretare il

messaggio come una perifrasi per indicare cid che non avverra mai. Sicuro di cio e
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confortato da tre responsi apparentemente incoraggianti, Creso sceglie di condurre la

spedizione.
Hdt., 1,91

amkopévolst 8¢ toiot Avdoiot kai Aéyovat ta. évtetaiuéva v [Tubinv Aéyeton eimelv Tade.
‘v mempopévny poipav addvata €oti amoguyeiv kol 0e®d: Kpoicog 0& méumtov yovéog
apoaptada eEémAnce, 0g €av dopveodpog Hpaxiewéwv, 60A® yvvakni® Emondpevog
€povevoe TOV 0eomOTed kol &oxe TNV €KeElvov TNV O0VdEV Ol TPOGNKOLGAV.
mpoBupeopévov 8¢ Aoklem Oxmg v katd tovg maidog tod Kpoicov yévorto 10 Zoapdiwv
néOoc xoi un kat avtov Kpoicov, ovk oil6v te &yiveto mopayoysiv poipac. ’ dcov &2
gvédwkav adtor, fvucé Te kol &yapicatd oi: tpia yap Erea dmavefdreto TV Tapdiov
dAwow, kol todto €motdobw Kpoicog ¢ Votepov toict €rect toUTOIGL GAAOVS THG
TEMPOUEVNG. OELTEPA O& TOVTOV KAOUEVE OVTR EMNPKEGE. KATO O€ TO HOVINOV TO
vevouevov ovk 0pBdg Kpoicog péppetar. mponydpeve yap ol Ao&ing, fiv otpatedntor £mi
[Iépcag, peydAnv apyfiv adtdv KatoAvoew. tOv 8¢ mpdg Tadta ¥piv €0 péAdovia
Bovievechor emepéobor mépyavta kdtepa v £wvtod §| v Kvpov Aéyor dpynv. ov
cvAlafav O& 1O PnBev ovd  EmavelpdueEVOg EMLTOV OITIOV ATOEUWVET®: T® Kol TO
tedevtoiov ypnotmpralopéve sine Aoking mepi fdvov, ovdE Todto cuvéraBe. v yap 51 O
Kdpog obtog fipiovoc: 8k yap dudv ovk Opoedvémv &yeydvee, pmtpog duetvovog, motpdg 68
vmodeestépou: fj pév yap nv Mndig xoi Actudyeog Buydtnp tod MAdwv Baciiéoc, 6 62
[Tépomg te v kai apyduevoc v’ Eketvolot kai Evepde €mv Toiot dmact deomotvy Tij £ovTod
ovvoikee.” tadta pév 1 [obin vrekpivato Toict Avdoict, ot 8¢ avivelkav &g Xapolg kol
amryyethov Kpoloo. 6 82 drxodoac cuvéyvm £mvtod etvor THY auaptdado kai od tod Ogod.

Katd pev on v Kpoicov te dpynv kol Taving tv apdmy Katactpoenyv £oye obTo.

61



Con la sconfitta e la cattura di Creso, la sua parabola giunge al termine e si realizzano gli
avvenimenti ai quali era da lungo tempo predestinato. Interrogato 1’oracolo sul motivo per
cui la profezia non era stata portata a compimento, ne emerge una duplice ragione. La
prima ¢ I’impossibilita di sfuggire al fato, gia sperimentata dal sovrano a proposito della
morte del figlio. Cio che era stato predetto deve avverarsi, nonostante la possibilita di un
intervento degli dei. Si € molto discusso sul ruolo di Apollo nella salvezza di Creso, ma la
questione risulta in qualche modo marginale al nostro campo di indagine. Dal responso
pitico risulta che nemmeno gli dei hanno piena facolta di evitare il fato predestinato, pur
potendo modificare leggermente le modalita con cui questo si realizza. La sconfitta del re
lidio ¢ presentata dallo stesso oracolo come la punizione per I’errore commesso da Gige
(yovéog auaptada), che ha determinato la sorte del suo discendente. L’errore cosi assume
una sorta di “potenza storica e storiografica”. Per quanto riguarda la potenza “storica”, essa
va ricondotta al ruolo svolto dall’errore nelle vicende storiche. Sebbene non si possa
parlare dell’errore come motore unico della storia, € necessario riconoscere come questo
evento risulti in grado di innescare determinati meccanismi sul piano della storia e di avere
quindi un certo peso sullo svolgersi degli eventi. Cio emerge dalla tessitura narrativa di
Erodoto, nel quale lo storico pone in rilievo la connessione tra gli errori e le loro
conseguenze. Contemporaneamente perod, l’errore riveste una potenza storiografica:
diventando punto di snodo nelle vicende, esso ¢ in grado di aiutare nell’organizzazione
della materia narrativa e di costituire un elemento importante nel tessuto delle Storie

erodotee.

La Pizia risponde anche alle accuse di Creso riguardanti il carattere fuorviante degli oracoli
ricevuti. Non ¢ stato [’oracolo a fornire un responso sbagliato, ma Creso a non

comprenderlo a pieno. 1l sovrano si & dimostrato incapace di adottare il giusto
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atteggiamento ed il giusto pensiero. L’errore di Creso si configura contemporanecamente
come un errore di tipo logico ed etico e non risulta possibile scindere completamente i due
aspetti. Creso non si pone correttamente nel suo rapporto con la divinita e cio comporta la
cattiva lettura dell’oracolo. L’errore di conoscenza ¢ dunque strettamente connesso con
I’errore morale, in un legame che spesso ritorna nella narrazione erodotea. Assumendo un
atteggiamento di superbia in ambito religioso, questo si riflette nella lettura del messaggio.
Di fronte al responso oracolare, egli non pondera la possibilita dell’esistenza di diverse
opzioni. Limitandosi al primo, immediato e piu felice senso dell’oracolo, il re non ¢
riuscito a capire a chi si stesse riferendo I’oracolo. Pur avendo compreso bene il
riferimento alla caduta del regno, la mancata individuazione del referente esatto ha
comportato la scelta di un corso d’azione shagliata. Diverso e il caso della seconda
profezia, della quale Creso ha completamente mancato il senso. La profezia adotta un
linguaggio simbolico, alludendo al regno di Ciro con la menzione di un mulo, facendo
riferimento alla diversa origine dei due genitori. Creso intende invece la profezia nel suo
senso letterale, ritenendo che si debba far riferimento all’evento cosi come esposto
nell’oracolo e che — vista I’impossibilita della realizzazione dell’evento predetto — il
responso debba essere inteso come una maniera per indicare un avvenimento destinato a
non avvenire mai. Creso non € riuscito a comprendere (0vd& todto cuvédaPe) 1’oracolo
perché non ha posto a confronto nessun elemento, ma si & limitato ad una lettura
superficiale del messaggio. Dopo aver ricevuto la spiegazione, Creso capisce che non vi
era per lui possibilita di scampare al volere del dio, ma riconosce al tempo stesso il suo
ruolo giocato nel fraintendimento dell’oracolo (cuvéyve mvtod etvor THV Gpaptéda koi ov
100 Ogod). Pur essendo stato destinato dalla divinita a cadere, egli comprende che il suo

errore nella comprensione dell’oracolo lo ha portato ad agire, causando la realizzazione
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della profezia. L’intero logos si sviluppa attraverso una serie di errori, che diventano
dunque veri e propri snodi della vicenda. Cio avviene su tre piani gia osservati: da un lato
I’errore viene presentato come elemento storico, parte degli avvenimenti svolti e che lo
storico si premura di riportare. L’attenzione che perd viene dedicata a questo elemento lo
rende particolarmente importante per I’impostazione storiografica e narrativa delle Storie.
L’errore costituisce un punto di snodo essenziale nelle vicende, costituendo il punto di
rottura nell’andamento delle vicende: dopo lo sbaglio, la situazione precipita e il
personaggio paga le conseguenze negative della sua azione. Al tempo stesso pero esiste
anche una dimensione dell’errore come strumento valutativo. Creso sbaglia e nel suo
shaglio si palesa il suo carattere ed il suo atteggiamento. Egli non & in grado di interpretare
il messaggio perché non é in grado di porsi nel modo corretto nei confronti della divinita.
L’errore del sovrano comporta dunque anche una valutazione di tipo etico, poiché non &
possibile scindere I’errore di conoscenza da quello morale. Nella parabola del re lidio,
dunque, & possibile riconoscere una centralita del tema dell’errore, visto come elemento
fondamentale nella realizzazione del suo destino e come elemento che ne consente una

valutazione da parte dello storico.

64



L’errore nella parabola di Cambise

La vicenda di Cambise, raccontata da Erodoto nel terzo libro, &€ dominata dalla centralita
della follia del sovrano persiano. Tra le diverse versioni relative all’origine della malattia
del sovrano, Erodoto riporta quella raccontata dagli Egizi sull’uccisione del dio Api (Hdt.,
I11, 29). Lo storico in realta non ascrive totalmente la follia di Cambise al sacrilegio
compiuto in Egitto, ma in piu luoghi fa riferimento alla possibilita che egli fosse gia affetto
da insanita mentale (Hdt., 111, 30; Hdt, I1I, 33). Secondo la versione egizia riportata dallo
storico, il primo crimine commesso dopo la vicenda di Api ¢ 1’uccisione del fratello
Smerdi. La decisione di eliminare il fratello viene presa da Cambise a seguito di un sogno,
al quale Erodoto dedica particolare attenzione. La visione viene infatti raccontata tre volte,

la prima delle quali é narrata dallo storico.
Hdt., 111, 30

Koppoong 8¢, oc Aéyovost Aiyvmtior, avtike 610 ToDTO TO AdIKNUA £UAvVY, €V 00O
TPOTEPOV PPEVNPNG. Kol TPATO UEV TAV KOKDV EEEPYACATO TOV AGEAPEOV ZUEPOY EOVTQ
TaTPOG Kol UNTPpoOg ThG avTh, Tov dnénepye £¢ [époac pBOve €€ Atydmtov, &t 10 TOEOV
povvog Ilepoémv doov te €mi dvo daktvAovg glpvoe, 10 mapd tod Aiblomog fvewkayv ol
TyOvogdyot, tdv 8¢ Awv Iepcémv ovdeig 0lo¢ Te dyéveto. dmotyouévov av &g Ilépcag
10D Zuépdiog dyv £1de 6 KapPoone &v 16 dnve tomvde: E50E8 oi dyyehov éA06VTa 8k
[Tepcéwv ayyéddewv g év 1@ OBpove 1@ Paciinie iopevog Zpépolg ] KePOAf] TOD
0vpavod yovoele. TPdOC OV TadTa deicag mepi Eovtod uf pv dmokteivog 6 AdeApedg Epym,
néumel [pnEaonea & Iépoag, d¢ Nv oi dvip Iepcémv MoTOHTOTOS, AMOKTEVEOVTE Iy, O &8
avapag ¢ Xodoa dmékteve ZUépdtv, ol pev Aéyovot €’ dypnv €Eayayovta, ol 68 €¢ Vv
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L’azione di Cambise viene da subito inquadrata come un adiknua ed ¢ da intendere quindi
come una violazione di ordine morale. Erodoto sottolinea la mancanza di sanita mentale da
parte del sovrano, che determina il corso d’azione in seguito all’interpretazione del sogno.
La visione di Cambise si configura come una combinazione delle due tipologie di sogni
individuate da Leévy>* nelle Storie erodotee. Lo studioso ha infatti effettuato una
catalogazione dei sogni nell’opera sulla base delle modalita con cui questi si realizzano. La
distinzione principale riguarda la possibilita che nei sogni vi sia un’entita portatrice di un
messaggio e quelli nei quali il contenuto del messaggio si manifesta attraverso un sistema
di simboli. Nel sogno di Cambise vi & un messaggero che riporta un messaggio simbolico.
La mistione delle due modalita € fondamentale per il fraintendimento del messaggio,
poiché se Cambise avesse visto direttamente 1’usurpatore, non vi sarebbero state possibilita
di confusione. La mediazione di un messaggero permette invece 1’errore di Cambise: egli ¢
in grado di interpretare correttamente I’evento a cui il sogno fa riferimento, connettendo il
sogno alla futura usurpazione del trono. Egli non si dimostra pero in grado di compiere la
giusta associazione tra la persona menzionata dal messaggero e il suo corrispettivo nella
vita reale. L’errore ¢ abbastanza comune nella letteratura erodotea (un errore simile lo
compira di nuovo proprio Cambise in punto di morte), ma in questo caso vi sono alcuni
elementi che contribuiscono a generare conseguenze negative dopo ’errata interpretazione
del messaggio. Dopo aver valutato e interpretato il messaggio, Cambise sceglie di
procedere uccidendo il fratello. La sua azione e spiegata da Erodoto in questo stesso punto
ed é ricondotta alla paura di perdere il potere. Il desiderio di potere era stato un elemento
fondamentale anche nel condurre Creso nella scelta del proprio corso di azione e diviene

qui nuovamente il motivo per cui ad un errore di conoscenza segue un errore di tipo

5 |_evy 1995, p. 17 - 27.
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morale. Ritorna dunque la connessione tra i due elementi gia visti in precedenza e
I’impossibilita di scindere completamente le due tipologie di errore. A ci0 Si aggiunge
I’elemento della paura, che lo stesso sovrano riconoscera essere stato fondamentale nella
scelta delle sue decisioni. La visione del sogno non si riferiva al fratello di Cambise, ma ad
uno dei Magi. L uomo, sfruttando 1’omonimia e la somiglianza con il fratello del sovrano,

porta con successo a termine il tentativo di usurpazione del trono.

Nel momento della morte di Cambise, egli giunge ad una realizzazione del vero significato

del sogno, comprendendo a quale persona facesse riferimento la profezia:
Hdt, 111, 64
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goweupdvnoe, cvllafav 8¢ 10 Osompomiov eine ‘dvOadto Koppoosa tov Kdpov ot

TEMPOUEVOV TEAEVTAV.

La vicenda del sogno é raccontata una seconda volta da Erodoto, ma con una prospettiva
diversa. Essendo stata portata a termine la profezia, lo storico puo ora illustrare con piu
precisione 1’errore compiuto da Cambise ed in particolar modo la comprensione dello
sbaglio da parte del sovrano. La comprensione del vero senso del sogno (1} aAnbsin t@v te
LOyov kol tod évumviov) € contingente alla ferita che causera la morte del sovrano e alla
comprensione di un secondo messaggio divino. Cambise aveva infatti ricevuto un responso
divino che gli aveva predetto la morte ad Ecbatana, da lui intesa come la citta della Media.
L’oracolo faceva invece riferimento alla citta siriaca, come il sovrano comprende solo in
punto di morte. L’errore commesso ¢ della stessa tipologia di quello relativo alla
comprensione della vicenda di Smerdi: Cambise riesce a comprendere la natura degli
eventi che lo coinvolgono, ma non € in grado di individuare i referenti dei messaggi,
sbagliando prima la persona e poi il luogo a cui riferirli. 1l problema della comprensione
del messaggio viene raccontato nuovamente nella narrazione erodotea, questa volta

attraverso le parole dello stesso re:
Hdt., 111, 65, 2
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Cambise racconta ai propri seguaci le vicende che hanno portato all’assassinio di Smerdi,
partendo dalla visione ricevuta in sogno. In questa versione pero, il racconto si arricchisce
di una serie di commenti fatti dallo stesso sovrano, il quale riconosce il proprio errore e ne
adduce delle motivazioni. Tra queste, la prima ad essere menzionata € quella della paura.
Ritorna quest’elemento, gia citato da Erodoto, che Cambise riconosce avergli offuscato il
giudizio (dgioag 6 un amopebiw TV Apynv mpog tod adedpeod). Il sovrano continua il
proprio discorso, sottolineando come nello scegliere il corso d’azione successivo al sOgno
egli non abbia agito con saggezza, ma nel minor tempo possibile, sopraffatto dalla paura
per i possibili avvenimenti (émoinoca toyvtepa §| cogpmtepa). Cambise, riacquisita
saggezza, capisce che 1’assassinio del fratello ¢ stato un atto non soltanto crudele, ma
anche inutile. Riottenuta la lucidita, il sovrano capisce anche quanto sia inutile tentare di
evitare cio che era stato predestinato (év tf] yap avOpomnin oot ovK &vijv dpa 0 uéAlov
yiveaObar amotpémewv). Il momento in cui Cambise realizza cio che é successo lo porta a
comprendere non solo I’inutilita, ma anche le conseguenze negative del suo errore. Avendo
ucciso Smerdi, egli non ha compiuto un’azione sbagliata moralmente, ma anche

controproducente: dopo 1’assassinio del fratello, non vi sono pit membri della casata reale
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in grado di vendicare 1’usurpazione del trono. Il sovrano ¢ capace di riacquistare la propria
lucidita soltanto dopo aver scontato la propria colpa morale, pagando la colpa per
I’uccisione di Api. Anche la veridicita di un oracolo apparentemente banale, come quello
relativo alla citta della sua morte, pud essere compresa soltanto dopo aver espiato 1’errore.
Non vi sono dubbi sulla centralita della vicenda di Api nella narrazione erodotea perché,
nonostante lo storico riporti la possibilita che la follia del sovrano sia da ascrivere ad altre
cause, la causa e le circostanze della sua morte sottolineano il ruolo svolto dal sacrilegio
nella storia di Cambise. L’empieta ha generato un’altra serie di errori, tra i quali rientrano
le due errate interpretazioni degli oracoli. La chiusura del discorso di Cambise é

significativa: attraverso il pianto, egli dimostra di aver compreso gli errori compiuti.
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La responsabilita nelle letture oracolari

Dall’analisi di queste due vicende ¢ possibile riscontrare delle analogie e delle tematiche
ricorrenti negli errori che coinvolgono I’interpretazione di messaggi divini. Un primo
problema ¢ costituito dalla modalita con cui il divino comunica con ['umano, attraverso un
linguaggio simbolico e talvolta caratterizzato da ambiguita. A proposito dell’utilizzo di un
sistema di simboli all’interno della comunicazione tra umano e divino, Corcella®® analizza

la funzione del segno in questo contesto:

Il ruolo del segno inviato dal dio per illuminare un fatto futuro non € in fondo
diverso: il segno ¢ anch’esso un analogo del fatto, con la differenza che la
somiglianza tra di loro non ¢ istituita dall’uomo autonomamente, ma ¢ garantita dal
dio che, con il segno, allude all’evento, ponendo dei nessi simbolici tra i piani del

reale.

Nonostante il ruolo fondamentale che il linguaggio simbolico svolge all’interno della
comunicazione tra umano e divino, ¢ da sottolineare che questa non ¢ ’'unica modalita di
comunicazione. Vi sono anche casi in cui la divinita esplicita chiaramente 1’avvenimento a
cui fa riferimento, ma cido non impedisce all’uomo di sbagliare nella sua interpretazione.
L’utilizzo di un linguaggio simbolico si rivela perd come la principale causa di problemi
nella comprensione del testo, anche se le modalita con cui la sua interpretazione pud essere

fatta erroneamente sono diverse.

Un primo aspetto che accomuna alcuni errori nell’interpretazione dei messaggi divini
risiede nell’incomprensione del carattere simbolico del messaggio. Puo capitare, infatti,

che chi legga il messaggio lo interpreti in senso letterale e non tenga in considerazione la

% Corcella 1984, p, 34.
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possibilita di una lettura simbolica del messaggio. Per questo motivo il personaggio non
riesce a cogliere la necessita di ricercare un significato altro. E quello che avviene con
Creso e la profezia relativa all’avvento di Ciro; un episodio simile ¢ quello di Arcesilao,
raccontato da Erodoto nel quarto libro®. Il re era stato avvertito dall’oracolo di non
cuocere le anfore che avrebbe trovato nella fornace al suo ritorno, ma di lasciarle libere.
Arcesilao pero non tiene in considerazione 1’oracolo e — trovando i Cirenei che si erano
rifugiati nelle torri — vi da fuoco. Solo in un secondo momento egli realizza che
I’ammonimento dell’oracolo faceva riferimento a questo episodio (uabBov 0& €
€€epyacpévolot O pavtiiov 0v todto), esortandolo a lasciare liberi i Cirenei. L’errore di
Arcesilao ¢ dettato in parte dall’aver realizzato troppo tardi il significato metaforico
dell’oracolo, in parte dall’aver non tenuto in considerazione il responso (tod pavtniov ovk
éuépvnto). Erodoto spiega infatti che egli se ne era dimenticato e, non tenendone conto
nella scelta delle sue azioni, non aveva prestato particolare attenzione alle diverse
possibilitd di interpretazione. E significativo che qui Erodoto metta in dubbio la
volontarieta dell’azione di Arcesilao, ammettendo che non sia possibile accertare se egli si
fosse ingannato volontariamente o involontariamente riguardo il responso (ékmv eite
askov apaptov Tod ypnouod). Ciononostante, egli paga la colpa di non aver interpretato
correttamente 1’oracolo ¢ — come predetto dallo stesso — va incontro alla propria morte.
Analogamente, nella vicenda di Psammetico® (Hdt., Il, 150) vi & la realizzazione del
compimento di un oracolo solo a posteriori, causato dalla mancata supposizione di una
interpretazione non letterale. Il regno egizio era stato suddiviso tra dodici re e I’oracolo ne
aveva garantito la stabilita a patto che nessuno dei sovrani bevesse da una coppa di bronzo.

Per una casualita, Psammetico si ritrova a bere dall’elmo di bronzo e, solo dopo aver

% Hdt., 1V, 164
" Hdt., 11, 150
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compiuto I’atto, si rende conto che la coppa citata dalla profezia avrebbe potuto indicare
I’elmo. Gli altri sovrani riconoscono il carattere involontario dell’atto (ovdevi dohep® VO,
Bacavifovteg €€ ovdeputig Tpovoing), ma cio non implica che Psammetico non sia punito.
Pur non avendo intenzionalmente rotto 1’accordo tra i sovrani, Psammetico viene esiliato
per averlo fatto. La punizione che ne consegue portera alla vendetta del re e al successivo
compimento dell’oracolo. L’elemento dell’involontarieta costituisce dunque un’attenuante
nel giudicare le azioni del re. Egli non riceve il massimo grado della pena proprio perché
viene riconosciuto il carattere involontario delle sue azioni. Cido non implica una totale
esenzione del giudizio e di una punizione per I'uomo. Anche se senza volerlo, egli ha
comunque infranto il patto stabilito con gli altri uomini e deve per questo motivo scontare
una pena. L’involontarietd va dunque considerata nella formulazione di un giudizio
sull’errore, ma essa puo influire solo sul giudizio di un grado di partecipazione e
intenzionalita. Avendo stabilito 1’effettiva intenzione di chi compie ’errore, si pud basare
su questo giudizio la determinazione dell’entita della pena. Cio non vale per tutti i casi:
Creso non condanna Adrasto a nessuna punizione in seguito alle sue due uccisioni
involontarie. La punizione pero € destinata a giungere lo stesso, anche se non e comminata
da Creso. Dopo aver ucciso il proprio fratello, I’'uomo ¢ condannato all’esilio e giunge alla
reggia del sovrano lidio. Qui, macchiatosi nuovamente di un omicidio — anche se

involontario — si autopunisce con la morte.

La mancata lettura di un messaggio simbolico pud avvenire secondo altri schemi,
accomunati dall’interpretazione letterale del messaggio. Nel primo caso, non si cerca di
associare — secondo quel procedimento analogico fondamentale nella lettura dei messaggi
divini — i simboli ai referenti, ma si intendono le espressioni nel loro senso letterale come

perifrasi per indicare qualcosa che non avverra mai. E questo il caso gia visto di Creso e
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della profezia su Ciro, ma altri casi sono noti anche nella letteratura non erodotea.
Un’ulteriore possibilita riguardante 1’assenza di una lettura simbolica dei messaggi divini
riguarda casi in cui 1’oracolo fa riferimento alla morte in maniera eufemistica, ma non
viene colto il carattere metaforico del messaggio. In tutti questi casi chi riceve il messaggio
non si dimostra capace di utilizzare il linguaggio simbolico dei messaggi divini, ma si

limita ad una lettura superficiale, letterale di essi.

Una seconda possibilita, pit frequente, € quella del riconoscimento del carattere simbolico
del messaggio divino, ma della cattiva interpretazione di esso. In molti casi pero gli uomini
si dimostrano ben consapevoli del modo di comunicare degli dei ed € anzi possibile che
sorgano delle discussioni intorno alla lettura simbolica dei messaggi divini. Al di la di
questo, € pero possibile secondo Erodoto interpretare correttamente i messaggi oracolari,
se si riesce a adottare un’ottica che ne permetta la decifrazione. Lo storico, infatti,
commentando ’episodio di Lica raccontato nel primo libro (I, 68), sostiene che I’'uomo sia
riuscito nell’interpretare correttamente 1’oracolo grazie alla fortuna e al buon senso (koi
ouvvtuyin ypnoauevog kai coein). Con questa espressione, sembra che Erodoto ritenga che
coesistano due elementi che possano aiutare nell’interpretazione degli oracoli, uno
indipendente dalle azioni degli vomini e I’altro invece strettamente connesso alle loro

capacita intellettive e morali®®.

Anche nei casi in cui gli uomini siano consapevoli del linguaggio simbolico dei messaggi
divini, € possibile che sbaglino nella loro interpretazione. Cio avviene ad esempio nel gia
citato caso di Cambise, il quale riesce a comprendere il significato dello sfiorare la testa

con il cielo, ma non riesce ad associarlo al giusto referente. Nella narrazione erodotea si

%8 11 termine cogin denota una saggezza che non si limita alla sola intelligenza, ma investe anche la
sfera morale.
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verifica spesso il caso in cui si riesce ad interpretare correttamente il senso del messaggio,
ma non ad individuare il referente o il contesto a cui si allude. Tra questi episodi, va
menzionato I’aneddoto relativo al regno di Ciro, raccontato da Erodoto nel quarto libro®.
Un sogno aveva infatti predetto 1’ascesa al potere del bambino non ancora nato e — per
questo motivo — il re Astiage aveva agito per eliminare il neonato. L’assassinio
commissionato dal re non viene per0 portato a termine e il bambino viene affidato a dei
pastori e cresciuto come se fosse loro figlio. Ancora bambino, Ciro si fa riconoscere perché
dimostra in un gioco le sue capacita come sovrano e suscita cosi nuovamente la
preoccupazione del re. L’interpretazione del sogno in questo caso viene affidata ai Magi,
professionisti specializzati, che pero agiscono nell’interesse del sovrano. Non volendo
contrariare il re, i Magi associano 1’ascesa al potere di Ciro con I’episodio del gioco,
affermando cosi che la profezia si era gia avverata e risolta in un nulla di fatto.
L’interpretazione pero si rivela sbagliata ed Erodoto sembra attribuire in parte la colpa alla
volonta dei Magi di non contrariare il re, scegliendo di adottare la lettura piu conveniente
al sovrano. L’errore di questo tipo non e strettamente interpretativo, poiché i Magi sono
stati in grado di interpretare correttamente il sogno. Tuttavia, motivazioni personali
portano al prevalere di una lettura errata del messaggio, che viene accettata in quanto piu

conforme alle ambizioni e ai desideri dei personaggi coinvolti.

In molti casi I’errore ¢ innescato dall’ambiguita intrinseca dei messaggi, 1 quali adottano un
linguaggio volutamente oscuro per indurre chi li legge in errore. La possibilita di errare pur
essendo consapevoli del carattere simbolico delle comunicazioni divine e data anche
dall’ambiguita dei messaggi. Vi sono casi, infatti, in cui I’oracolo prevede piu letture,

talvolta diametralmente opposte, capaci comunque di soddisfare il meccanismo di

¥ Hdt., 1V, 164
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decodificazione simbolica. Il problema dell’ambiguita degli oracoli ¢ stato ben riassunto da

Giuliani®:

Una sfida diversa — e piu insidiosa — alla convinzione diffusa sull’attendibilita degli
oracoli poteva invece venire degli oracoli poteva invece provenire proprio dal loro
tenore oscuro: esso, se da un lato li preservava da clamorose smentite, dall’altro
legittimava il sospetto di un’ambiguita positivamente voluta, che permettesse agli
indovini di cadere comunque in piedi. Non a caso alcuni hanno voluto ravvisare gia
in pieno V secolo, in alcune allusioni di autori pur molto vicini alla modalita
tradizionale, D’esistenza di una linea di critica razionalistica dell’ambiguita
oracolare: nell’insistenza sul tema degli oracoli difficili da interpretare, o addirittura
incomprensibili, si e voluto ritrovare un implicito giudizio negativo sui responsi
aperti a piu interpretazioni, giudizio che si sarebbe consolidato fino a fare della
chiarezza e dell’univocita un criterio decisivo per distinguere gli oracoli autentici

da quelli falsi.

Nelle Storie, ’elemento dell’ambiguita si intreccia con 1’aspetto della responsabilita da
parte di chi interpreta il messaggio. Erodoto, pur dimostrandosi consapevole
dell’importanza politica e sociale della reputazione degli oracoli, non sembra muovere
accuse relative ad un’ambiguita costruita per conservare la reputazione degli oracoli.
Questo perché — quando vi sono errori nella lettura di un oracolo — lo storico non accusa
mai I’emissario del dio di averla costruita appositamente con lo scopo di evitare una
perdita di credibilita. La responsabilita ricade piuttosto su chi non ¢ in grado di interpretare
il messaggio oracolare, dimostrandosi incapace di decifrare il responso divino. A conferma

di cio, il fatto che il linguaggio ambiguo non sia — nella narrazione erodotea — un’esclusiva

60 Giuliani 2000, p. 6.
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dei responsi oracolari, ma pertiene anche ad altri ambiti di comunicazione divina. Anche
nei sogni, come si & visto, il dio non sempre manifesta chiaramente le proprie intenzioni e
ci0 puo portare alla lettura errata del messaggio. Questo non implica che I’ambiguita non

sia un elemento voluto, ma ¢ forse necessaria un’interpretazione diversa.

Erodoto menziona casi in cui la divinita — adirata — invia appositamente messaggi agli
uomini per condurli alla rovina. E questo, ad esempio, il caso della consegna di Pactyes ai
Persiani da parte dei Cumei®®. I Cumei si rivolgono all’oracolo per chiedere un parere sulla
consegna dell’uomo, giunto da loro come supplice, ai Persiani ricevendo una risposta
positiva. Uno dei Cumei pero, insospettito dal responso, riesce a scoprire la verita a
riguardo. L’oracolo, adirato perché i Cumei lo avevano interrogato a riguardo della
protezione di un supplice, aveva fornito il proprio responso per far si che finissero in
rovina. Una funzione simile potrebbe svolgere 1’ambiguita per alcuni oracoli: essa ¢
finalizzata a creare le basi per una cattiva interpretazione, dalla quale si originano degli
eventi che portano alla distruzione del ricevente. L’errore di interpretazione ¢ necessario al
verificarsi della profezia ed e pertanto un elemento costitutivo di quanto predetto dal dio.
In questi casi, non sembra vi sia possibilita per I’'uvomo di leggere correttamente il responso
divino, poiché — quando anche questo accade — un fattore esterno fa si che a prevalere sia
la lettura errata del messaggio. La lettura iniziale di Creso non puo risultare vincitrice
perché, essendo corretta, aveva portato ad una decisione che avrebbe impedito 1’avverarsi
della profezia. Solo I’errore pud portare al compimento di quanto predetto dal dio e ne
diventa pertanto parte integrante. A questo proposito, Fontenrose®? ha ritenuto di poter
affermare il carattere deliberatamente fuorviante dell’oracolo, il quale agisce in maniera

tale da indurre chi lo interpreta a sbagliare:

61 Hdt., I, 158
62 Fontenrose 1983, p. 117.
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Crahay has called this kind of oracle avertissement incompris, but the recipient is
not intended to understand; in most instances he could not possibly do so. It Is
rather avertissement trompant: the oracle — speaker deliberately mislead the

recipient, especially if the prophecy concerns his death or fortune.

Avendo chiarito il ruolo che la divinita gioca nel trarre 1’'uomo in errore, bisogna pero
spiegare il motivo per cui Erodoto ritenga 1’'uomo responsabile della mancata
comprensione dell’oracolo. Dalle parole di Creso emerge la consapevolezza che non sia il
dio a dover essere incolpato, ma lui stesso ad aver sbagliato. Rodkey®® ha proposto di
risolvere la questione unendo I’aspetto epistemologico a quello morale, individuando
nell’atteggiamento verso gli dei 1’elemento discriminante tra chi riesce ad interpretare

correttamente un oracolo e chi fallisce nel compito:

Together, these two approaches help resolve the problem of Herodotean rationality
and responsibility. Although the decision-making process is subject to multiple
sources of uncertainty, the person or community making the decision can take an
attitude either of control or humble piety, and it is the value of this approach for
which they are responsible, not simply their success or failure in correctly
interpreting an oracular message. Although each approach is rationally coherent,
Herodotus shows by his choice of examples that the epistemic success of the
approaches is coordinated with their moral value. This is why Herodotus can, in
most cases, blame both morally and epistemically the person or community who

misinterpret the oracle.

Le fonti di incertezza a cui si fa riferimento sono quattro: 1’autenticita dell’oracolo, la

predisposizione del dio, ’ambiguita dei messaggi oracolari e le azioni che seguono la

63 Rodkey 2015, p. 169.
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lettura del messaggio. L’uomo ¢ consapevole della presenza di questi elementi, ma
I’adozione di atteggiamenti diversi di fronte a questi puo influire sulla corretta
interpretazione del messaggio. Rodkey individua due tipologie di approccio, quella
adottata dai potenti e quella adottata dai pii. Alcuni tendono a tentare di esercitare il
proprio potere sugli oracoli, adottando un atteggiamento privo di pieta religiosa. In questo
gruppo si puo iscrivere I’azione di Creso, il quale tenta di mettere alla prova gli oracoli e di
testarne la veridicita. 1l caso non & isolato® e lo stesso Erodoto riporta la condanna della
Pizia a questo tipo di pratiche (1] 8¢ TTvBin &pn 10 TePNOijvar Tod Oeod kai 10 Totfjcot icov
dvuvacBat.). I potenti possono inoltre tentare di accattivarsi il favore degli oracoli attraverso
doni o scegliere di affidarne I’interpretazione a specialisti, i quali pero scelgono di adottare
I’interpretazione che risulta piu gradita a chi I’ha commissionata. Infine, I’ultimo elemento
di incertezza riguarda le azioni che seguono ’interpretazione dell’oracolo, che nel caso dei
potenti si rivelano essere scorrette anche da un punto di vista morale. Dopo aver valutato il
messaggio, questi scelgono di agire in una maniera che risultera essere la causa stessa della
loro rovina. Cio pud avvenire perché non hanno una conoscenza corretta di quanto avverra,
ma anche perché agiscono senza tener conto dell’inevitabilita del destino. Cambise in
punto di morte ribadisce piu volte I’atrocita del suo crimine e gli elementi che lo hanno
portato a compierlo: sopraffatto dal terrore di perdere il regno, non ha meditato
sufficientemente su come comportarsi e non ha realizzato che — in ogni caso — il sogno si
sarebbe avverato. Comprendere il proprio destino non e un elemento necessario affinché

questo si realizzi, ma talvolta & proprio la mancata comprensione a far si che si compia.

6 Amasi (11, 174) ritiene di avere gli strumenti per confermare la veridicita degli oracoli, Serse
(VI1, 15) tenta di ingannare la divinita che gli si manifesta in sogno attraverso lo scambio di vestiti.
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Senza 1’adozione di un atteggiamento pio nei confronti delle comunicazioni divine, non ¢

possibile sciogliere I’ambiguita oracolare, come sottolinea Giuliani®:

L’ambiguita degli oracoli emerge dai libri delle Storie come uno degli elementi
costitutivi e caratterizzanti della realta della divinazione, in cui la co@pocvvn
rimane 1’atteggiamento adeguato dell’'uvomo di fronte all’impenetrabilita ed alla
superiorita divine. Gli oracoli sono sempre dotati di un’intima verita, ma la
comprensione del responso appare paradossalmente secondaria all’interno del
dialogo oracolare tra devoto e divinita, come la conoscenza del proprio destino €

secondaria rispetto al suo compiersi ineluttabile.

Il rapporto che intercorre tra 1’atteggiamento morale e la comprensione dei messaggi divini
¢ complesso e riguarda non soltanto il momento dell’interpretazione in sé, ma anche i
momenti che portano alla lettura errata dell’oracolo e alla scelta del giusto corso di azione
che segue il responso. Nella vicenda di Creso, tutto parte dall’errore morale di Gige, per il
quale il suo discendente paga le colpe. L’errore morale ne genera uno di tipo interpretativo,
destinato a sua volta a causare la sconfitta e la cattura del re lidio, colpevole a sua volta di
aver adottato atteggiamenti poco consoni di fronte alla divinita. Il destino di Creso era gia
determinato, cosi come quello di Cambise. Il re persiano perde la lucidita a causa di un
errore di tipo morale, I’uccisione di Api, divenendo cosi incapace di leggere correttamente
il sogno inviatogli dal dio. Cambise pero sceglie anche di uccidere il fratello, commettendo
qui un errore non soltanto dal punto di vista etico, ma anche strategico: una volta morto
Smerdi, nessuno della sua casata potra piu vendicare 1’usurpazione del trono. Vi & quindi
uno stretto intreccio tra le due tipologie di errore.ai quali perd non e possibile ricondurre

tutti i casi in cui un oracolo viene interpretato in modo sbagliato. Se Creso e Cambise

65 Giuliani 2000, p. 15.
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avevano delle colpe morali da scontare, lo stesso non si puo dire per Psammetico. Egli
realizza involontariamente 1’oracolo, non rendendosi conto del significato traslato che
poteva avere. Se e possibile individuare un errore morale nella vicenda del re egizio,
questo va forse ricercato nella scelta dei suoi colleghi. Gli altri re, infatti, scelgono di non
tenere in considerazione il carattere involontario della sua azione, condannandolo
comunque all’esilio. L’ingiustizia della condanna porta Psammetico alla ricerca di una
vendetta, motivo che portera poi alla realizzazione dell’oracolo. L’incapacita di accettare
I’ineluttabilita del destino determinato dagli dei puod essere considerato un errore morale,
del quale poi pagare le conseguenze. Oltre al caso di Cambise, in questa categoria puo
rientrare anche la vicenda di Astiage e Ciro. Ricevuto 1’oracolo, in un primo momento egli
lo interpreta correttamente, ma si rifiuta di accettare quanto predetto. Cosi facendo, egli
agisce per evitare quanto determinato dalla divinita e manda ad uccidere il bambino. Il
tentativo di assassinare il bambino sara poi la causa della vendetta di Ciro, ma la sua
realizzazione sara permessa anche dall’errore di interpretazione dei Magi. Ascrivendo
I’oracolo ad un evento di poco conto, essi falliscono nell’associarlo all’effettiva presa di

potere da parte di Ciro.

E possibile dunque stabilire una connessione tra errori morali ed errori interpretativi,
notando come in molti casi le due tipologie si intreccino, divenendo una causa ed origine
dell’altra. L’errore nella lettura degli oracoli diventa un elemento costitutivo della
narrazione erodotea, assumendo un ruolo fondamentale nello svilupparsi delle vicende. Gli
uomini possono talvolta confrontarsi con gli oracoli, riuscendo a decifrarli soltanto
adottando un atteggiamento consono e tenendo in considerazione le modalita di
comunicazione della divinita. Talvolta pero, la possibilita di riuscire a leggere il responso

divino correttamente & negata dalla divinita stessa, che crea il messaggio con lo scopo di
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fuorviare chi lo riceve e di porlo nelle condizioni di scegliere un corso di azione shagliato

anche dal punto di vista morale.
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Gli errori umani

La presenza di errori nelle Storie erodotee non e pero limitata alla comunicazione con la
divinita. Questi si ritrovano anche nella narrazione delle vicende degli uomini e delle
relazioni con il mondo che li circonda in contesti che non coinvolgono I’intervento divino.
L’errore si pud presentare in modalita diverse, ciascuna delle quali presenta una sua
peculiarita, ma tutte indicatrici dell’intelligenza dei personaggi coinvolti. L’errore pud
essere contemplato come possibilita nei ragionamenti dei saggi consiglieri, i quali invitano
a scegliere il proprio corso d’azione prudentemente, consapevoli di come la mancata
considerazione di alcuni elementi possa portare a degli sbagli nella formulazione dei propri
progetti. La contemplazione della possibilita di errore e quindi spesso vista come un
elemento positivo che connota queste figure, insieme alla loro capacita di riconoscerli e di
agire per correggerli. Una persona dotata di saggezza, pur non potendo eliminare
completamente la possibilita di sbagliare, dimostra la propria coein. Vi sono poi casi in cui
I’errore viene causato da una seconda persona, la quale basa i1 propri progetti su
stratagemmi che inducano il loro avversario a shagliare. Diversi personaggi nelle Storie si
contraddistinguono per la loro abilita di ingannare gli altri, traendo dall’errore altrui un
vantaggio per s¢ dal punto di vista politico o militare. I cosiddetti “tricksters” hanno da
tempo attratto 1’attenzione della critica per la loro capacita di alterare le informazioni in
possesso degli altri, modificando la loro percezione della situazione e creando cosi uno
scenario favorevole a loro stessi. Cio a volte avviene attraverso una manipolazione del
sistema dei segni, con lo scopo di indurre chi li interpreta in errore. La manomissione dei
codici non ¢ I’unica modalita di inganno (talvolta, molto piu semplicemente, si ricorre alla
menzogna), ma & particolarmente interessante perché ci permette di intravedere anche il

ruolo svolto da chi viene ingannato. Nel caso in cui viene manipolato il sistema dei segni,
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siamo in grado di osservare con piu precisione il processo di interpretazione messo in atto
e di individuare le modalita con le quali I’inganno viene portato a termine. In entrambi
questi casi vi ¢ la consapevolezza dell’importanza che un errore puo ricoprire nello
sviluppo delle vicende: 1’attenzione con cui si cerca di evitarlo o di generarlo in altri
testimonia come shagliare possa avere un impatto notevole sullo svolgersi dell’azione. Il
concetto di errore si ritrova altre volte in contesti di dibattito, nei quali vi si fa riferimento
con I’intento di minare la posizione dell’avversario. In molti di questi casi, la constatazione
dell’errore procede attraverso il ragionamento, cercando di sottolineare quali sono i punti
di debolezza del proprio interlocutore. Non sempre si tratta di un errore assoluto, ma
diverse volte si fa riferimento ad un errore parziale, dovuto alla mancata considerazione di
alcuni fattori sul piano dell’elaborazione. Talvolta perd ¢ I’esperienza stessa a rivelare il
carattere errato di alcuni ragionamenti: il riconoscimento di uno shaglio puo essere
compiuto sia dal personaggio in sé, che raggiunge una nuova consapevolezza sulla base

dell’arrivo di nuove informazioni o dello svilupparsi della vicenda.
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Il saggio e I’errore

Nella narrazione erodotea numerosi personaggi sono contraddistinti da una particolare
intelligenza, grazie alla quale sono in grado di individuare il corso corretto di azione da
seguire. Tra questi personaggi, particolare rilievo assumono i cosiddetti “wise advisers”,
analizzati per la prima volta da Lattimore®®. Questi svolgono il ruolo di consiglieri in grado
di osservare la situazione in maniera corretta, tenendo in considerazione i diversi fattori
che sono coinvolti, e di suggerire delle modalita di azione destinate a rivelarsi esatte. E da
ricordare che non tutti i saggi consiglieri riescono a convincere i propri interlocutori ad
intraprendere il percorso d’azione da loro consigliato: alcuni di essi, anzi, sono destinati a
rimanere inascoltati. Ciononostante, € evidente la connotazione positiva di questi

personaggi, contraddistinti dalla loro intelligenza.

E significativo che proprio nel discorso di uno di questi personaggi appaia spesso una
menzione del concetto di errore, sia pure inteso come possibilita. La si ritrova, nelle parole
di Creso a proposito della spedizione contro i Massageti. Consigliando a Ciro di non
prendervi parte, egli espone il suo ragionamento e prospetta la situazione che si verifichera
se verra ascoltato a patto che egli non si inganni (I, 207). INSERIRE PASSO Le parole di
Creso vengono pronunciate in un momento preciso della sua parabola: prima, quando era
al potere, egli si era dimostrato troppo sicuro di sé stesso e aveva sbagliato
nell’interpretazione degli oracoli. Non avendo considerato possibilita alternative, aveva
pagato la sua eccessiva sicurezza con la perdita del regno. In seguito, rimasto come
consigliere alla corte di Dario, puo ricoprire il ruolo di saggio consigliere in virtu della
saggezza acquisita dall’esperienza. La breve osservazione — sia pure parentetica — dimostra

come egli avesse appreso I’importanza di considerare le diverse possibilita per non cadere

66 |attimore, 1939, p. 24 - 35.
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in errore. Questa caratteristica accomuna molti dei saggi consiglieri, ma solo Creso

esplicita a parole la possibilita di sbagliare in questi termini.

Il concetto di errore si ritrova anche nelle parole di un altro dei saggi consiglieri, Artabano,
in un dialogo con Serse poco prima della spedizione contro i Greci. Durante un consiglio,
il luogotenente persiano si era dimostrato fortemente critico sull’intraprendere la campagna
militare ed era riuscito a convincere Serse ad abbandonare i propri propositi. Un sogno,
interpretato come un messaggio di origine divina, riporta pero Serse sui propri passi e il re
si dimostra intenzionato a procedere con la spedizione®’. Per vincere la resistenza di
Artabano, propone uno stratagemma con il quale — attraverso uno scambio di vestiti — il
luogotenente stesso potra ricevere la visione e comprendere 1’origine divina del sogno.
Prima di accettare la proposta, Artabano si mostra titubante e — dopo aver accettato
obbligato dal sovrano — continua ad esprimere le proprie rimostranze. In particolar modo,
commenta i cambiamenti di decisione del sovrano su un piano piu generale, mettendo in

relazione la possibilita di sbagliarsi con I’influenza di cattive compagnie:
Hdt, V11, 16

icov 8kgivo @ Pactred mop’ &pol kékprtal, EPovEEly Te €D Kai @ AEyovTl ypnotd £0élety
neifecban: Td og Kol ApEOTEPO TEPKOVTO AVOPOTOV KOKAV OHIAIOL COAAALOVGL, KOTA TTEP
TNV TAVIOV ¥PNCILOTATNV AvOp®ToIct BAAacGaV TVEOHOTO PACT AVERL®MV EUTITTOVTIO OV

ePLopav eUotL Tf LTS Ypdchat.

Artabano, in primo luogo, instaura una connessione tra la capacita di pensare rettamente e
il dimostrarsi disposti ad ascoltare chi fornisce dei buoni consigli. In entrambi i casi,

infatti, 'uomo si dimostra saggio o per propria natura o0 perché in grado di riconoscere la

" Hdt., VII, 5 - 12.
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saggezza altrui. Pur affermando che Serse € in grado di compiere entrambe le azioni,
sostiene che vi sia un secondo elemento in grado di rovinarlo e di condurlo in errore: la
compagnia di uomini cattivi (mepiikovta avOpOTOV KOKOY Opdiot cpdriovct). Artabano
adotta una metafora per indicare come I’influenza di uomini malvagi sia in grado di
alterare la bonta dell’azione di uomini giusti, inducendoli cosi in errore. Nel procedere
della sua argomentazione, egli sostiene di aver osservato lo svolgersi del dibattito e di aver
visto Serse orientarsi verso I’opinione sbagliata. L’osservazione di Artabano viene qui
formulata per una decisione al limite tra il campo della conoscenza e il campo della
morale: il confronto avviene su un piano razionale e riguarda la decisione strategica di
muovere battaglia, ma il luogotenente spartano riesce a cogliere un risvolto morale nella
vicenda. Dietro la scelta di muover guerra si nasconde la voglia di ottenere sempre piu di
quello che si ha, mentre la scelta di rinunciarvi indica la capacita di contenere i propri
desideri. L’alternarsi delle decisioni di Serse € stato letto da Artabano come il frutto
dell’influenza di uomini malvagi (in particolar modo di Mardonio) e come frutto della
cattiva lettura del sogno. Secondo !’interpretazione di Artabano in questo passo, Serse
sbaglia non nell’interpretazione del sogno, ma nel considerare in sé il sogno come un
messaggio divino. Egli sostiene che la visione sia stata scaturita non dall’intervento di una
divinita, ma dalla suggestione dello stesso Serse (évimvia yap td &¢ AvOpdTOULS
nenhavnuéva toladto &oti old e &yd SiddEm, Etect oed moAAoict mpesPiTepog Emv:
nenhavicOor avtar péiiota EmBact ai Syieg TV dvelpdtmv, Té TIC NUEPNG PPOVTILEL
NUETS 0 Tag TPO TOD NUEPAS TOOTNV THV GTPATNANGINY Kol TO KAPTO EIYOUEV LETA YEIPAC).
E interessante come uno degli elementi per i quali Artabano ritiene di poter comprendere la
natura del sogno meglio di quanto faccia il nipote consista proprio nella maggior eta

(towdta doti 014 ot &ye S184Ew, Etect oed moAloiot mpesPitepog &dv:). Una maggiore
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esperienza, secondo il luogotenente persiano, gli ha fornito una conoscenza del mondo
migliore, sulla base della quale interpretare cio che avviene. Sara poi proprio 1’esperienza
di Artabano a fargli comprendere di aver errato nel non ritenere il sogno un messaggio
divino. Riuscito lo stratagemma, egli riceve la stessa visione di Serse e muta parere,
accettando il proprio sbaglio e orientando le proprie decisioni sulla base della nuova

conoscenza.

L’esperienza si rivela dunque un fattore fondamentale nel riconoscimento e nella
correzione degli errori: Creso e Artabano, sulla base del loro vissuto, sono in grado di
riconoscere i loro shagli e di modificare il loro atteggiamento. Essere in grado di fare cio €
apparentemente una caratteristica del saggio, come si pud notare dalla contrapposizione
con un altro passo erodoteo. Nel terzo libro vi € il racconto della disastrosa spedizione di
Cambise contro gli Etiopi, per la quale il re persiano non si era sufficientemente preparato.
Avendo sottovalutato alcuni fattori come la distanza e la quantita di rifornimenti necessari,

Cambise si ritrova in difficolta. Erodoto commenta I’episodio cosi:
Hdt., 111, 25

el pév vov pabov tadta 0 Kappoong éyvooiudyse Kol anfjye omicom toOv otpatdv, €mi T
apyRi0ev yevopévn apaptddt v dv dvijp codg: viv 88 00déva Adyov motedpevog fie oiel &g

10 TPOCW.

L’errore di Cambise ¢ consistito in una valutazione errata della situazione, alla quale pero
non consegue una modifica del proprio comportamento. Il sovrano non solo sbaglia nelle
sue scelte strategiche, ma una volta commesso ’errore non compie nessuna azione che
possa in qualche modo porvi rimedio. Questo sarebbe, secondo Erodoto, il comportamento

dell’uomo saggio (v &v avip copdc), categoria alla quale Cambise non pud appartenere.
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Il commento dello storico sottolinea il ruolo dell’esperienza nel commettere errori: anche
quando questi avvengono, vi &€ comunque la possibilita di riconoscerli e di diminuire il loro
impatto negativo. Pur non essendo possibile eliminare completamente la possibilita di
sbagliare, tenerla in conto puo aiutare ad evitarla e — una volta sperimentati alcuni sbagli —

chi riesce a modificare il proprio comportamento si dimostra saggio.

A questo proposito risulta molto interessante 1’argomentazione portata avanti da Serse
sull’impossibilita di raggiungere un grado di certezza assoluto, nel quale non vi ¢ spazio
per alcuna possibilita di errore. La riflessione si ritrova nel confronto dialettico tra Serse e
suo zio Artabano sulle difficolta della spedizione contro i Greci. L’aver ricevuto in sogno
la stessa visione del nipote non aveva completamente placato i dubbi del luogotenente
persiano, il quale continua a sottolineare alcuni aspetti della campagna militare che
potrebbero rivelarsi pericolosi. Di fronte alle rimostranze di Artabano su eventuali

difficolta, Serse risponde con queste parole:

Hdt., VI, 50

aueiperon Eépénc tolowe. ‘Aptdpave, oikdtwg pev ob ye ToVTOV EKooTo dlonpéat: AT
punte mavto eoPéo unte wav opoing Emdéyeo. €1 yap on PovAoto €mi t@ aiel Emecepopéve
TPNYHOTL TO AV Opoiwg €mAéyecBat, momoelag Gv ovdapd ovdév: kpéooov O& mhvta
Bopcéovta fUIoL TOV dEV@DY TAGYEW HOAAOV T} TV ypTLa Tpodeytoivovto Undopd Unosv
nafelv. €l 8¢ épiEwv mpog v O Aeyopevov un 1o BEPatov amodétels, cpdileshar oOpeilelg
&v avtoiot Opoing Kol 6 mevavtio Tovtolst AéEag. TodTo Pév vuv €m’ Tomg Exet: €idévar O
dvOpomov €6vta kDG ypn TO PEPatov; dokém PEV oVdAUDC. TOiot Toivuv PBovlopévolot
molely ¢ TO Emimav @Aéetl yiveoBor Td k€pdea, TOlol 0 EmAeyouévolot te mavta kol

OKVEOVOL OV HaAa £0EAEL.
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L’argomentazione del sovrano persiano si sviluppa su due piani. Vi ¢ innanzitutto
un’insistenza sul carattere eccessivo delle preoccupazioni di Artabano, la cui apprensione
rischia di condannare gli uomini all’inazione. Serse sottolinea in piu punti il carattere totale
delle rimostranze di Artabano: vuole tenere in considerazione tutti i fattori (8xacto
dwpéar) e dare a ciascuno di essi lo stesso peso (mdv opoing Emiéyeo). Un tale processo
sarebbe costante, visto il carattere mutevole delle vicende (émi t® oiel énecpepopévm
npiypoty) e tale da bloccare completamente 1’azione dell’uomo (mowmoelag Gv ovSaud
ovoév). L’argomentazione di Serse si muove sul piano della contrapposizione tra paura e
coraggio: pur riconoscendo I’importanza del tenere in considerazione tutti i fattori
(olkdtmC), sostiene che un tale atteggiamento sia controproducente per 'uomo d’azione.
Cio ¢ dovuto all’impossibilita di eliminare completamente la possibilita di errore. Una
discussione intorno alle diverse possibilita, per quanto approfondita, non € in grado di
condurre ad una certezza assoluta. Un margine di errore dovra sempre essere tenuto in
considerazione e — per questo motivo — € necessario rinunciare a ricercare una verita
assoluta. Il continuo soppesare delle diverse possibilita portera sempre ad un punto di
stallo, nel quale le opzioni si equivarranno (c@dAlecOat 6@eilelg &v adToiot OpOiMG) € non
sara possibile scegliere sulla base del solo ragionamento quale sia quella migliore. Soltanto
I’azione pud mostrare quale sia il risultato giusto, per cui si dimostra necessario avere il
coraggio di superare i possibili dubbi e procedere. Proprio a conferma delle sue
affermazioni, 1’argomentazione di Serse procede con I’analisi di una serie di elementi che
egli ritiene invece positivi e incoraggianti all’azione. La seconda parte della riflessione di
Serse e stata vista come in contrasto con la parte precedente del suo discorso, ma in realta
va letta in piena continuita. L’elencazione di elementi favorevoli alla guerra funge da

contrappeso a quelli sfavorevoli, citati prima da Artabano. Procedendo cosi, Serse dimostra
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come sia effettivamente impossibile giungere ad una soluzione univoca, situazione
superabile soltanto attraverso 1’azione. Le affermazioni di Serse richiamano in qualche
misura il passo relativo alla comunicazione tra Dario e gli Sciti (IV, 131 — 132). |l
messaggio inviato dagli Sciti aveva ricevuto da Dario e da Gobria due interpretazioni
opposte e tuttavia ugualmente plausibili. La possibilita di indicare — con il solo uso della
ragione — quale delle due possibilita fosse quella errata si rivela un’impresa impossibile.

Per giungere ad una soluzione, essi non possono far altro che ricorrere all’azione.

L’errore non si presenta nella comunicazione tra gli uomini in delle modalita che possano
essere ricondotte ad uno schema generale. Non vi € la possibilita di rintracciare, dal
confronto dei vari episodi, un aspetto sistematico che riguardi la realizzazione dell’errore
in sé. Ciononostante, pur non essendo dedicata particolare attenzione a questa tipologia di
errore, emerge un aspetto gia visto negli errori nella comunicazione con le divinita. Anche
gli errori nella comunicazione tra uomini possono essere elementi funzionali ad una
valutazione etica del personaggio che li compie. Il saggio, contraddisinto dalla sua cogin,
tiene in considerazione la possibilita di sbagliare nel compiere le sue scelte. Sebbene
I’errore sia qui considerato solo a livello potenziale, esso ¢ in grado di segnalare un giusto
atteggiamento e di condurre alla scelta del giusto corso di azione. | saggi erodotei i
premurano di non fermarsi a valutare una sola opzione, quella che meglio aderisce alle loro
aspettative e ai loro desideri, ma tengono in considerazione cio che potrebbe deviare da
essi. A ben vedere, la figura di Creso risulta emblematica in questo senso. Il suo
atteggiamento scorretto nei confronti della divinita lo aveva portato ad interpretare male un
oracolo e a causare la sua stessa rovina. Avendo imparato la lezione, egli dimostra di aver
compreso la necessita di ponderare altre possibilita per evitare di sbagliare.

L’atteggiamento assunto in seguito da Creso si dimostra dunque diverso da quello di
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Cambise, segnando un altro aspetto che pone in relazione la cogin e 1’errore. Dopo aver
shagliato, Creso € in grado di modificare il proprio atteggiamento e le proprie azioni sulla
base dell’errore. Cambise invece, persevera nei propri sbagli e non modifica nulla nel
proprio comportamento. Cosi facendo, egli attira su di sé il giudizio negativo dello storico,
che lo accusa di mancanza di saggezza. Nel definire il saggio, cio che conta dunque non ¢
tanto il compimento di errori in sé, ma I’atteggiamento con il quale vi si approccia.
L’uomo dotato di co@in Si pone in maniera tale da evitare gli errori 0 da modificare il
proprio atteggiamento per porvi rimedio. Vi € dunque anche in questo caso una valutazione
di tipo etico da parte dello storico: I’atteggiamento che gli uomini assumono di fronte alle
possibilita di errore ci permette di definirne meglio la caratterizzazione e di valutare il loro

operato.
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L’errore e ’inganno

Nella narrazione erodotea vi sono numerosi casi di personaggi che agiscono per indurre gli
altri in errore, alterando la percezione altrui della realta. | casi citati sono numerosi®,
alcuni dei quali sono narrati in maniera abbastanza estesa da permetterci di osservare anche
le modalita con cui chi viene ingannato cade in errore. Nel primo libro delle sue Storie
Erodoto racconta le vicende della tirannide ateniese, narrando le fasi altalenanti del potere
pisisitratide. Il racconto inizia con 1’aneddoto relativo alla nascita di Pisistrato che, secondo
la tradizione, sarebbe stata accompagnata da un presagio funesto (I, 60). Il padre del futuro
tiranno, Ippocrate, assiste ad un evento prodigioso, lo strabordare di lebeti pieni di carne ed
acqua senza l’intervento del fuoco. L’evento viene interpretato come una premonizione
sulla futura stirpe di Ippocrate e I’'uomo viene esortato da Chilone a non prendere moglie e
a non generare figli. Egli pero sceglie di non ascoltare questo avvertimento e, dopo qualche
tempo, ci0 condurra alla nascita di Pisistrato. L’aneddoto riportato da Erodoto ha la
funzione di segnalare il ruolo eccezionale svolto da Pisistrato nello svolgersi delle
vicende®®, ma costituisce anche una prima connessione tra Pisistrato ed un mondo religioso
“non ufficiale”’?, che si ritrovera in pil punti della vicenda del tiranno. Dopo aver narrato
I’episodio legato alla nascita di Pisistrato, Erodoto racconta le modalita con cui egli acquisi

il potere la prima volta.

%8 Secondo la stima di Hollmann 2005, vi sono 63 casi riconducibili a questo schema, ma ve ne
sono altri che sono sfuggiti all’attenzione dello studioso.

% | prodigi accompagnano spesso nella narrazione erodotea la nascita di personaggi destinati a
grandi cose, come nel caso di Ciro (I, 107), Cipselo (V, 92) e Pericle (VI, 131)

0 Maurizi 2003, p. 220 — 227, nota come la vicenda di Pisistrato sia costellata di episodi che non
possono essere ricondotti ad un contesto sacrale ufficiale, ma che svolgono comunque un ruolo
fondamentale nella legittimazione del tiranno.
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Hdt., 1,59, 3-6
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Lo storico parla di uno stratagemma architettato dall’uomo (unyovdartor toldde) con il quale
ingannare gli Ateniesi. Il piano di Pisistrato e apparentemente semplice: ferendo sé stesso
ed i muli, liberati, egli si presenta al popolo ateniese come una potenziale vittima dei suoi
nemici. Cosi facendo, il popolo gli concede una guardia personale a scopo difensivo, con
’aiuto della quale poi I’'uomo si impadronisce del potere nella citta. L’azione di Pisistrato
puo essere inquadrata su un piano semiotico se si considera la totalita con cui il sistema dei
segni agisce nella comunicazione umana: il modo di presentarsi di una persona, il corpo
stesso del futuro tiranno diventano un messaggio per gli Ateniesi che lo interpretano
secondo la lettura che ritengono piu adatta. Hollmann’ ha pertanto inquadrato questo
inganno di Pisistrato come uno degli undici casi in cui un trickster agisce sul sistema dei

segni. Modificando lo stato del proprio corpo, Pisistrato invia un preciso messaggio agli

™ Hollmann 2005, p. 288.
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Ateniesi. L’osservazione di Hollmann ¢ corretta, ma a mio parere ¢ necessario porre una
maggiore enfasi sull’intero sistema dei segni. Il corpo ferito di Pisistrato, che costituisce il
messaggio in s¢é, ricopre sicuramente un ruolo importante nell’attuazione dello
stratagemma. 1l sistema pero coinvolge piu fattori: mittente, messaggio e destinatario. Il
destinatario interpreta il messaggio servendosi non soltanto dei segni e del relativo codice,
ma anche di altri elementi. Tra questi, un ruolo importante giocano le conoscenze
pregresse di chi lo decodifica e le aspettative su contenuto e mittente del messaggio. Per
questo motivo, oltre al messaggio in sé, € importante nella vicenda di Pisistrato il ruolo
svolto dal popolo ateniese. | cittadini ateniesi leggono il messaggio sulla base di un
confronto analogico con cio che essi ritengono piu probabile, sulla base della loro
esperienza. Il termine di paragone per gli uomini, quando si accingono a decifrare una
situazione di difficile comprensione, ¢ spesso quello dell’oikdc. Il concetto di oikog copre
un ampio spettro di significati e richiama a sé una serie di elementi connessi, ma Vassallo’

ne ha fornito un’analisi interessante, circoscrivendo gli aspetti salienti:

Dunque, in prima battuta, se dovessi rintracciare un valore generico che valga
sempre per oikdg, proporrei I’idea di conformita ad un ordine: si tratterebbe cio¢ di
una rispondenza ad un sistema di aspettative soggiacenti e non di necessita

esplicitate sulla cui base si organizza il giudizio.
E ancora, sul valore dell’ oikég nella lettura dei rapporti sociali’®:

E dunque, per ordine sociale intendo il sistema di relazioni e di rapporti di forza che
lega fra loro i membri di una qualsivoglia comunita: genitori/figli, suddito/sovrano,

conquistatore/conquistato... L’asse della relazione pud contemplare forti

"2 Vassallo, 2007, p. 683.
3 Vassallo 2007, p. 686.
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dissimmetrie o0 piu democratiche simmetrie, ma in entrambi i casi (e in tutta la
gamma delle possibilita comprese tra i due estremi) ogni rapporto & pensabile, e
quindi giudicabile, all’interno di una struttura gia data e diciamo culturalmente

determinata.

Gli Ateniesi compiono quindi il loro processo di valutazione sulla base del sistema di
norme e rapporti sociali a loro gia conosciuto dall’esperienza. Vedendo uno scenario che
presenta una persona ferita e privata dei propri muli, i cittadini sono portati sulla base di un
paragone con 1’oikdg a ricondurre un’azione simile alla mano di un nemico. Per questo
motivo, essi non dubitano della richiesta di Pisistrato di ottenere una guardia del corpo,
ritenendo verosimile che I’attacco ai danni dell’'uomo sia stato messo in atto dai suoi
avversari. In cosa consiste 1’errore degli Ateniesi dunque? L’applicazione del processo di
decifrazione analogico con I’utilizzo dell’oikd¢ come base di confronto € di per sé esatto ed
e quello che piu probabilmente si rivelera esatto. L’alta probabilita di questa esattezza non
coincide pero con la necessita assoluta: gli Ateniesi non riescono ad immaginare una
possibilita alternativa, incorrendo cosi in un errore di decifrazione. Pisistrato riesce nel suo
intento poiché gioca sul sistema di aspettative degli Ateniesi, consapevole che essi
adotteranno la chiave di interpretazione dello scenario che riterranno piu plausibile, piu
vicina all” oik6g. Gli Ateniesi pero dimenticano — al contrario di cio che fanno i saggi
consiglieri — che la lettura piu probabile non ¢ sempre l’unica disponibile e che ¢

necessario tenere in considerazione la possibilita di sbagliarsi.

La vicenda della prima presa di potere di Pisistrato trova un corrispettivo nel racconto della
presa di Babilonia, narrata nel terzo libro delle Storie. Dopo un lungo assedio della citta,
Zopiro comprende che il momento della sua caduta e giunto, poiché un oracolo aveva

predetto che la citta avrebbe potuto essere presa soltanto nel momento in cui una mula
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avrebbe partorito. Avendo visto la realizzazione di questo prodigio, Zopiro comprende che
la citta & diventata ora espugnabile. Tuttavia, la lunghezza dei tentativi di assedio lo ha
fatto giungere alla conclusione che e necessario ricercare quella via. Per questo motivo,
egli mutila sé stesso e si presenta come supplice alle porte degli avversari, mostrando le

ferite sul proprio corpo come prova della sua inimicizia con il re persiano:
Hdt, 111, 154, 2
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Zopiro adotta quindi una strategia simile a quella di Pisistrato, agendo sulla creazione di un
messaggio sulla base della probabile lettura che questo ricevera. L’azione di Zopiro
presenta inoltre un dettaglio di non poco conto, la natura delle ferite. Le mutilazioni di
guesto genere sono una punizione tipica dei re persiani, i quali non si limitano a ferire i
propri oppositori, ma infliggono delle ferite che possano restare visibili nel corso del
tempo. Cosi facendo, un traditore del re persiano resta ben identificabile anche a distanza
di molto tempo, portando sempre sul corpo i segni della sua mancata fedelta al sovrano. La
pratica € menzionata peraltro in piu luoghi delle Storie erodotee, a proposito delle vicende
del falso Smerdi, mutilato per essersi opposto al re, (I1l, 69) di Intraferne, che entra a
palazzo senza permesso (I, 118, 2) e di Sisamne, condannato per aver emesso una
sentenza ingiusta a nome del re (V, 25, 2). La pratica é attestata anche dall’epigrafe di
Behistun, nella quale si menzionano le punizioni subite da due ribelli per mano di Dario.

Zopiro e consapevole di questo codice e del fatto che le sue ferite saranno lette sulla base
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di questo sistema di punizione, probabilmente noto anche ai suoi avversari. Le vicende di
Pisitrato e di Zopiro si svolgono dunque con lo stesso schema. Entrambi sono consapevoli
che 1 loro interlocutori interpreteranno il sistema sulla base dell’ oikd¢ e agiscono per
creare una situazione che li indirizzi verso un’interpretazione a loro favorevole. L’errore
viene in entrambi i casi indotto per ottenere un vantaggio, mostrando cosi la possibilita di
sfruttarlo in ambito politico e militare. Gli uomini che vi riescono ricevono una indubbia

connotazione positiva in Erodoto, testimoniata dal successo ottenuto grazie all’inganno’*,

La vicenda di Pisistrato non si esaurisce pero con la prima presa di potere. Dopo qualche
periodo, infatti, il tiranno viene allontanato dalla citta e riesce a riconquistare il potere solo
in un secondo momento, con 1’aiuto di un altro stratagemma. Erodoto narra infatti della
scelta di ingannare gli Ateniesi fingendo di essere accompagnato dalla dea Atena in

persona, che si manifestava al suo fianco in segno del suo appoggio:
Hdt., I, 60
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7 per un’analisi della connessione tra intelligenza ed inganno, si veda Dorati 2004.
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La donna al fianco di Pisistrato non e chiaramente la dea Atena, ma una donna di nome
Fia, che si distingue dalle sue contemporanee per la sua altezza. Sfruttando questa
caratteristica naturale, Pisistrato crea una scenografia adatta a far si che la donna venga
scambiata per una dea. Coperta con vestiti preziosi, caricata su un carro ed istruita sulla
gestualita da utilizzare, Fia puo assumere delle sembianze talmente fuori dal comune da
poter essere identificata con Atena. Nuovamente, Pisistrato gioca con un sistema di simboli
e segni. L’abbigliamento, la ricchezza del carro e i gesti sono di per sé degli elementi che
costituiscono un codice e permettono di formulare ipotesi sulla natura dell’individuo che li
indossa o che li mette in atto. La peculiarita della scena che si presenta agli Ateniesi,
evidentemente senza precedenti, li porta a credere di trovarsi di fronte ad una personalita di
rango talmente alto da non poter essere identificata con gli uomini. Vi & pero un altro
elemento da tenere in considerazione: la lettura del messaggio in questo senso puo essere
effettuata perché 1’epifania di una divinita era una possibilitd presente nel contesto
culturale greco™. Lo stesso Erodoto cita quattro casi di epifanie, sia pur dimostrandosi
dubbioso per alcune di esse’®. Nel citarle pero, egli mette in discussione la veridicita dei
singoli episodi e non della possibilita che queste si verifichino. Vengono invece narrati casi
nei quali la presenza di un’epifania ¢ riconosciuta dalla comunita, al punto da portare

all’istituzione di culti e processioni per ricordare 1’apparizione della divinita. Pisistrato,

dunque, ripete lo stesso procedimento gia messo in atto per I’acquisizione delle guardie del

> Graf 2004, p. 113 — 115.
0 V1, 105; VI, 117; 8, 84; 8, 36 — 39.
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corpo: crea una situazione particolare, per la quale sa gia che gli Ateniesi forniranno una
spiegazione che la riconnetta alla situazione verosimile che piu le assomiglia. Anche in
questo caso il tiranno si premura di indicare al popolo la possibile spiegazione, dichiarando
di essere affiancato dalla stessa dea. Gli Ateniesi, dunque leggono il sistema di segni sulla
base di quanto gia sanno: le divinita possono apparire, contraddistinte da caratteristiche
particolari che ne segnalino la natura divina. | cittadini non sbagliano di per sé
nell’interpretazione del messaggio, poiché il processo di decodificazione analogico
procede ancora una volta regolarmente, con I’identificazione di una spiegazione che si
avvicini quanto piu possibile all” oikog. Il loro errore consiste nel non aver contemplato
una possibilita alternativa e non aver tenuto in considerazione le motivazioni che potevano
nascondersi dietro ’agire del tiranno. Pisistrato, invece, risulta in grado di prevedere la
reazione degli Ateniesi tenendo in considerazione anche quelle che sono le aspettative e di
desideri dei cittadini sul futuro della citta. La bravura di Pisistrato nel generare questa
situazione e contraddistinta dalla capacita di individuare non solo quale sara la lettura piu
probabile, ma anche quella pit desiderata. Pisistrato sa che 1’apparizione di Atena al suo
fianco non puo che essere interpretata come un segnale positivo dagli Ateniesi, che si
dimostreranno quindi ben disposti nell’accettare la veridicita dell’epifania e, di
conseguenza, il potere pisistratide che la dea dimostra di approvare. Baragwanath’’

sottolinea quest’ultimo aspetto nell’azione di Pisistrato:

Thus persuasion entails psychological exploitation: if its aim is to induce action, it
seeks to set forth potential motives that may then be claimed as such by its (in —

text) listeners. Peisistratus’ trick, for example, was intended to imply that he was

" Baragwanath 2008 p, 64.
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beloved of Athene, and thus the Athenians would profit by his rule: it invites them

to be motivated by that prospect and so to embrace him as a ruler.

La condotta del tiranno ¢ facilmente comprensibile, 1’inganno ¢ finalizzato alla presa del
potere ed egli si avvale della propria esperienza per creare nuovamente una situazione a sé
favorevole. Anche 1’azione degli Ateniesi risulta in qualche misura comprensibile, vista la
presenza e ’accettazione di epifanie, la correlazione di Pisistrato con prodigi divini, etc.
Ciononostante, lo storico non si trattiene dall’esprimere un giudizio negativo sulla condotta
degli Ateniesi. Il commento (&i kai t6t€ Y& 00TOL £V AONVAI0IG1 TOIGL TPAOTOIGL ASYOUEVOLGL
givar ‘EAMvov co@iny) critica la mancanza di cogin da parte degli Ateniesi, che pur si
vantavano di essere tra i primi della Grecia. L’osservazione ha un carattere lievemente
ironico, creando un contrasto tra la fama e i degli Ateniesi e la realta. 1l giudizio negativo
sorge, per contrasto, dalla positivita con cui vengono viste le figure degli ingannatori. A
prescindere da ogni possibile giudizio morale, chi é in grado di portare a termine un
inganno viene visto come una persona dotata di una particolare intelligenza. Cio emerge
anche da un altro passo erodoteo, nel quale lo storico compie un’esplicita associazione tra
la capacita di ingannare a I’intelligenza. Nel quinto libro, Erodoto narra del tentativo di
Aristagora di convincere gli Spartani a prendere parte alla ribellione contro il sovrano
persiano. Interrogato da Cleomene, re spartano, sulla durata del viaggio, Aristagora

risponde in maniera sincera:
Hdt., V, 50
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La risposta di Aristagora non puo suscitare ’entusiasmo di Cleomene, il quale giudica
invece il viaggio come troppo impegnativo per le forze spartane. Per questo motivo,
Erodoto parla di un vero e proprio errore strategico da parte di Aristagora. L uomo
dimostra di non essere riuscito ad applicare la propria saggezza, dimostrata fino a quel
momento (tdALo €édv 6opdc), per comprendere la necessita di ingannare il re. Lo storico
sostiene che, mentendo, Aristagora sarebbe stato in grado di convincere i Persiani ad
imbarcarsi per la sua missione e — per questo motivo — riteneva la scelta dell’inganno come
la piu saggia, perché avrebbe portato un vantaggio effettivo alla spedizione. Aristagora
manca qui di una delle caratteristiche che avevano contraddistinto Pisistrato: la capacita di
prevedere le aspettative e 1 desideri dell’altro e di creare una situazione per sé vantaggiosa
sulla base di questi. Egli avrebbe dovuto immaginare che la lunga durata del viaggio
sarebbe stata un deterrente per 1’adesione degli Spartani alla spedizione, ma non riesce a
comprendere questo aspetto. Cosi facendo, egli non coglie I’'importanza dell’inganno ai
fini della sua missione e sbaglia (¢o@dAn). Vi &€ dunque un’associazione tra I’intelligenza e
la capacita di ingannare il proprio interlocutore per ottenere cio che si desidera. Se chi
inganna dimostra di possedere una particolare intelligenza, solo 1’utilizzo di una certa
co@in permette lo smascheramento di tali stratagemmi. Per questo gli Ateniesi non si
dimostrano — secondo il giudizio di Erodoto — all’altezza delle loro rivendicazioni. Pur
affermando di contraddistinguersi per la loro co@in, non sono in grado di individuare
I’inganno architettato da Pisistrato. Non si tratta soltanto della volonta di credere ad

un’epifania, atto che in nessun altro luogo riceve da Erodoto una condanna per mancanza
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di co@in. A causare il giudizio dello storico ¢ I’incapacita di riconoscere la vera natura

dello scenario presentato loro da Pisisistrato. Secondo le parole di Baragwanath 8:

Because of the close association of lying and deceiving with a certain kind of
intelligence, the failure to recognize a lie or the succumbing to an act of deception

may be seen as failure of intelligence.

Essere tratti in errore per opera di un altro porta con sé dunque una connotazione negativa,
richiamando una funzione dell’errore gia vista prima. Si ha nuovamente infatti la
possibilita di leggere 1’errore come un elemento che consenta la valutazione dei
personaggi, fornendone una caratterizzazione che — sia pure non morale in questo contesto

— risulta negativa agli occhi di chi legge.

L’inganno non necessita sempre di uno stratagemma per verificarsi, ma puo essere messo
in atto attraverso la menzogna. Vi sono pero alcuni casi nei quali non vi € una netta
distinzione tra verita e realta, in cui I’ambiguita ¢ I’elemento distintivo. Il messaggio puo
essere stato creato in maniera appositamente fuorviante, giocando su un duplice livello
semantico per generare una percezione falsata nei confronti dell’interlocutore e trarlo cosi
in errore. Cosi avviene nel caso di Artiacte e Serse, narrato da Erodoto nel nono libro.
Artiacte, luogotenente persiano, € intenzionato a depredare un luogo sacro identificato con
la tomba di Protesilao, eroe della guerra troiana. Per far cio, egli si rivolge al sovrano,

presentando la sua proposta in maniera ambigua:
Hdt., IX, 116, 3
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78 Baragwanath 2008, p. 78.
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Rivolgendosi a Serse, Artiacte presenta la situazione consapevole della duplice possibilita
di lettura. Il sovrano interpretera la richiesta del suo luogotenente come la domanda per il
possesso della casa (oikov) di un uomo che aveva mosso guerra contro la terra del re (émi
Yiiv v onv un otpatedecOdar). In realtd il termine oikov pud far riferimento sia ad
un’abitazione, sia ad un tempio o ad una tomba (e — in questo specifico caso — ad una
tomba ritenuta luogo di culto). Anche I’accenno a Protesilao funziona su un duplice piano:
I’eroe greco viene indicato come colui che ha mosso guerra contro la terra del Re poiché,
per i Persiani, tutta 1’Asia ¢ da considerare dominio del sovrano. La mancanza di una
precisazione temporale permette a Artiacte di fare cosi riferimento all’esperienza di
Protesilao nella guerra di Troia presentandola come un attacco al potere persiano.
Fornendo delle informazioni alterate al Re, egli presenta la situazione in modo tale che sia
impossibile per lui ottenere un rifiuto. Avendo ricevuto notizia di un oltraggio commesso
ai danni del suo dominio, Serse accetta la proposta di Arctiacte. Erodoto non ci fornisce
qui indicazioni ne commenti sulla base dei quali interpretare 1’errore del sovrano, che si ¢
lasciato ingannare. Si pud perd mettere in connessione 1’errore del sovrano con I’errore

compiuto da Creso a proposito del vaticinio ricevuto a Delfi’®: limitarsi al primo

" Hdt., I, 90
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messaggio, quello piu superficiale, senza cercare di ricercare una lettura alternativa, puo

generare un errore di comprensione.

Vi é infine un ultimo episodio particolarmente interessante relativo ad un inganno. Nella
vicenda di Alessandro il Macedone, raccontata da Erodoto nel quinto libro, vi & una
duplice manipolazione dei segni, che avviene su due dei piani visti fino a questo momento.
I1 primo ¢ quello dei vestiti, simile dunque a quello utilizzato da Pisistrato nell’episodio di
Fia, mentre il secondo é quello del linguaggio, adoperato anche da Ariacte. La vicenda €
ambientata presso la corte di Aminta, il quale aveva come ospiti alcuni soldati persiani. |
soldati cercano di imporre le proprie regole alla corte macedone, ma vengono ingannati dal

figlio del re, il quale adotta uno stratagemma per punirli della loro tracotanza.

Hdt, Vv, 20,1-5
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Alessandro il Macedone finge in un primo momento di assecondare la richiesta insistente
dei propri ospiti, ma le sue parole rivelano a posteriori una duplice lettura. Il principe
macedone afferma che i Persiani avranno quello che meritano (o¢ movteAémg padnte
TILOUEVOL TPOG NUEWV TAV Ttep £01¢ AElol), sapendo che questa affermazione sara letta dai
suoi ospiti in un significato diverso da quello da lui realmente inteso. | Persiani, infatti,
certi della natura giusta delle loro richieste, ritengono che cio che meritano corrisponda a
cio che hanno richiesto, la compagnia delle donne macedoni. Alessandro invece ha
giudicato la richiesta dei Persiani come un oltraggio e pertanto li ritiene meritevoli di
punizione. L’inganno del macedone si sviluppa attraverso una manipolazione del sistema
dei segni: modificando I’apparenza e i vestiti dei suoi collaboratori, egli fa in modo che
questi vengano identificati dai Persiani come delle donne. L assenza di barba e 1 vestiti
femminili riescono nel loro intento di trarre in inganno gli ospiti, che leggono cosi la
situazione in maniera completamente errata. Avendo interpretato quindi lo svolgersi della
situazione come a loro favorevole, i Persiani abbassano le loro difese, permettendo al piano
di Alessandro di giungere a compimento. Il piano di Alessandro riesce perché egli e stato
in grado di compiere una previsione delle aspettative dei Persiani e una manipolazione dei
segni tale da soddisfare quelle aspettative, mascherando al tempo stesso le sue vere
intenzioni. L’errore dei Persiani deriva da un’adesione troppo stretta al sistema di segni e
codici: non considerando la possibilita che gli abiti femminili possano essere indossati
anche da uomini, gli ospiti hanno automaticamente dedotto che al loro cospetto si

potessero trovare delle donne. L’errore non ¢ stato causato pero soltanto da un — in parte
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comprensibile - mancato riconoscimento di uomini in vesti femminili. | Persiani non
riescono a riconoscere 1’inganno di Alessandro perché non si sono dimostrati in grado di
adottare il punto di vista del loro interlocutore. Nonostante il primo rifiuto dei Macedoni, i
Persiani non si sono curati di dare una spiegazione all’improvviso cambio di opinione da
parte di Alessandro, né di cercare un significato alternativo alle sue parole, che potesse
essere piu coerente con il suo punto di vista o nascondere un inganno. Anche in questi
ultimi due casi, I’errore e I’atteggiamento con cui gli uomini si pongono nei confronti di
esso fornisce da elemento di valutazione dei personaggi. | Persiani, cosi come Creso, Si
rivelano incapaci di adottare una prospettiva diversa dalla loro e — certi della loro

interpretazione, finiscono per cadere in errore e subirne le conseguenze negative.
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CAPITOLO Il

L’ERRORE MORALE
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Gli errori morali

La definizione di errore come deviazione da cio che & ritenuto giusto ha permesso la
distinzione degli errori in due macrocategorie: quelli commessi sul piano conoscitivo e
quelli commessi sul piano morale. Avendo fornito una panoramica delle modalita con cui
un personaggio puo sbagliare nell’ambito della conoscenza, ¢ necessario analizzare come
nasce e si sviluppa I’errore in ambito morale. In questo campo € possibile effettuare
un’ulteriore distinzione, dovuta alla presenza dell’elemento legislativo: un errore puo
essere considerato puramente morale, quando comporta la violazione di un sistema di
valori non regolamentato dalle leggi. Vi & pero anche la possibilita che I’errore costituisca
una violazione a livello legislativo e normativo, costituendo un caso specifico del piu
generale errore morale. Osservare le modalita con cui una persona sbhaglia comporta la
necessita di individuare il comportamento idealmente corretto: una volta identificato il
giusto corso di azione, & possibile vedere in che modo il personaggio devia da questo. I
principale parametro di riferimento per gli errori morali € senza dubbio il voudc, termine di
significativa importanza nelle Storie erodotee. Il termine ricorre numerose volte,
racchiudendo in sé il duplice significato di usanza e di legge. Con il primo significato,
Erodoto fa riferimento ad una serie di tradizioni e riti legati all’ambito religioso, funebre,
relazionale. Nel corso della narrazione I’interesse etnografico di Erodoto si sofferma piu
volte sulle diversita riscontrate tra i vari vopoi, indicandone talvolta 1’origine e le
motivazioni. Vi sono anche casi nei quali lo storico nota la possibilita di convergenza tra i
vopoi di popoli diversi, dovuti ad influenze reciproche. L’atteggiamento generalmente
adottato da Erodoto nei confronti dei diversi vopoi € stato spesso indicato come
“relativismo culturale”. Lo storico riconosce infatti la varieta di usanze dei popoli, dovuta

ad influenze e tradizioni diverse e inquadra le azioni di ciascun popolo in riferimento ai
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vopoi locali®. Nonostante lo sguardo di Erodoto resti fondamentalmente quello di un
greco, Fisher®! mette in guardia dall’adottare i principi morali greci come gli unici validi

per la costruzione e I’interpretazione del testo:

Herodotus’s text is full of events, speeches and narratorial comments which offer
judgements in terms of generally accepted Greek moral principles, and of
retribution delivered to those who offend against them. The internal coherence of
these principles, however, the inevitability with which Herodotus supposes they are
upheld by divine powers, the extent to which human retaliation in response to
morale outrage can be problematic in itself, and the importance of such moral ideas
in his overall patterns of explanation are all the subject of much debate among his
modern interpreters. [...] I suggest that the historian is indeed centrally concerned
to explore major issues such as divine punishment for injustice, excessive revenge
or overconvidence in prosperity, or the contrast between tyrannical and luxurious
Eastern Empires and leaner, freedom — loving Greek states; but that we do not find
simple or consistent messages or contrasts, but rather a subtle and flexible set of
interconnected themes, hint and explanations, which are delivered variously in

speeches, in narratorial comments and by the thematic organization of the material.

L’universo di valori morali attraverso cui lo storico cerca di inquadrare le vicende va
quindi analizzato con una certa cautela, individuando delle sfumature e delle connessioni
tra alcune tematiche di grande rilevanza. Un aiuto nell’organizzazione di questi valori puo
essere fornito proprio dal vouog e dal suo carattere mutevole, in grado di cambiare nel

tempo, nello spazio e tra le varie culture. Adottando il voudc come parametro di

8 Cio non esclude completamente il giudizio di Erodoto, sia pure raro. Si veda Hdt., I, 199 in cui
lo storico condanna 1’uso dei Babilonesi della prostituzione sacra.
8 Fisher 2002, p. 202.
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riferimento, tutto cio che costituisce uno scarto da questo puo essere considerato come un
errore morale. In Erodoto esiste gia la possibilita che il voudg sia codificato sotto forma di
legge, anche se non necessariamente scritta. A lungo la critica ha dibattuto sul carattere
formale di alcune leggi alle quali Erodoto fa riferimento, confrontando I’uso del termine
con I’evoluzione della parola voudc nelle sue attestazioni greche. La questione é stata

brevemente riassunta da Humphreys®?:

| would suggest that the important distinction in early Greek legal thought is not the
opposition between custom and written law, but the difference between an accepted
and established rules of conduct handed down from the past, whether written or not,
and the formulation of new rules. Athenians were prepared to talk about the vopoti
of Solon long before they were ready to use the word to describe current decisions.
Eventually, right at the end of the fifth century, they reformulate the distinction
between established, lasting norms and current decisions in the opposition between
vopoti intended to be valid for the whole citizen body and for all time and
psephismata (decrees) limited to certain categories of person or to a set period

(thought in practice, both terminology and practice continued to be fluid).

Al di la della natura scritta o orale, temporanea o duratura dei vopoi a cui fa riferimento
Erodoto, e perd innegabile il loro significato di vere e proprie leggi in alcuni passi. Anche
la violazione del codice legislativo costituisce una forma di errore, di deviazione da cio che
@ giusto. E necessario introdurre un altro elemento che pud essere il parametro di
riferimento per I’individuazione di un errore: la 6ikn. Il termine puo talvolta coincidere con

il vopdg, indicando una giustizia regolamentata attraverso un sistema di usanze o vere e

8 Humphreys 2007, p. 217
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proprie leggi. Il concetto di dikn racchiude anch’esso perd uno spettro piu ampio di

significati, individuati da Giraudeau®3:

Evoquée beaucoup moins souvent par Hérodote que par Eschyle et Sophocle, Diké
designe ici le comportement social normal, le principe e le procés mais surtout le

droit e le chatiment.

Con d6ikn € quindi possibile indicare il comportamento socialmente accettato relativo a
religione, politica e guerra o il principio generale che regola 1’obbedienza a leggi, valori e
giuramenti. E possibile indicare con il termine anche il processo giuridico, che funge da
ponte tra la legge e la giustizia, rendendo possibile attuare la prima e garantire la seconda.
La &ikn puo quindi in generale essere definita come un principio regolatore, violando il

quale i personaggi commettono errori moralmente condannabili.

In tutti i casi, quindi, € possibile individuare un riferimento rispetto al quale identificare la
deviazione che costituisce I’errore. Vi ¢ la possibilita che 1’errore si verifichi non soltanto
nel momento in cui viene violato il proprio vopdg, ma anche nel caso in cui vi sia
mancanza di rispetto per i vopoti altrui. In questo si distinguono particolarmente i Persiani, i
quali sono gli unici che piu volte deridono le usanze straniere. Il comportamento,
associabile in parte con ’atteggiamento imperialista dei Persiani, € condannato da Erodoto,
il quale lo ritiene un sintomo di follia. Non & un caso che la figura che piu spesso si
macchia della colpa di deridere i vopoti stranieri sia proprio Cambise. Lo storico stesso
esplicitera la connessione tra follia e mancanza di rispetto per le usanze altrui, sostenendo
che il giusto atteggiamento da adottare di fronte ad usanze straniere sia quello di
riconoscerne la validita, consapevoli della relativita del sistema dei vopoi. Violare un

vopog, proprio o altrui, puo comportare quindi un errore morale per il quale lo storico

8 Giraudeau 1984, p 144.
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attribuisce al personaggio una responsabilita. Gli errori morali, quando giudicati tali,
comportano sempre una violazione consapevole del sistema di norme e sono pertanto da
considerare un atto volontario da parte di chi li compie. Nel momento in cui un
personaggio sbaglia, la consapevolezza dell’azione comporta quindi un certo grado di
responsabilita. Mentre nel caso degli errori epistemologici era contemplata la possibilita di
sbagliare in maniera non volontaria, a causa di una lettura sbagliata del sistema dei segni,
qui il sistema e i suoi referenti sono ben noti a chi compie 1’errore. Pur avendo presente il
giusto corso d’azione, si sceglie di trasgredire alle norme che lo dovrebbero regolare. Una
volta commesso 1’errore, vi sono due aspetti da tenere in considerazione: la punizione per
I’errore in sé ed il giudizio per lo storico. La punizione pud essere di due tipologie, ottenuta
sia tramite un processo ed una condanna da parte di un altro personaggio o rivelatasi con lo
svilupparsi delle vicende. Nel secondo caso non ¢ possibile ascrivere ad un’identita ben
definita I’attuazione della punizione, ma dalla narrazione traspare un evidente rapporto di
causa — effetto: dopo un errore, le conseguenze negative che si ripercuotono sul
personaggio fungono da punizione per la colpa commessa. Le parole di Erodoto
permettono di leggere lo svolgimento degli eventi, almeno in alcuni casi, in questa chiave.
Lo storico esprime inoltre talvolta il proprio giudizio, condannando esplicitamente alcuni

episodi che ritiene essere sbagliati dal punto di vista morale.
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La connessione tra ’errore ed il vouoc:

La definizione del vopuog come parametro di riferimento per il comportamento corretto da
assumere permette quindi di individuare le deviazioni da questo, indicandole come errori.
Gli episodi di allontanamento dal sistema di valori sono numerosi, ma sono
particolarmente significativi due episodi raccontati nel quarto libro delle Storie, relativi
agli Sciti. Erodoto narra infatti di due personaggi che — contravvenendo al vouéc patrio —
furono puniti dal loro popolo, noto per la sua intolleranza ai vopoi stranieri. Il primo di
questi riguarda le vicende di Anacarsi, uomo di grande saggezza che aveva accolto un rito
straniero e lo aveva seguito in terra patria. Il secondo episodio narrato da Erodoto e quello
di Scilte, re degli Sciti. Lo storico racconta di come 1’'uomo, pur essendo cresciuto con i
costumi scitici ed essendo il re in persona, avesse 1’abitudine di abbandonare
temporaneamente le proprie usanze per adottare quelle greche. La vicenda ci permette di
osservare diversi aspetti fondamentali del voudc e di come si pud articolare la sua

violazione, la punizione che ne consegue ed un eventuale giudizio da parte dello storico.

Per prima viene raccontata la storia di Anacarsi, il quale si contraddistingue per la sua
esperienza come Vviaggiatore. Avendo visitato numero posti, egli, carico di saggezza,
ritorna in patria. Qui porta con sé costumi appresi altrove ed in particolar modo il culto

della dea madre, culto che pero viene condotto di nascosto:
Hdt., 1V, 76
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Erodoto premette alla narrazione dei due episodi cio che accomuna le storie: il rifiuto degli
Sciti verso 1’adozione di vopoi stranieri e il loro atteggiamento quando cio si verifica.
Anacarsi apprende [’uso straniero nel corso dei suoi viaggi, dimostrando saggezza
(copinv). L’aspetto della saggezza, sia pure menzionato di sfuggita, puo far riferimento
all’atteggiamento presumibilmente corretto di Anacarsi ai vopoi stranieri. Egli si pone
come spettatore e rispetta le usanze che incontra, al punto da votarsi ad una dea straniera in
caso di difficolta. Avendo promesso alla Madre degli Dei I’istituzione di un culto in terra
patria in cambio della salvezza, Anacarsi porta a termine il giuramento. Tornato in
territorio scitico, I’'uomo celebra il rito in un contesto presumibilmente segreto. L’aspetto
della segretezza puo essere dedotto dal carattere di scoperta dell’azione da parte di un altro
Scita, con conseguente delazione al re. Il rito era stato presumibilmente condotto in
maniera tale da non essere visto da altri, ma Anacarsi era stato scoperto e denunciato al re.
La scelta di tenere nascosta 1’adozione del rito straniero e coerente con il vopog degli Sciti:
essendo consapevole della mancata accettazione di tale pratica, Anacarsi aveva scelto di

portare a compimento quanto promesso alla dea in segretezza. Il re in persona verifica
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I’informazione ricevuta (&g €id¢) e — giudicando immediatamente 1’uomo colpevole — lo
uccide con una freccia (to&gbcog avtov dmékteve). Due elementi interessanti di questo
passo saranno destinati a ritornare nella vicenda successiva di Scile: la volonta di
confermare con la visione I’effettiva colpevolezza di chi sbaglia e I’'immediata punizione.
Nel momento in cui il re assiste alla scena di Anacarsi che compie il rito, non vi sono piu
dubbi sulla sua colpevolezza. La certezza e tale da rendere superfluo ogni tentativo di
spiegazione o chiarimento: 1’abbandono dei vopoi patri causa la condanna a morte
immediata. Alla punizione fisica si aggiunge la cancellazione della figura di Anacarsi dalla
memoria degli Sciti (00 @oci v Zxbvbar yvdokew, 510 Tod0T0 0Tl ££€dNUNGE TE €C TNV
‘EALGOa kol Egvikoiot E0got dieypnoaro). La deviazione dal vopog scitico viene giudicato
quindi un atto di tale gravita da comportare una doppia punizione, la seconda delle quali &
particolarmente interessante. Allontanandosi dai costumi del proprio popolo, Anacarsi

perde anche il diritto ad essere ricordato come membro della comunita.

L’episodio successivo, quello di Scile, viene presentato dallo storico come ulteriore
testimonianza del rifiuto degli Sciti ad accettare i vopoi stranieri. 1l protagonista della

vicenda si contraddistingue, infatti, per la sua propensione all’uso di costumi greci:
Hdt., IV, 78 - 79

Aplameifel yap 1@ ZxvBéwv Pactiét yiveron pet’ GAAwv taidwv kOAng: €& Totpmviig o
YVVaIKOG 00TOg Yivetol Kol oddaudc &yxmping: Tov 1 unmp adtn yYAdcoav te ‘EALGSa kai
yphupoto €5i0age. petd 0& ypdve Votepov Aplameidng pév tedevtd O00A® VmO
Xropyaneifeog tod AyabBdpowv Paciiéog, XkvAng 0¢ Vv te Paciininv mapéiafe Kol v
yovaika tod matpdc, T odvouo fv ‘Omoin: fv 8¢ adtn 1 Onoin dot, &€ fic fv "Opikog

Aplaneifel moic. Paciledmv 6& ZkvBéwv 0 ZkOANG Olaitn oVdAUDS NPECKETO TKLYIKT,
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GALD TOALOV TTpOC o EAANVIKG pdldov teTpappévog v amd maudevotog tiig nenaidevto,
dmoieé e 1010070 EVTE Aydryol TV oTpaTV TV TkvOEmv &¢ 10 Bopvolevertéwy dotv (ol
8¢ BopucOeveitor ohtol Aéyovot 6eéag avtodg sivor Midnsiovg) , &c tovtovg Skmg EA0ot
0 ZKOANG, TNV UEV OTPATIV KATAAITESKE &V T® TPOOoTEI®, 0vTOG 0¢ OKmg EABoL &g TO
TEWYOG Kol TaG MOANG EyKANoELE, TNV OTOAMV dmobépevoc v ZkvOwnyv AdPeoke Gv
EAMvida €o0fjta, v & av tavtny fydpale ovte dopueopmV EMOUEVOV 0DTE BALOL
000evOG: TAG 0 TOAOG EPOAAGGOV, UN Tic v Zkvbéwv 1dot Eyovta TavTnV TNV GTOAV: Kol
T € GAAa Eypato Saitn EAAnvikT) Kai Ogolot ipd émoiee katd vOpovg tovg EAMvev. dte
0¢ dwutpiyele pfva 1 TAEOV TOVTOV, ATAAALAGGETO €VOVG TNV XKLOKNV GTOANV. TODTO
moléeoke TOAAGKIG Kol oikio T €deipato €v BopuvoBével kol yuvaika &ynue &g avta

EMympiny.

La premessa di Erodoto riguarda il posto di Scile nella societa scitica. Lo storico, infatti,
sottolinea come pur essendo il figlio del re degli Sciti, egli non avesse ricevuto
un’educazione greca. Cio era dovuto all’origine della madre, la quale gli insegno la lingua
e le lettere greche. Questa prima osservazione dello storico permette di mettere in risalto
uno degli aspetti piu interessanti del vopog, il suo carattere tradizionale. Anche se la lingua
non costituisce la totalita delle usanze di un popolo, ne € sicuramente un aspetto
importante, tramandato di generazione in generazione. La trasmissione del vouog per
questa via porta quindi Scile a ricevere un’educazione greca, pur essendo figlio del re degli
Sciti. L’importanza dell’educazione trasmessa viene confermata da Erodoto nel procedere
della narrazione: Scile, nonostante sia giunto egli stesso ad essere il re del proprio popolo,
non riesce ad apprezzare il modo di vivere di quest’ultimo. La parola utilizzata da Erodoto
(Swaitn) indica la totalita delle usanze che costituiscono il vouog, riguardando una serie di

aspetti menzionati in seguito dallo storico. E interessante ’insistenza di Erodoto sul ruolo
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dell’educazione nell’acquisizione del voudc. Il motivo per cui Scile non riesce a sopportare
i costumi patri & I’aver ricevuto dalla madre un’educazione greca (fjv émd moudevoiog TG
énenaidgvto), incompatibile con quella degli Sciti. Questa incompatibilita porta Scile a
violare il proprio vopuog e a adottare quello dei Greci. Egli, secondo il racconto erodoteo, si
reca presso la citta dei Boristoniti e, lasciato I’esercito alle porte della citta, adotta i
costumi greci. Erodoto fa riferimento ad alcuni degli elementi che costituiscono il vouéc
greco: i vestiti, I’andare in giro privo di una guardia del corpo, il culto di divinita greche. In
generale, Scile sceglie di allontanarsi in ogni aspetto dal modo di vivere degli Sciti per
adottare quello greco (xoi té te GAAa Expato diaitn EAANvik] kai Oeolot ipa Emoice Kot
vopovg tovg EAAvmv). Qui viene resa esplicita la connessione tra dwaitn € voudg, gia
individuata prima. Il vopog costituisce il corpus di norme (in questo caso non scritte) che
regola lo svolgersi della vita nel suo complesso. Ritorna qui I’elemento della segretezza gia
visto nella storia di Anacarsi: Scile si dimostra ugualmente consapevole della condanna del
Suo popolo verso i costumi stranieri e pertanto agisce all’oscuro dal suo esercito.
L’adesione al voudc greco non puo che essere per0 temporanea: trascorso un mese di
tempo, egli deve ritornare a ricoprire il proprio ruolo di re degli Sciti. Ancora una volta,
per simboleggiare 1’avvenimento del passaggio da un vopodg all’altro, Erodoto ricorre al
particolare del vestito: simbolo della cultura che si rappresenta, cambiare abiti consente a
Scile di sancire visivamente il passaggio da uno stile di vita all’altro. La duplicita del modo
di vivere del re scitico e testimoniata anche dalla costruzione di una casa e dal matrimonio
con una donna locale, altri elementi che aiutano a costruire la totalita della witn greca.
Scegliendo di abbandonare quelle scitiche per adottare quelle greche, Scile non puo che

commettere un errore, che paghera in seguito:
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Hdt., 1V, 79

éneite 08 £0e€ ol KoK®G yevéohat, €yiveto Amd mpoPdciog Totode. Emebounce Alovicm
Boxyeio tedecOnvar: péAdovit d€ ol &g yeipag AyecBor TNy TeEAeTv €YEVETO (QAGUQ
uéylstov. fv oi &v Bopvoheveitémv T mOM oiking peyding xoi moAvtedéog meptBols, Tiig
Koi OMy® TL TPOTEPOV TOVTMV UVAUNY ElYOV, THY TEPIE Aevkod AlBov celyyeg T€ Kai ypimeg
gotaoav: € tavtny O 00 Evéoknye PELoC. kol §| HEV KaTeKAn TTAGH, LKOANG O0& 0VOEV
TovTov gfveka TNocov émetéhece THV TEAETV. kOt 88 Tod Paxyevev mépt “EAlnct
dverdiCovot: od yap @ooi oikdc sivor Osdv &gvpiokely Todtov doTic podvecOar dvayet
avOpomovg. Emcite o0& €redéoBn 1@ Bokyeiw 6 ZkOAng, Odiempnotevce TV TIG
Bopuolsvertéov mpdc todg ZkOfog Adyov Nuiv yap xotayeddte, & XkOOoi, Ot
Bayevopev kol Nuéag 6 O£dc AapPdver: viv odtog 6 Soipmv kol OV duétepov Paciiéa
Aehapnke, kol Pakyedetl Te Kol V7O ToD O0d poivetat. i 8¢ pot dmiotéete, Enecbe, Kai LUV
€YD 0¢Em. lmovto TV XKkVOeV 01 TPOESTEMTES, Kal aVTOLG dvayaywv 6 Bopvobeveitng
AMGOpn €mi mOpyov katsice. émeite 8¢ mopfie ovv T Odom O TkVOANC Koi €106V pv
Bakyevovta ol Zkvbat, kKdpto cupEopny HEYIANV €romoavto, £EehBovVTEG 08 Eonpavov

nhon Th otpati) Ta WdoeV.

La narrazione di Erodoto procede con un’espressione gia incontrata e che mette in
connessione questo passo con un luogo della vicenda di Gige e Candaule. Lo storico dice
che per Scile era inevitabile che succedesse qualcosa di male (éncite 6¢ £6e€ ol Kak®dG
vevéaBar), cosi come gia avvenuto per Candaule (ypfjv yap Kovdadin yevécOar kakd). I
richiamo tra i due passi non ¢ dato solo dalla connessione lessicale, ma a ben vedere 1’agire
dei due personaggi mostra delle somiglianze. Lo stesso Candaule sbaglia perché, dopo una
iniziale mancata adesione al vopdg (I’amare la moglie pit di quanto si convenga), compie

un atto di trasgressione palese, contravvenendo alla regola che impediva alle donne di farsi
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vedere nude da qualcuno che non fosse il proprio sposo. La seconda fase della vicenda e
preannunciata dall’espressione erodotea che indica 1’inevitabilita di qualcosa di male: non
avendo aderito totalmente al vouog sin da un primo momento, e inevitabile per Candaule
compiere un’azione di trasgressione piu grave, che costituisce un punto di non ritorno e
che portera alla sua caduta. La vicenda di Scile si sviluppa in maniera analoga: egli non
aderisce al voudg, adottando i costumi greci, e per questo motivo & destinato ad essere
colpito da un male. Cio avviene quando egli compie un atto di trasgressione maggiore:
I’adesione al culto bacchico. Egli, spinto dal desiderio di essere iniziato al culto dionisiaco,
segue un rituale che lo porta ad avere una visione prodigiosa e lo conduce fino alla fine.
Erodoto indica pero la reputazione negativa di cui godevano questi rituali presso gli Sciti.
Essi ritenevano poco consono che ci fosse un dio capace di condurre gli uomini fuori di
senno (o0 yap ¢@aci oikdc sivon Osdv éEgvpiokey todtov doT paivesOar dvdyst
avOpmmnovg). Proprio il disprezzo degli Sciti ha portato allo scoperto le azioni di Scile: i
Boristeniti, risentiti per la critica degli Sciti al culto bacchico, rivelano che anche Scile vi é
coinvolto. L’esercito scitico, ricevuta la prova di quanto affermato dai Boristeniti, ritiene
che l’adesione ai costumi greci da parte di Scile sia una vera e propria disgrazia
(ovpeopnv). Anche in queste vicende ritorna dunque la necessitd di confermare
visivamente 1’accusa mossa contro Scile e, solo dopo averne ricevuto conferma (6 Zxving
Kai €186V v Poxcyevovta oi TxkvOar), scelgono come comportarsi. Dopo aver abbandonato
il proprio re, le vicende proseguono con il rientro di Scile in patria, il quale pero viene
rifiutato dagli Sciti e sostituito con il proprio fratello. Divenuto oggetto di uno scambio di
ostaggi, Scile viene riscattato da Octamasade solo per essere giustiziato sul posto per le

azioni compiute:
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Hdt, 1V, 80

Kol Z1TAAKNG Hev mapodofov TOV AdeAedv annyeto, XkvAew o6& ‘OKTtopacadng adtod
TOOTN ATETOUE TNV KEPAANV. 0OVT® UEV TEPIGTEALOVGL TO GQETEPO VOO XKVOL, TOToL 08

TOPOKTOUEVOLGT EEVIKOVG VOLOVG TolaDTa Emttipia 510000t.

Erodoto spiega che la decapitazione di Scile avviene proprio a causa dell’abbandono dei
costumi scitici in favore dell’adozione di costumi stranieri, comportamento ritenuto
inaccettabile dagli Sciti. Scile riceve ci0o che ha meritato (émitipia), una punizione
proporzionale al crimine commesso. E da segnalare pero che la volonta e la propensione ad
accettare costumi stranieri € un elemento stesso del voupog. Qui Erodoto associa
I’inaccettabilita del comportamento alla mentalita degli Sciti, i quali condannano
’adozione di usi non patri, ma in un altro luogo indica come Ci0 possa essere ben accetto.
In I, 136 lo storico menziona infatti I’abitudine e la propensione dei Persiani di accogliere
all’interno del proprio vouog costumi stranieri® (Eswvikée 8¢ vopata ITépoar mpocievron
avdpdv péAoto. kol yap 5 v Mndikny £60fita vopicavieg tfig éovtdv eivon koA
QOPEOLGL, Kol £€G TOLG TOAEPOVG TOVG Alyvtiovg Bdpnkag: Kol evmadeing Te TovTodomdg
movOavopevol Emndevovact, kol o Kai an’ EAAvev pabdvieg st pioyovtat. yopéovot
0¢ €KOOTOC aVT®V TOAAGG HEV KOLPIlaG YLVOIKaG, TOAAD O &1t MAEDVOG TOAAOKOG
kt@vrat). Bisogna pero sottolineare la differenza tra le due situazioni a cui fa riferimento
Erodoto: Scile rigetta i costumi patri per adottare quelli stranieri, mentre i Persiani
incorporano all’interno del proprio sistema anche vopoi stranieri. La maggiore permeabilita

del sistema persiano all’influsso di costumi diversi non implica che sia accettabile rigettare

8 Bisogna prestare attenzione ad un altro aspetto relativo all’adesione ai vopot stranieri da parte dei
Persiani. Questi, infatti, si dimostrano contemporaneamente capaci di accogliere all’interno del loro
sistema elementi provenienti da popoli stranieri e di deridere i costumi altrui che non ritengono
dignitosi. | due aspetti non sono incompatibili e, nella narrazione erodotea, solo il secondo merita il
giudizio negativo da parte dello storico.
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Il vopdg persiano, ma solo una maggiore tolleranza per 1’adozione di usi compatibili e

integrabili con il vopog persiano.

Il rispetto e 1’aderenza al proprio voudg e il rigetto di vopoi stranieri non sono pero un
elemento esclusivo delle popolazioni scitiche. In un passo del nono libro, Erodoto riporta il
dialogo tra Pausania ed un egineta in merito al trattamento da riservare al corpo di
Mardonio. Il persiano si era macchiato in precedenza dell’oltraggio al corpo di Leonida ed
il consiglio dell’egineta consiste nel riservare al cadavere di Mardonio lo stesso trattamento
che questi aveva usato con Leonida. La proposta viene pero respinta da Pausania sulla base

dell’incompatibilita di questa azione con il vopog greco:
Hdt., IX, 79

0 pév dokéwv yapilesor Eleye T6de, 6 & dvrauciPero Toic1de. ‘@ Eive Alyvijta, 1O pév
€OVOEEV TE KOl TPOOoPav dyapal oev, Yvoung pévrot uapkag ypnotic: eéaeipag yop pe
DYoL Kol TV TaTpnv Kol O Epyov, £¢ TO Undev Kotéfareg mapavéwv vekp®d AvpaivesOar,
kol fjv tadta motm, eag duevov pe dkovoechot: Ta mpémel pdiiov PapPdpoict motéey
nep "EAAnot kol ékeivoiot 8¢ émeBovéopev. &yd & @v tovTov giveka unte Afynvinot
dgooyu unte toict tadto ApEcKETAL, AmMOYPd O€ Lol ETOoPTUTNGL APECKOUEVOV OG0 LEV
motéely, 0ol 0 Kol Aéyewv. Aewvidn 0¢, T® He KEAEVE TILOPTioOL, ONUL HEYOA®G
tetipopticbat, yoyfiot 1€ ot TdVoe dvaplBpntolct tetiuntol avTdg 1€ Kol ol GAAOL o1 €v
OepoTOANGL TEAELTNOAVTEG. GV pHEVTOL ETL &YV AOYOV TOOVOE Unte TPpocéAOng Epotye

unte svpPoviedong, xbpw te 100t Edv dmabng.

La proposta dell’egineta viene classificata — come gia visto — come un errore di
valutazione. L’uomo di allontana dal miglior consiglio (yvoung pévior MudptnKog

xpnotiic) perché non e in grado di scegliere il parametro di riferimento adatto. Cio che ha
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proposto ¢ un’azione accettabile se inquadrata nelle tradizioni dei persiani, ma non ¢
accettabile per gli Elleni. Il discorso di Pausania e stato inserito nel generale motivo della
mutilazione dei corpi: la pratica — sia pure in maniera talvolta discussa — era generalmente
accettata almeno in una certa fase della storia antica, anche greca. L’Iliade testimonia
I’usanza di oltraggiare il cadavere al termine di un duello, per sancire definitivamente la
vittoria sul proprio avversario. Il discorso di Pausania testimonierebbe invece un
cambiamento nelle usanze greche, nelle quali 1’oltraggio del cadavere ¢ ormai ritenuto un
atto moralmente inaccettabile. Il voudc pud variare dunque non soltanto sulla base della
cultura® o dell’area geografica, ma anche del tempo. Le usanze possono nascere e
tramontare, modificando la percezione di cio che si deve fare e di cio che e socialmente
accettato. Il discorso di Pausania presenta un doppio binario: oltre ad osservare la
differenza di voudc tra i due popoli, invita a non accettare ed incorporare quelle usanze che
non sono compatibili con il proprio. Non si tratta di un giudizio, come quello degli Sciti,
totale: Pausania non rigetta in toto I’accettazione di altri vopoi, ma ritiene un riferimento
imprescindibile il proprio sistema di usanze, sulla base del quale regolarsi nell’accettazione
di altre. In questo caso I’errore morale non viene compiuto, ma viene evitato proprio grazie
alla conoscenza del proprio voudc e della natura relativa del sistema. Nelle parole di
Pausania c¢’¢ una condanna dell’azione, qualificata in modo da sottolinearne il carattere di
immoralita ed empieta (6o1wa). Ciononostante, il comandante spartano € consapevole che
I’azione non puo essere condannata dal punto di vista persiano, ma solo da quello greco. Il
verbo utilizzato per indicare il giudizio é difatti émp6ovéopev, una prima persona singolare

che sottolinea come la condanna puo essere fatta soltanto dai Greci e non puo essere posta

& Non va dimenticato che la cultura rappresentata dai poemi omerici & diversa da quella spartana.
Ciononostante, 1’osservazione ¢ legittimata dal riconoscimento da parte degli stessi Spartani della
civiltd omerica come loro antenata.
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su un piano etico assoluto, scisso dal vopdc. E interessante I’aspetto della corresponsione
tra colpa e pena: Pausania, pur ritenendo il gesto di Mardonio come incompatibile con il
proprio voudg, spiega al proprio interlocutore come in realta egli sia stato in grado di
vendicare I’affronto subito da Leonida con la vita dei nemici caduti in guerra (enui
peyarhmg tetipmptiobat, yoyfiol te ol tdvde AvaplOunTolot TETiUMTOL oTOg T€ Koi ol
dAlol ol év OgpuomdAnct tehevtnoavteg). L atto empio ¢ stato quindi in qualche modo

sanato, ma cio é avvenuto in maniera coerente con il voudg greco.

Il rispetto del vopog risulta fondamentale nel sistema organizzato dallo storico greco, non
limitandosi pero alla sola osservanza dei propri costumi. Vi sono casi in cui la mancanza di
rispetto dei vopoi di altri popoli si configura come un vero e proprio errore, un atto
condannato dallo stesso storico e meritevole della giusta punizione. | Persiani sono il
popolo che maggiormente si contraddistingue per questo aspetto, in particolar modo nella
figura di Cambise. L’intera parabola del re persiano ¢ costellata di errori morali, per i quali
non manca il giudizio dello storico. Pur essendo in parte ascrivibili alla follia del sovrano,
essi possono essere letti nel piu generale atteggiamento di superiorita persiano che piu
volte emerge nelle Storie. Come osservato, i Persiani si dimostrano si capaci di accogliere
costumi all’interno dei loro vopoi, ma sono al tempo stesso capaci di deridere e disprezzare
i vopoi stranieri. Nella storia di Cambise, numerosi episodi possono essere classificati
come errori morali. Tra questi, il primo si contraddistingue subito come particolarmente
interessante per 1’analisi del rapporto tra il sovrano ed i vopoi stranieri. Poco prima di
dedicarsi agli errori compiuti dal re pero, Erodoto inserisce nella sua narrazione un
episodio altrettanto significativo per la comprensione del ruolo dell’errore nella sua opera.
Cambise, infatti, dopo aver mosso guerra contro gli Egizi, cattura anche Psammenito, loro

sovrano. Nella sua prigionia il re egizio non riesce a rassegnarsi al mutamento della propria
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sorte e cerca di sobillare gli Egizi contro il re persiano. Scoperto, egli viene condannato a

morte da Cambise. La vicenda é raccontata da Erodoto nel terzo libro delle Storie:
Hdt, 111, 15

&vBo, oD Aomod Stoutdto Eywv ovOEV Ploov. €i 8& kol NTGTAON U TOALTPNYUOVEELY,
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1o Kappooen, oipa todpov mav dnédave mopoypiipo. obto 1 00tog £TeAedtnoE.

La strutturazione di questa parte del racconto € interessante perché Erodoto ipotizza cio
che sarebbe accaduto se Psammetico avesse seguito il giusto corso di azione. Egli avrebbe
potuto riottenere il regno (amélafe dv Alyvmtov dote €mttponedely avtiic) se si fosse
comportato correttamente. E significativo che ’ottenimento del regno sia collegato dallo
storico all’attenzione e al rispetto dei vopoti persiani. | Persiani, infatti, sono soliti restituire
il regno ai figli del re sconfitto (obt® vevopikact moéev), ma I’incapacita di Psammetico
di leggere il vouog persiano lo porta a scegliere un atteggiamento sbagliato. Non mostrando
riconoscenza ai Persiani, ma tentando di opporvisi, egli porta su di sé la propria rovina.
Erodoto a questo proposito formula un breve commento, il quale pero risulta una chiave di
lettura interessante per il motivo dell’errore in tutta I’opera erodotea. Lo storico instaura un

rapporto di causa ed effetto tra il compimento di azioni sbagliate e cid che ne consegue
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(VOv 8¢ punyavopevog kakd 6 Papunvitog ELape tov picBov). Non ¢ casuale neppure 1’uso
del termine, pobdc, il quale da I’idea della ricompensa. Cio che ¢ compiuto contro le
morali € destinato a pagare le conseguenze negative della sua azione. Questa idea si ritrova
nei gia analizzati esempi di Anacarsi, Scile e Candaule: avendo sbagliato, tutti hanno

pagato per i loro errori.

Nello stesso modo si struttura la vicenda di Cambise, la quale perd non vede una
connessione immediata tra errore e relativa punizione. | due momenti, talvolta
immediatamente connessi, si sviluppano sul lungo corso della storia del re persiano. Il
primo errore morale commesso da Cambise, connesso alla spedizione in Egitto si configura
difatti come una violazione ed un oltraggio al voudc persiano e contemporaneamente a
quello egizio. Il sovrano persiano decide infatti di violare la tomba di Amasi, re egizio e
padre di Psammetico, ordinando 1’oltraggio del cadavere. Non essendo riuscito nel suo

intento, Cambise ordina di cremare il corpo di Amasi, commettendo cosi un grave errore:
Hdt., 11, 16

Kappoong 0¢ €k Méugpiog aniketo &g Zdv moAy, Povdopevog motficon T on Koi émoince.
éneite yap €ofAbe €c 0 oD Apdoiog oikia, avtike ékéheve €k TG TAPTS TOV ANAGLOG
VEKLV EKQEpPeEY EEm: g 0¢ TaDTa Emitelén €YEVETO, LOOTIYODV €kéAeve Kol TG TPiyog
dmotidiey kol kevtodv e kai TaAla mhvto AvpaivesOor. émeite 8¢ woi todto Exopov
noedvteg (0 yop SN vekpdg Gte tetapyEevpuévog Avieiyé te kol ovdEv dieyéero)
éxélevoé v 6 Koppoong xotaxadoor, €viedddpevog ovk Oota: Ilépoar yap Oedv
vopifovot ivar dp. TO OV KATAKOIEWY Y& TOVG VEKPOVG DSBS &V VOu® 00SETEPOIGL E0TH,
[Tépomot pav 8’ & mep eipntot, Oed o Sikaov eivorl Aéyoviec VEUEY vekpdv dvOpdTOL:

Aiyvrtiowst 8¢ vevootor hp Onpiov eivor Euyvoyov, mévio 8& adtd Kateodicy 6 mep dv
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AGPn, mAncBev 8¢ avtd ThHC Poptic cvuvamobvrokely 1@ katecHopéve. odkmv Onpiotot
VOLOG 0VOOUMG Gl £0TL TOV VEKLY 0106vaL, Kol dtd TaDTO TAPLYELOLGL, v U KEIEVOC

VIO EVAEWV KaTaBpwbi]. oUTm ovdeTépoiot vopuldpeva evetélieto motéey 0 Kappoong.

L’azione di Cambise riesce nella contemporanea violazione di due vopoi: quello persiano e
quello egizio. Pur avendo origini e motivazioni differenti, essi convergono sul divieto di
bruciare i cadaveri (10 @V Katoxaicly Y& TOVG VEKPODS OVSOUDS £V VOU® 0VSETEPOIGL £0TH).
Compiendo quest’atto Cambise compie dunque una duplice violazione. Egli non solo devia
da cio che viene prescritto dalle usanze egizie, quelle del luogo in cui si trova e del suo
avversario, ma non e in grado di rispettare neanche le proprie. In questo passo sembra
mancare ’aspetto della punizione per I’azione compiuta dal re persiano. Cid pud essere
dovuto in parte al fatto che Cambise, pur oltraggiando un cadavere, non riesce nel suo
intento. Il corpo oltraggiato non é quello del re Amasi, come creduto, ma quello di un altro
egizio posto da Amasi nella propria tomba al fine di evitare un oltraggio simile. Cambise
dunque, vittima del tranello, potrebbe ricevere la sua punizione proprio in questo: essere
stato ingannato e non essere riuscito a oltraggiare il corpo del nemico. A mio parere, pero,
questa spiegazione appare debole. La punizione per la violazione dei vopoi & spesso piu
grave e la connessione non ¢ esplicitata in alcun modo. E pit opportuno inserire I’atto di
Cambise in una serie di azioni che costruiscono la parabola del sovrano persiano. Gli errori
morali del re si sommano fino al raggiungimento della punizione finale, quella della morte
in seguito all’uccisione del fratello Smerdi. A questo proposito perd, € necessario
analizzare anche 1’aspetto della follia del re, ritenuta da alcuni una punizione per le sue
azioni. Dopo I’oltraggio al cadavere di Psammetico, nella vicenda di Cambise si incontrano
numerose altre occasioni di errore. Tra queste particolare rilevanza ha il ferimento e

I’uccisione del dio egizio Api. Il dio, che appariva sotto forma di bue, portava alla

128



celebrazione di festeggiamenti da parte degli Egizi. Cambise, non conoscendo 1’usanza,
associa le celebrazioni ad un suo insuccesso. Pur ascoltando la spiegazione degli Egizi, non
ne & persuaso ed uccide i governatori di Menfi®. In seguito, ancora dubbioso, convoca i

sacerdoti per ottenere la loro versione sulla vicenda:
Hdt., 111, 28

amokteivag 0& TovTOVG deVTEPA TOVG ipEag ekdAee €G Oyiv: Aeyovtv d¢ Katd TovTd TMV
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o0T6G Ye 6 0edg, dtdp TOl VUEC Ye 0D yoipovieg Yélwta &ug Ofoece.” tadto &imog
évetellato Toiol TaDTO TPNOGCGOLGL TOLG WEV ipgag dmopaoTiy®oal, Alyvntiov 08 Ttdv
dALoV TOV dv AMdPwot optalovta kteivety. optr) pEV 01 dteAélvto Atyvmtiowst, ol d¢ ipéeg
8d1konedvro, O 88 Amig memAnyuévog Tov unpodv Epdve &v 16 ipd kataxeipevoc. Kol TOvV uév

TEAEVTNGOVTA €K TOD TpdUaTOg E0ayav ol ipéeg Adbpn Kappvoew.

Cambise si dimostra incapace di accettare la versione fornitagli dai sacerdoti, pur essendo

identica a quella dei governatori. Erodoto si sofferma sulla spiegazione delle caratteristiche

8 Hdt., 111, 27.
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del vitello, fornendo al suo lettore le stesse informazioni che Cambise riceve dai sacerdoti
sulla natura del dio e sulle sue apparizioni. Il re perd, pur venendo a sapere queste cose,
ferisce il dio, provocando cosi la propria follia. L’azione del re € accompagnata da un
elemento di particolare importanza, il riso (yeldoag). Nel momento in cui egli ferisce il
bue, egli deride il voudc egizio ritenendo impossibile che un dio sia fatto della stessa
sostanza dei comuni mortali. Cosi dicendo, egli si dimostra incapace di adottare un punto
di vista diverso dal proprio, ma soprattutto si dimostra incapace di rispettare il vouog altrui.
Cosi facendo, egli causa la propria follia (Kapufdong o€, i Aéyovot Aiyvmtior, avtika S
TOVTO TO AdiKNua EUdvn, Emv oVdE TPOTEPOV Ppevipng). La connessione tra 1’azione e la
punizione ricevuta da Cambise, la propria malattia, € presente nel racconto degli egizi. Non
tutte le versioni associano i due eventi e lo stesso Erodoto sottolinea come Cambise avesse
gia mostrato segni di follia prima di questo avvenimento. Cio non esclude la possibilita di
un aggravamento della sua situazione come punizione per 1’azione compiuta, ma anche per
questa volta ¢ necessario conservare una visione d’insieme. Anche qualora si decidesse di
seguire un’altra versione, che ascrive la follia di Cambise ad una malattia che aveva sin da
bambino e non connessa con I’oltraggio ad Api, 1’azione ¢ destinata a non rimanere
impunita. La causa della morte del re persiano sara una ferita ricevuta nello stesso punto in
cui ha ferito Api (tpopoticfeig 6¢ katd ToVTO T AVTOG TPOTEPOV TOV TAV Atyvrticv Oedv
Amwv Eminée). La connessione & rimarcata dallo storico, proprio per indicare come la morte
di Cambise sia il punto di arrivo di tutta una serie di errori commessi dal re persiano. Il re
si macchia dell’uccisione del fratello Smerdi e della sorella, che aveva sposato in moglie.
La stessa vicenda del matrimonio di Cambise si configura come una parziale deviazione

dal vouoc. Desiderando sposare la propria sorella, il re si rivolge ai giudici reali per
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ottenerne il permesso®’. Riesce nel suo intento attraverso un cavillo legislativo: pur non
essendo possibile per un uomo sposare la propria sorella, il sovrano gode della possibilita
di fare tutto cio che vuole. Cambise si muove cosi all’interno del vopodg forzandone le leggi
e — sia pure non violandole apertamente — in questo caso si dimostra capace di aggirarle per
imporre la sua volonta su quanto concesso dal sistema di regole e usanze. Altri errori si
ritrovano nella parabola di Cambise: oltre ad alcune scelte militari sbagliate, 1’uccisione
del figlio di Pressaspe (III, 36), I’oltraggio ai cadaveri a Menfi (III, 37) e la violazione del
tempio di Efesto (111, 37) e dei Cabiri (III, 38). In quest’ultimo caso vale la pena esaminare
un aspetto che spesso accompagna gli atti immorali di Cambise: il riso. Il re deride le
statue del dio (¢ 8¢ &n kai é¢ 10D ‘Hoeaiotov 10 ipdv NAOe Kol mOAAL T &ydApatt
kateyéhaoe) e dei Cabiri (tadta 8¢ T0 dydipota Kol EvEmpnoe TOAAG katooKdwag). 11
motivo della derisione dei costumi altrui come prova della follia di un uomo ¢ esplicitato
da Erodoto nel passo seguente, in cui lo storico afferma il carattere sostanzialmente

relativo del vopog:
Hdt, 111, 38
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8 Hdt., 111, 31
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vopov Tavtov Pacthéa pioac ivat.

Per Erodoto 1I’atteggiamento irrispettoso di Cambise diventa la prova definitiva della sua
follia, poiché nessuno sano di mente mancherebbe di rispetto in tal modo ai vopoi, sia
propri che altrui. 1l giudizio esplicito dello storico si trasforma poi in una piu generale
considerazione sul valore del vouog, partendo dal presupposto che ciascuno ritiene il
proprio vopdg come il migliore in assoluto. Un uomo & portato a ritenere corrette quelle
usanze sulle quali é stato educato sin da piccolo e che ha visto intorno a sé, portando cosi a
ritenerle migliori delle altre. Questa opinione, sia pure legittima, non deve perd comportare
la derisione dei vopot altrui. Si & gia visto come questa mancanza di rispetto porti Cambise
alla sua rovina, dal momento che egli non ¢ in grado di rispettare né le proprie usanze, né
quelle dei popoli che incontra. La naturale propensione verso il proprio vopuog € chiarita da
Erodoto con un aneddoto relativo al re Dario. Interrogando Greci ed Indiani sui loro usi
funebri, ciascuno dei due dichiara di non essere disposto a adottare 1’uso dell’altro e di
ritenerlo in realta immorale. Nemmeno dietro pagamento i due popoli sono disposti a
compiere azioni contrarie al proprio vouog, poiche il rispetto per il sistema di valori
ereditato e troppo solido per essere scalfito dietro compenso. Il discorso erodoteo si
conclude con una citazione pindarica®®, sulla quale si ¢ a lungo discusso. L’idea del vopov

naviov Pactiéa € stata vista correttamente come una chiave di lettura per 1’opera erodotea.

8 Humphreys 2007.
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Gli uomini compiono le loro azioni sulla base delle loro usanze e il vouéc si rivela come un
valido strumento per interpretare i comportamenti umani. Humphreys’ descrive la natura

del vopog come elemento di organizzazione e spiegazione nella narrativa delle Storie:

Some of the explanations he arrives at are particularistic: Cambyses was mad, the
Corinthians refused to help restore the Pisistratid tyranny because of the misdeeds
of their own tyrants in the past. At other times he offers extremely general
principles: people who live in mountainous and infertile areas are more warlike
than those whose environment is kinder. Nouog comes in between these two
extremes; it explains behaviour which is characteristic and predictable for a certain
social group, but cannot be deduced from general principle. [...] In any case, the
question why people have the vouoi they observe is not one which presses heavily
on Herodotus. Nouog for him is an answer, a place where the historian’s enquiry

can stop.

L’ultima frase richiede a mio parere un’ulteriore precisazione: il vopdg puo essere indagato
di per sé e in numerosi passi Erodoto si interroga su quali siano le origini di un determinato
vouos. Ciononostante, il vopdg come elemento dell’organizzazione storica si rivela spesso
sufficiente per spiegare le azioni di un personaggio, senza che vi sia necessita ulteriore da
parte dello storico di approfondirne le motivazioni. Il vopdg non riesce a spiegare tutti gli
avvenimenti delle Storie, ma risulta comunque un valido strumento di analisi nella
narrazione erodotea. Si pensi per esempio al discorso fatto da Serse per motivare la sua
proposta di guerra contro i Greci. Egli legittima la sua azione sulla base del vouoc e del suo
carattere tradizionale (&vopeg [Tépoat, 00T aDTOG KATYNOOUAL VOUOV TOVOE &V DUV TIOELS,
TapoadEEANEVOS TE QDTG YPNOOUAL. MG YOp €YD TuVOAvoual TOV TPESPLTEPOV, OVIAUA K®

nTpepicapey, éneite mopehdfopev v Nyepovinv mvoe topd Mndwv, Kopov kateldvrog
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Aoctoudyea: dALL 0e6¢ T oUT® Gyel Kol o0TOIGL MUV TOAAY EMEMOVGL GLUEEPETAL EML TO
duewov). I Persiani devono muovere guerra perché ¢ quanto previsto dal loro sistema di
valori e la scelta di ricorrere a questa motivazione da parte di Serse ¢ un’ulteriore
testimonianza del valore del vouog. L’ importanza del vopog ci permette anche di valutare
la conseguente importanza della violazione da tale sistema: chi si allontana dal vopég
commette un errore morale destinato ad essere punito. Questa deviazione pud essere
dovuta da diversi fattori, alcuni dei quali analizzati da Erodoto. Oltre alla follia di
Cambise, si pensi all’educazione ricevuta da Scile o dalla mancanza di moderazione di
Candaule. | Persiani poi si dimostrano gli uomini con una maggiore tendenza alla
violazione del vopdg altrui, come risulta non soltanto dalla vicenda di Cambise, ma anche
da quella dei Persiani ospiti presso la corte di Aminta. La vicenda dell’inganno escogitato
da Alessandro il Macedone a danno dei Persiani € stata gia analizzata relativamente
all’aspetto dello stratagemma utilizzato. E perd necessario, a proposito dell’errore di
violazione del vopog, soffermarsi sulla sezione precedente del racconto, quella relativa alle

richieste dei Persiani. Arrivati alla corte del re, essi tentano di imporre il proprio vouoc,

cadendo cosi in errore:
Hdt, V, 18
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nOov, énctfic dvtion iovto Toiot ITéponot.

| Persiani, ospiti di Aminta, affermano che la loro richiesta € legittima sulla base del vouog
persiano (vopog €oti toiot [1épomnaot) e ritengono che sia dovere del re osservare la stessa
usanza per due ragioni: la prima ¢ 1’accoglienza, ritenuta incompleta da parte dei Persiani
senza 1’invio delle spose dei Macedoni. La seconda, invece, riguarda la sudditanza politica
dei Macedoni nei confronti dei Persiani: avendo accettato di inviare acqua e terra al re
Dario, essi hanno implicitamente accettato di adottare anche i costumi persiani. Aminta si
trova in realta concorde con la richiesta persiana. Pur riconoscendo la natura della
richiesta, contraria al vopudc macedone, non puo che acconsentire poiché i Persiani sono i
padroni (Oueic £6vieg deomdtan). L’azione per0d viene ritenuta moralmente ingiusta da parte
del figlio di Alessandro il quale, tenendo presente il proprio voudc, non ritiene che il
dominio dei Persiani dia loro diritto al mancato rispetto del voudc. Per questo motivo, gli
ospiti vengono puniti del loro tentativo di imporre le proprie usanze su quelle dell’ospite,
non tenendo in considerazione il vouog del luogo in cui si trovano. L’errore dei Persiani €
un errore commesso volontariamente, poiché essi sono venuti a conoscenza del vouog
macedone dalle parole del re. Ciononostante, essi scelgono di non rispettarlo e di imporre
la propria usanza. La punizione ricevuta dai Persiani é inflitta questa volta da un agente
chiaramente identificabile, Alessandro. Egli difende il proprio voudg e attraverso lo
stratagemma del travestimento dei propri compagni, punisce gli ospiti con la morte.
Ritorna il motivo della giusta corresponsione tra 1’azione compiuta e la punizione inflitta.
Sebbene le parole di Alessandro siano passibili di duplice lettura, la prima delle quali trarra
in inganno i Persiani, resta 1’idea della correlazione tra la violazione del voudg e le

conseguenze patite. 1l figlio del re si riferisce due volte all’azione che sta per compiere in
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maniera leggermente diversa, facendo riferimento a due aspetti della questione. In primo
luogo, parlando con il padre, sostiene di voler fare cio che & necessario (), Qui le parole di
Alessandro sono da collegare alla volonta di difendere il voudg, che il padre non é riuscito
a salvaguardare dai propri ospiti. In secondo luogo, egli si rivolge ai Persiani dicendo che
dara loro cio che essi meritano. Dal momento che i Persiani non sono in grado di
comprendere I’importanza per il rispetto del vouog altrui, essi non riescono a leggere il

senso profondo delle parole di Alessandro e cadono vittime del suo tranello.
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L’errore al di 1a del vonoc

L’errore morale comporta una deviazione da un sistema di norme ritenute socialmente
accettabili e che possono variare a seconda della popolazione, come avviene nel caso dei
vari vopoi. Data la variabilita del parametro di riferimento, é stato possibile sottolineare
anche la natura mutevole di questo tipo di errori. Cio che & considerato sbagliato secondo il
vopog di un determinato popolo pud essere accettato o addirittura stabilito dalle norme di
un altro. La relativita dell’errore pero non riguarda tutti i tipi di errori morali: alcuni di essi
possono essere considerati tali a prescindere dal popolo presso cui sono compiuti. Cio
avviene perché il parametro di riferimento non consiste piu nel vopdg, ma nella dikn. Gli
adwnpata si configurano quindi come una categoria particolare di apoaptipata, portando
con sé una connotazione negativa che prescinde dalla cultura di chi li compie. Per
identificare la natura degli adwnuata € perd necessario esplorare il concetto di dikn in

Erodoto, consapevoli della polisemia del termine nelle Storie.

La parola dikmn, generalmente tradotta con giustizia, puo essere utilizzata all’interno di
quattro grandi campi semantici nell’opera erodotea: il comportamento sociale, il processo e
la punizione, il principio ed il diritto. Per comportamento sociale si intende I’applicazione
della giustizia ad elementi riguardanti la religione, la guerra e la politica. In particolar
modo in questi ultimi due campi ¢ possibile applicare un’ulteriore distinzione: la dikn
regola i rapporti non soltanto all’interno dello stesso popolo, ma anche tra popoli diversi.
La dikn come principio comporta invece I’adesione alla legge, a prescindere dal suo valore
relativo o mutevole, il rispetto delle regole. La sola applicazione della legge non é
sufficiente a garantire la giustizia, poiché é necessario che cio avvenga in maniera corretta.
Non mancano in Erodoto casi in cui si menzionano sentenze ingiuste da parte dei giudici,

come avviene nel caso citato di Deioce (I, 100). Con il termine dixn si puo far riferimento
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in generale al processo giudiziario ed in particolar modo alla punizione che viene
comminata. Una volta infranto il sistema della giustizia, la punizione é in grado di
reinstaurarlo attraverso una riparazione. Cio avviene non solo in un contesto istituzionale:
la 6ikn puo essere tutelata attraverso una punizione contro i suoi violatori anche all’estero
di esso. Si tratta in realta del caso piu frequente: nonostante le molte menzioni di processi e
pene presenti nelle Storie, i riferimenti ad adwnpota e alle relative punizioni esulano
spesso dall’ambito giudiziario. La punizione non solo non viene determinata in una sede
apposita e da personaggi che ricoprono il ruolo di giudice, ma spesso sembra emergere
dallo svolgersi degli eventi. Da una prima analisi della ricorrenza del termine in Erodoto, si
nota la connessione tra la dikn e la divinita. Oltre all’associazione esplicita tra divinita e
giustizia, menzionata in VII, 77 (Aia dikn), vi sono alcuni riferimenti che associano in
particolar modo I’aducipa alla ticwg divina (111, 26) o alla tipopiac tdv Bsdv (11, 120)8°.
Oltre ad un sistema di giustizia divino, la éixn fa riferimento ad un sistema di norme
proprie di ogni civilta e che trascendono la particolarita del singolo popolo. Tra queste, vi
sono il rispetto dell’ospitalita, delle divinita, dei giuramenti. Violare queste regole significa
macchiarsi di adwia, incorrendo dunque in una punizione certe. Il motivo della punizione
svolge un ruolo fondamentale in Erodoto: per lo storico greco non vi é errore che non sia

destinato ad essere pagato. La dikn resta dunque la chiave dell’ordine morale in Erodoto,

come osservato e chiarito da Harrison®°

To Herodotus, the universe was dominated by a moral order (dikn) which had two
interpenetrating dimensions, the human and the divine (...). Any attempt to upset

this order would be visited sooner or later by retribution (tioiwg). It was the

8 Coulet 1992, p 373.
% Harrison 2000, p. 118.
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obligation of all men to recognize this situation (...). If they did so, they were

dwouoi; If they did not, they were adikol.

L’errore morale presenta dunque sempre una qualche forma di giudizio, anche se questo
non viene sempre esplicitato da parte dello storico. La condanna sembra risultare dal corso
degli eventi, nei quali si verifica un rapporto di causa — effetto. L’errore di questo tipo
diventa una vera e propria colpa, per la quale il personaggio deve scontare la propria
punizione. Giustamente Harrison sottolinea la compenetrazione dell’elemento umano con
quello divino nella creazione e nell’affermazione del sistema di giustizia. Il principio
generale che governa I’'universo morale erodoteo ¢ talvolta tutelato dalle divinita, talvolta
dagli uomini, talvolta dalla cooperazione di entrambi. Vi sono dunque degli agenti, pit o
meno visibili, che si occupano di riportare le deviazioni all’interno del sistema, assicurando
la restaurazione di un equilibrio morale. Harrison®! insiste sulla possibile sovrapposizione
tra azione umana ed azione divina. L’esercizio di separare le due componenti non era
necessario nella narrativa erodotea, dal momento che per lo storico era possibile che

entrambi contribuissero al ristabilimento dell’ordine.

It is clear, first, that in many instances human agency and motivation are not
incompatible with parallel divine causes. Herodotus, it is often said, provides a
“perfectly good set of human motives” in addition to divine causes; to separate
them, however, is essentially an artificial exercise. Men may be the agents of divine

retribution.

La certezza erodotea della punizione conseguente all’errore viene qui interpretata come un
elemento regolato dall’ordine divino, impegnato a garantire a ciascun atto la giusta

retribuzione. Il sistema viene definito di “divine retribution” per diversi motivi: al di la dei

° Harrison 2000, p. 235.
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passi sopracitati che parlano effettivamente di una ticig divina, spesso la concomitanza di
eventi che consente agli uomini di punire i trasgressori € data proprio dalle divinita. Si
veda ad esempio il caso di Panionio, su cui ci soffermeremo piu avanti. Avendo ottenuto la
possibilita di vendicare un adikema precedente, 1’uomo stesso sostiene che siano stati gli

dei a concedergli I’occasione.

Un ultimo aspetto da sottolineare € la possibilita di un adiknua da attribuire non al singolo,
ma alla collettivita. Per Erodoto la dixn riguarda anche i rapporti tra i diversi popoli, che
sono regolati da principi generali chiaramente identificabili. Coulet® analizza brevemente

la questione:

Le contenu de cette “injustice” ainsie que ses conséquences forment un systéme
simple et bien connu qu’il est inutile de développer ici. Il suffit d’ouvrir le d*but de
I’Enquete ou est défini comme injuste (éducoc) celui qui commet la premiere
injustice [...] Celle — ci consiste a faire du tort & un peuple qui ne vous a pas nuli,
en empiétant sur son territoire, un ’attaquant, en enlevant des femmes (a 1’epoque

mythique), en rompant un contrat.

Une fois que la premiére injustice a été commise, ce sont les inevitables représailles
exprimées par diken didonai ou par des expressions approchantes. Il ne faudrait
toutefois pas croire que toute forme de justice s’arréte a ces cycles de vengeances :

ce n’est que la constation d’un engranage tout humain, que nul ne peut arreter.

Oltre ad evidenziare i punti cardine della dikn nei rapporti tra popoli e le conseguenti
possibili violazioni, Coulet si sofferma sulla punizione che consegue gli adwrparta in

questo campo. Anche qui é possibile individuare un rapporto di causa ed effetto, per il

%2 Coulet 1992, p. 375.
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quale ad ogni violazione del sistema della dixn consegue una punizione. Il bagaglio
lessicale utilizzato da Erodoto per indicare le punizioni resta lo stesso, ma vi & una
differenza fondamentale. Sembra assente, dalla regolazione della dikn nei rapporti tra
popoli, 'intervento delle divinita. Gli unici garanti dell’equilibrio sono gli uomini, i quali

si assumono il compito di porre rimedio agli adwrpoto. COMmessi.
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Gli édwnuoza € la ticwc

Definire la natura degli adwmpata nell’opera erodotea risulta un compito difficile, poiché
I’ampia casistica menzionata e le diverse sfere di riferimento della dikn impediscono
un’analisi coerente delle varie tipologie. Tracciare una trama con cui gli errori si verificano
diviene un’operazione dagli esiti incerti, nei quali non é possibile ravvisare un impianto
sistematico. Piu interessante sembra invece soffermarsi su cio che succede quando un
errore viene compiuto e sugli avvenimenti che portano alla punizione dello shaglio. Un
passo particolarmente interessante si ritrova nel quinto libro Erodoto, relativo alle vicende
della caduta di Ipparco. Nel brano viene riportata una profezia nella quale si esplicita il
rapporto che connette inevitabilmente ogni ingiustizia alla relativa punizione, sancendo
cosi il legame inscindibile tra i due avvenimenti. Ipparco, tiranno ateniese, riceve in sogno
un avvertimento sulla fine del suo potere, ma si dimostra incapace di comprenderlo e di
agire per evitarlo. La narrazione é strutturata da Erodoto in modo tale da attribuire una
certa enfasi sull’aspetto profetico del sogno. La caduta di Ipparco avviene nonostante egli
avesse ricevuto in sogno una chiara visione di ci0 che sarebbe successo, per mano di
Aristogistone ed Armodio. L’attenzione dedicata dallo storico al momento del tirannicidio
¢ relativamente poca®, a differenza di quanto avviene per il sogno. Erodoto si sofferma

sulla visione:
Hdt., V, 56

1N pév vov dyic tod Inmépyov évomviov fv §de: v 1ij mpotépn vukti tdv Hoavodnvaiov

€oo0kee 0 "Immapyog dvopa ot Emotdvto péyov Kol evedéa aivicoeshot Tade Ta Emeat.

“TAM0L Aéoov dtAnTo Tabmv TETANOTL Bupd:

% Si veda, per un confronto, lo spazio dedicato da Tucidide agli avvenimenti in Thuc., VI, 54 — 59.
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tadta 84, MC NUEPN EYEVETO TAYIOTA, POVEPOS TV VIEPTIOEUEVOC OVEIPOTOAOIGL: METH OF
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La figura misteriosa che si rivolge ad Ipparco adotta un linguaggio molto simile a quello
oracolare, dividendo la sua profezia in due parti. Nel primo verso, infatti, si fa riferimento
alla sopportazione dei mali da parte di un leone, da identificare verosimilmente con lo
stesso Ipparco. La seconda frase pronunciata sembra avere una doppia valenza: la prima, di
carattere generale, fa riferimento all’impossibilita di sfuggire alla punizione conseguente al
compimento di un’ingiustizia. Piu nello specifico, questa frase potrebbe essere letta come
un riferimento alla situazione di Ipparco e della tirannide, alludendo all’ingiustizia di
questa forma di governo. E stato individuato nel messaggio anche un possibile riferimento
ai tirannicidi, i quali compiono un atto ingiusto nei confronti del tiranno. Questa seconda
possibilita risulta maggiormente compatibile con la prima parte della profezia, dal
momento che un invito ad Ipparco a sopportare i dolori si coniugherebbe con la certezza
dell’eventuale punizione per i due tirannicidi. Frisch® ha analizzato il carattere ambiguo
del sogno di Ipparco, caratterizzato da un linguaggio ambivalente. La lettura di alcuni
termini ¢ difatti possibile in una doppia chiave: A0t puo significare sia “sii forte” che
“soffri”, Aéwv puod essere letto sia come “principe” che come “bestia feroce” e tetAnoTL
Boud potrebbe indicare sia un “animo paziente” sia un “animo che soffre”. La struttura
narrativa di Erodoto dovrebbe pero far propendere verso una lettura del testo in chiave
negativa per il tiranno. Il sogno si presenta come una premonizione della morte di Ipparco
e le conseguenze vengono proprio dall’aver trascurato il sogno. Egli, pur presentando il

sogno agli interpreti per riceverne un parere, ignora il loro responso. Erodoto non specifica

9 Frisch 1968.
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la lettura degli interpreti, ma ¢ chiaro che essi avevano proceduto con 1’interpretazione
corretta e avevano sconsigliato ad Ipparco di condurre la processione. Ignorando la lettura
fatta da questi ultimi, il tiranno compie il rito e va incontro alla morte. Proprio la struttura
narrativa, con la sua insistenza tra il sogno e la processione, ha portato ad individuare
un’allusione® ad un fatto non esplicitamente menzionato da Erodoto, ma raccontato da
Tucidide. Ipparco avrebbe scelto di escludere la sorella di Armodio dalla processione
panatenaica, ritenendola indegna, ed impedendole di svolgere il suo ruolo di canefora.
Questa scelta avrebbe inasprito 1’odio di Armodio verso la tirannide, portandolo poi al
compimento del tirannicidio. La profezia del sogno appare pero troppo generica ed anzi si
presenta come una chiave di lettura interessante per 1’intero concetto di errore e di adikio
in Erodoto. Non vi sono, nella narrazione erodotea, errori che restino impuniti. La presenza
di un ordine da rispettare fa si che ogni violazione e deviazione di questo sia
conseguentemente compensata da una punizione. Harrison®® analizza la natura della morale

erodotea a partire da questo passo:

Herodotus’ stories of divine retribution certainly imply the moral that certain
actions have certain consequences, a descriptive moral; they are not so clearly,
however, moral in the sense of being prescriptive. The difference can be neatly
summed up looking at the words of the dream which appeared to Hipparcus on the
eve of his death [...] Is the phrase that “no man who acts unjustly shall avoid
vengeance” a threat, a commandment or is it simply a statement of fact? This
distinction might seem pedantic. [...] However, that men cannot act to avert their
fate (as Hipparcus cannot) is, as we have seen, not an incidental truth, but a

conscious and repeated message of the Histories.

% Lavelle 1988, p 211 - 215.
% Harrison 2000, p. 242.
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La morale erodotea va giustamente letta come di tipo descrittivo e non prescrittivo. Non vi
e quasi mai nelle Storie la possibilita di rintracciare indicazioni su come I’'uomo debba
comportarsi, ma queste sembrano piuttosto emergere dalla narrazione stessa. La
connessione e lo svolgimento degli eventi permettono di inquadrare determinate vicende
secondo un ordine morale, segnalando agli uomini la natura fondamentalmente errata di
certi comportamenti. Harrison concentra la propria attenzione sul carattere fatalistico
dell’affermazione, per la quale & impossibile evitare il proprio destino. Questo aspetto
sembra emergere in piu punti delle Storie, ma va sottolineata in questo passo I’idea
dell’inevitabile rapporto di causa ed effetto che si instaura tra un errore e le relative
conseguenze. Non c¢’¢ dunque soltanto un generale avvertimento sull’inevitabilita del
proprio destino, ma anche un piu preciso riferimento al modo in cui questo destino si
svolge. Chi sbaglia & destinato a pagare le proprie colpe, come sancito dalla visione. Il
luogo letterario in cui queste parole vengono pronunciate non é da sottovalutare: i sogni e
le visioni hanno in Erodoto un particolare valore e dimostrano di possedere un alto tasso di
veridicita e affidabilita®. Cio é confermato dallo svilupparsi della vicenda: Ipparco, non
ascoltando il suo sogno, procede nel compiere I’ingiustizia che gli costera la perdita del
proprio potere. L’elemento della punizione per un errore si ritrova nella narrazione
erodotea come spiegazione storica per determinati eventi. Spesso la connessione emerge
dalla strutturazione del racconto, come avviene nel caso della morte di Cambise, nella
quale il luogo della ferita riconnette chiaramente la sua morte con 1’uccisione del dio egizio
Api. Ci sono pero episodi in cui ¢ lo stesso Erodoto ad indicare un evento negativo come la

conseguenza di una precedente ingiustizia. Cosi avviene per esempio nel caso di Demarato,

7 Vi sono sogni “ingannevoli”, ma la loro funzione ¢ esattamente quella di fuorviare il loro
ricevente. In questo caso si fa invece riferimento a quei sogni nei quali lo scopo é avvertire il
ricevente.
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raccontato dallo storico nel sesto libro. Sulla follia di Cleomene circolavano tre versioni: la
prima la attribuiva allo scontro con Demarato e alla sua deposizione, la seconda alle
vicende della presa di Argo e la terza all’abitudine di bere smodatamente, alla maniera

scitica. Erodoto riporta tutte e tre le versioni, ma alla fine dimostra di preferire la prima:
Hdt., VI, 84

Apygior pév vov o tadta Kieopévea o@aci poavévta amorécBor kok®dG: avtol O
ZroptiiTon oot €K datpoviov pev ovdevog pavijvar Kieopévea, Lxvonot 6 opincovia
pwv akpnrondtny yevéchar kol €k tovtov povivat [...] oDt On Zmoaptiiton Td TEPL

Kieopévea Aéyovaot: éuol 6¢ dokéet tioy Tavtnv 6 Kiheopévng Anpopite Exticat.

Cleomene aveva ingiustamente accusato Demarato, I’altro re di Sparta, di non essere figlio
e legittimo erede del precedente re. Per far ci0 aveva corrotto un parente di Demarato
affinché producesse falsa testimonianza contro di lui, portando cosi alla deposizione
dell’avversario. Benché Erodoto non parli in questo caso esplicitamente di errore o — piu
precisamente — di adixknpo sceglie la versione che mette in un rapporto di causa ed effetto i
due eventi. Essendosi comportato in modo scorretto nei confronti del proprio avversario,
Cleomene sconta la propria colpa con la follia. Il termine usato da Erodoto in questo caso é
éktioat, un composto del verbo tivw. Il verbo ricorre numerose volte®® nelle Storie, a

testimonianza della centralita del tema della punizione nell’opera.

L’idea della corrispondenza tra errore e punizione conseguente ¢ data anche da un racconto
inserito nell’ottavo libro, relativo alle vicende di Ermotimo e Panionio. La storia €
brevemente raccontata da Erodoto: Ermotimo da bambino era stato comprato da Panionio,

il quale dopo averlo evirato lo aveva a sua volta venduto (VIII, 105). Ermotimo era cosi

% 11 verbo e i suoi composti ricorrono un totale di 42 volte nelle Storie.

146



finito presso la corte del re, alla quale una volta cresciuto ritrova Panionio. Li egli agisce

con lo scopo di far pagare all’uomo 1’antica colpa:
Hdt., VIII, 106

¢ 8¢ dpa movowkin pv mepédafe, Eleye 0 Epupotuoc t4de. ‘@ maviov avopdv §on
péAiota an’ Epymv avooioTdtev TOV Blov KTNoAueVe, Ti 68 £Yy® KOKOV §| adTOC 1 TOV EUdV
tig o€ TPoydvwV €pydcato, §| o€ f| TV cdV Tiva, OTL He AvT AvOPOS €moincog TO Undev
elvar; 886xeég te Bolg AMoelY olo. éunyovd ToTe: 01 6 TomoavTa vocta, VO dtkaio
YPEDUEVOL, VINYayov €G YEIpag TOS Ui, Gote oe Un pépyoacBor tnyv am’ €uéo Tot
goopévny olknv g 0¢ ol tadta aveidioe, dyBéviov t@v maidwv £g dyv Nvaykaleto O
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[Tovidviov pév vov obte meptAbe 1 te tiolg kKai ‘Epuotipog.

Dopo essere stato tratto in inganno, Panionio si ritrova nelle mani di Ermotimo. Questi,
prima di punirlo, spiega le motivazioni della sua azione. Egli rivendica I’ingiustizia della
mutilazione subita poiché egli, in primo luogo, non si era macchiato di alcuna colpa né
contro Panionio né contro alcun membro della sua famiglia (ti o€ £€y® kokov | adT0g | TOV
EudV Tig oe Tpoydvev épydcato, 1| 6€ §| T®V o®dv Tva). L’ingiustizia consiste nell’esser
stato vittima di un’azione che — in quanto punizione, sarebbe stata corretta e comprensibile.
Dal momento che Ermotimo non si era macchiato di alcuna colpa pero, 1’azione di
Panionio puo essere definita empia (o1 oe momcovta dvooia) e deve pertanto essere punita.
Ermotimo fa quindi riferimento all’operato degli dei, che con legge di giustizia gli hanno
permesso di vendicare il torto subito diversi anni prima e di restaurare 1’ordine. Secondo

I’uomo, la situazione di ingiustizia creata dall’errore di Panionio ¢ stata ribilanciata grazie
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all’intervento di un’entita superiore, che gli ha permesso di imbattersi nuovamente nel suo
antico avversario. Convergono dunque qui le due possibili entitd che nella narrazione
erodotea possono porre rimedio agli errori e alle colpe passate, punendole. Da un lato, la
punizione viene inflitta dagli dei, che hanno creato una situazione favorevole alla
restaurazione della giustizia. Dall’altro ¢ lo stesso Ermotimo che si occupa materialmente
della punizione, infliggendo a Panionio e ai suoi figli lo stesso trattamento un tempo subito
da lui. La duplicita di questa punizione e sancita dalle stesse parole finali di Erodoto, che
chiudono la vicenda sostenendo che sia la vendetta sia Ermotimo avevano punito 1’'uomo
(Moavioviov pév vov ovte meptijAbe 1 te tiowg kal ‘Epudtipoc). La punizione dell’uomo ¢
una conseguenza naturale delle sue azioni. Se Ermotimo a distanza di anni si interroga
ancora sul motivo per cui ha subito I’evirazione, al tempo stesso egli ricorda al suo nemico
che non é possibile per lui lamentarsi. La vendetta dell’'uomo ¢ infatti 1’esito del corso
naturale della giustizia e pertanto non e possibile per Panionio lamentarsene (dote o€ un

pépyoaoBatl ™y an’ péo tot Ecopévny dikny).

Desmond® analizza il tema della punizione, individuando diverse motivazioni per le quali
Erodoto presta particolare attenzione a questo aspetto. Vi sono innanzitutto le punizioni
che si contraddistinguono per la loro particolare importanza, costituendo cosi una categoria
specifica dei peyada éoya. Erodoto, propenso a raccontare eventi di straordinaria
grandezza, non puo trascurare nel suo resoconto la menzione di punizioni esemplari. Al
tempo stesso, il suo interesse etnografico lo porta alla narrazione di leggi e punizioni
inusuali, in grado di suscitare particolare interesse. Piu in generale pero, & possibile
individuare nel meccanismo di colpa e punizione un elemento portante delle Storie, come

osserva lo studioso:

% Desmond 2004, p. 19 - 40.
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First, for Herodotus the historical process as a whole can almost be reduced to a
series of crimes and punishments. Punishment — and its attendant themes of crime,
pleonexia, jealousy, revenge, reciprocity, justice, serve Herodotus’ most central
purpose of explaining the relation between events and showing why things occurred
as they did. As regularly noted, Herodotus’ initial discussion of the abduction of Io,
Europa, Medea and Helen strikes the keynote for the work: one injustice (adixnor)
prompts an attempt at revenge (twopia, tioiw), i. €., justice, that may in turn be

disproportionate to the initial crime, and constitute a further crime.

Dall’analisi di Desmond emergono due elementi di particolare interesse: il primo ¢ il gia
citato nesso tra una colpa e la rispettiva punizione. Il secondo elemento riguarda la
proporzionalita che deve esistere tra questi due elementi. Se la punizione risulta
sproporzionata rispetto all’errore originario, diventa essa stessa un nuovo adiknuo. Il
motivo della necessita di una proporzione tra pena e colpa e affrontato da Erodoto nella
narrazione delle vicende di Deioce. Qui la giustizia appare nella sua versione istituzionale,
tutelata da leggi e norme, ma vi si possono intravedere anche alcuni aspetti che non
riguardano 1’apparato legislativo in sé. La corresponsione tra colpa ¢ pena, ad esempio, €
un concetto di portata piu ampia, non limitato all’applicazione delle singole leggi, ma al
funzionamento in sé della giustizia. Dall’analisi del comportamento di Deioce é possibile
tracciare il profilo dell’'uomo giusto, individuando cosi quegli elementi di cui risulta
carente chi invece commette adwiai. La figura di Deioce si contraddistingue per la sua
straordinaria capacita di amministrare la giustizia, al punto da essere richiesto in diversi

luoghi per fornire il suo parere su alcune controversie:
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Hdt., I, 95
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Deioce inizia la sua attivita di giudice per aumentare la stima di cui godeva nei confronti
del popolo e per ottenere maggiore potere. La sua attivita si esercita sempre piu
frequentemente, anche a causa della diffusione dell’ingiustizia nella regione. Erodoto usa
qui il termine d&voping, per indicare il mancato rispetto delle leggi e passa poi ad una
considerazione di ordine piu generale (6t t® Owoi® TO AGdwkov TOAEHOV E0TH).
L’opposizione tra giustizia ed ingiustizia resta insanabile e i tentativi della giustizia di
arginare la propria nemica saranno sempre destinati a non trovare pieno compimento. A
causa della sua bravura, egli viene ricompensato dal proprio popolo. La sua fama cresce al
punto da essere chiamato non soltanto da suoi compaesani, ma anche da uomini
provenienti da altre citta e la motivazione fornita da Erodoto é interessante. La fama di
Deioce si diffonde non solo per la sua bravura in s€, ma anche in contrasto con quella di
altri giudici, 1 quali hanno emesso sentenze ingiuste (mpotepov mepminTovteg AGIKOIGL

yvounot). La giustizia, dunque, non risiede automaticamente nel meccanismo istituzionale,

150



ma & una virtu che puo essere esercitata da chi lo mette in atto. Una sentenza puo rivelarsi
shagliata, ingiusta, quando non agisce in conformita non solo con il sistema giuridico, ma
con un ordine morale piu profondo. Con il procedere della narrazione, lo storico si
sofferma maggiormente sulle motivazioni che rendono Deioce il piu giusto tra i giudici

della sua regione:
Hdt., I, 100
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Deioce, definito da Erodoto guardiano della giustizia (10 dikaov ¢uAdccwv), adotta
particolari strategie per ottenere gli elementi necessari alla formulazione del proprio
giudizio. Al di la della metodologia adottata, ¢ interessante 1’elemento della
proporzionalita tra colpa e pena. Ciascuna colpa viene punita (éxdotov ddiknpartog) sulla
base del suo valore (é&inv), indicando quindi la proporzione tra colpa e pena viene indicato
come un aspetto giusto della procedura. La proporzionalita viene rispecchiata anche nelle
questioni legislative e giudiziarie, come avviene ad esempio nel sesto libro. Milziade,

accusato di inganno ai danni del popolo ateniese, viene condotto a processo:
Hdt., VI, 136
napiotot pev on tavta 1 [obin &xpnoe: ABnvaiot 6¢ ék [Iapov MidTidden dmovosTioavTo

g€oyov év otopact of te dAAot kol palota EqvOunog 6 Apippovog, 0G Bavatov vIayaydV
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V7O TOV Ofjuov Midtiddea £dimke thg ABnvainv drdtng ivekev. MIATIAONG 6& adTOC HEV
TAPE®YV OVK AMELOYEETO: NV Yap AdUVATOG HDOTE GNIOPEVOL TOD PNPod: TPOKEWEVOD OF
avtod &v KAlvn vmepamedoyéovto ol @ikot, TG poyng te e &v Mapabdvt yevouévng
TOALD Empepvnuévol Kol v Afuvov aipeoty, ¢ EAdv ATjUVOV T Kol TIGAUEVOS TOVG
[Tehaoyovg mapédmwke AbBnvaiolot. Tpooyevouévov d€ Tod SNUOL VT KATA TNV ATOAVCLY
00 Bavatov, {NUdcAVTOg & KOTA TNV AdKINV TEVTKOVTO TOAAVTOIGL, MIATIAONG UEV
UETA TODTO CQOKEAGAVTOG TE TOD TPOSYEVOUEVOD € TOD OOV 0T KOTA TNV AmOAVCLY
00 Bavatov, {NUOCAVTOG € KOTA TNV AOKINY TEVTKOVTO TOAAVTOIGL, MIATIAONG UEV
petd tadta cQakeAMcavTOg t€ ToD Unpod Kol Gomévtog TEAEVTQ, T 0 TEVTIKOVTA TAAAVTO

gEétioe 0 maic avtod Kipwv.

L’accusa rivolta a Milziade ¢ in qualche modo affievolita dalla presenza di alcune
attenuanti: pur avendo ingannato gli Ateniesi, egli si € ricoperto di particolari meriti che
compensano in una certa misura la nuova colpa. Per questo motivo, gli Ateniesi decidono
di basare il loro giudizio non solo sul singolo atto in sé, ma sulla pit ampia condotta del
politico ateniese. Lo stesso Erodoto ricorda come anche presso i Persiani fosse in uso
determinare una condanna sulla base dell’utilita dell’individuo al suo popolo. Viene
dunque riconosciuta e legittimata la presenza di un’analisi delle colpe che esula dal singolo
errore nella valutazione dell’entita della pena, ma che non ¢ comunque sufficiente ad
evitare del tutto una condanna. Allo sbaglio consegue una colpa, nonostante la possibile

riduzione della pena.

La punizione, oltre che essere data in ambito giudiziario puo riguardare le conseguenze
relative agli adunuata commessi tra popoli. Cio € un elemento ricorrente nella narrazione
erodotea, nella quale piu volte la volonta di vendicare adwmnpota passati risulta la ragione

per I’attacco ad un altro popolo. In particolar modo, gli adwrpoto in questo ambito si
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riconnettono alla scelta di invadere un territorio straniero o di attaccare un altro popolo
senza che vi sia una ragione particolare. Chi si macchia di questo adikema fornisce al
proprio nemico un motivo per scatenare successivamente la sua tioiwg. Il motivo e citato a
proposito della spedizione dei Persiani contro i Greci in VII, 9, come valida ragione per
supportare la spedizione (koi yop dewov av &in mpifiypo, i Xdxog pév kol Tvéovg kai
Aibilomdg te kol Acocvpiovg GAAa te €Bven mOALL Kol peydio ddiknoovia [I€psac ovdéy,
AL SOvouy Tpooktdohot Povddpevol, KatacTpeyauevor dovlovg Exopev, "EAAnvog o0&
vrapéovtog adiking ov Twopnoopedo: ) In un altro punto delle Storie (IV, 87 — 88)
Erodoto mette in relazione le azioni di un popolo con i precedenti atti di ingiustizia degli
altri. Gli Egineti prima si macchiano di ingiustizia nei confronti degli Ateniesi e poi,
secondo I’ordine naturale delle cose, pagano per il loro oltraggio (oi 8¢ Atywvitat, mpiv TdV
TPOTEPOV AdIKNUATOV dodvor dikag TdV &¢ Abnvaiovg HPpcav BnPaiotot yapilouevor,
énoinoav towovde; ABnvaiotl 6¢ mabovteg TadTo TPOG AlytvnTéwv 0VKETL AvePAAlOVTO U
o0 10 mav punyavioacOor €én’ Atywnmmot). La stessa invasione della Media era stata
spiegata nell’incipit del quarto libro delle Storie sulla base del principio di colpa e
punizione. Dario agisce per porre rimedio all’invasione degli Sciti, i quali per primi
avevano invaso il suo territorio (petd 6¢ v BapvAdvog aipeotv €yéveto €mi Xxvbag avtod
Aopeiov &haoig: dvBevong yap thg Acing avopdot kai ypnuUAT®V HEYAA®V GUVIOVTOV,
énebounce 0 Aapeiog TicacOo Xxvbag, Ot €keivol mpdtepot EoPardvteg &g v Mndwknv
Kol VIKNOOVTEG Layn Tovg avtiovpévoug venp&av adking). Una motivazione simile viene

addotta da Serse nel giustificare la sua scelta di attaccare gli Ateniesi.

Hdt., VII, 8b

péAL® Cevéag tov ‘EAAnomovtov éhdv otpatov owa thg Evpdnng éni v ‘EALGSa, iva

AbBnvaiovg Tywopnoopot dca on neromkact [Iépoag 1 kal matépa TOV EUOV OPATE HEV
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vov kol motépa ToV Epov Aapeiov iBvovta otpatevestat €mi ToLg AvOopog TOLTOVS. GAL™ O
peV teTeredTNKE Kol oK €EeyEveTo aT® Tipwpncachat: £yd 8¢ Hmép e €kelvov Kol TOV
dAlov [lepoéwv o0 mpdtepov Tavcopal mpiv §j EAm te Kol mupmcw tag AOnvag, of ye €ue

Kol Tatépa TOvV ROV VNpEav ddtka TOlEDVTES.

Questa appare motivata sia perché per il sovrano persiano € necessario compiere delle
azioni che hanno aumentato 1’espansione ¢ la potenza del suo regno, come era avvenuto
per opera dei suoi predecessori. L’altra motivazione fornita ¢ stata proprio 1’ingiustizia
commessa dagli Ateniesi, i quali, aiutando i sudditi persiani nella rivolta ionica, si sono
macchiati di una colpa. Cosi facendo, essi hanno determinato il successivo svolgersi degli
eventi: ricevuta un’offesa, per i Persiani ’unica possibilita era quella di vendicarsi. Il
primo a provarci € stato il padre di Serse, Dario, ma avendo fallito nel suo compito, spetta
al figlio vendicare le offese degli Ateniesi. Ritorna qui un lessico attento non soltanto
all’aspetto  dell’adwia, ma anche a quello della punizione, a testimonianza

dell’inscindibilita dei due momenti.

In un passo del quarto libro perd, Erodoto si sofferma piu a lungo su quelli che sono i
rapporti tra popoli e sulle motivazioni per cui un atto possa essere definito adiknua. La
riflessione si ritrova nelle parole dei messaggeri di alcune popolazioni che, sulla base del
principio della prima aggressione da considerare come adiknue, rifiutano di prestare aiuto
agli Sciti:

Hdt., 1V, 119

tadTo XKVBEv Enayyellopévav EBoviedovto ot Paciiéeg ol and TV £BvEéwmv fikovteg, kol
opewv Eoyictncav ai yvduai: 0 pev yap F'edwvog kai 6 Bovdivog kai 6 Zovpopdtng kot

TOLTO Yevopevol Vmedékovto ZkvOnot tpopnoswy, 6 6¢ Aydabuvpcog kol Nevpog xai
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Avdpopdyog kai ol TV Melayyraivav kol Tavpwov 16de TkhOnNct VrekpivavTto. ‘el pHev un
VUETG Eate ol TpoTEPOL Adknoavteg [Iépoag Kai dpEavieg mOAEUOV, TOVTWV JEOUEVOL TRV
Vv déecbe Aéyewv 1€ av €paivesBe Muiv OpBd, kol MUETS VTOKOVOAVTIEG TOLTO GV VUV
gnpnocopev. ‘el pev pn vueig &ate ol mpotepol adwknoavteg Ilépoag kai GpEavteg
TOAELOL, TOVTOV dedpEVOL TMV VOV 0éecbe Aéyev T v épaivesOe NMuiv 0pbd, kol Muelg
VTOKOVOAVTEG TOVTO GV VUTV EMPNGCOUEY. VOV 08 DUEIC TE £G TNV Ekelvav E6PaAOVTEG YTV
dvev Muéov énekpatéete [lepoéwv doov ypdvov LUV 0 Bedg mapedidov, kal ekeivol, émel
opeag MVTOG Be0g Eyelpet, TNV Opoiny VUTV AmodidoDotL. NUETG 0& 0VTE Tt TOTE NOIKNCUUEY
TOVG vdpag ToHTOoVg 0VOEV 0UTE VOV TIPOTEPOL TEPNoOUEDa aducéey. iv pévrot émin Kol
NV Nuetépny apén te dokémv, kol NUeElG oV teoopeda, 1 péypt 8¢ Tovto Wdmuev, pevéouey
ap” MUV avtoiot ke yap dokéopev ovk €n’ Nuéag Iépoag GAL’ éml ToLg aitiovg TG

AO1KING YEVOLEVOLC.

Il passo in questione € la riflessione piu estesa che si ritrova sul rapporto di giustizia
relativo alla guerra, alle relazioni tra i popoli e al concetto di reciprocita di queste. Se
alcuni popoli accettano di fornire aiuto agli Sciti, Agatirsi, Neuri, Androfagi, Melancleni e
Tauri si rifiutano sulla base delle motivazioni sovraesposte. Gli Sciti non sono nella
posizione di chiedere aiuto perché loro per primi hanno dato avvio alla guerra. Essendo
stati 1 primi a violare una situazione di equilibrio, compiono un’azione ingiusta
(adwnoavteg). Gli Sciti hanno portato avanti questa situazione fino a quando € stata loro
favorevole, salvo poi cambiare idea nel momento in cui i Persiani sono riusciti a ribaltarla.
I messaggeri rivendicano il carattere corretto della loro azione: non hanno accettato di
compiere un’ingiustizia prima, né accetteranno di farlo adesso (obte T1 TOTE NOKNAGAUEY
TOVG Avopag ToHTOVG 0VOEV 0VTE VIV TPOTEPOL TEPNoOUEd dadikéev). L unico evento che

potrebbe farli entrare in azione ¢ un’eventuale ingiustizia commessa da parte persiana (tnv
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nuetépny Gpén 1€ adikéwv). Solo cosi la risposta diverrebbe accettabile, poiché si
tratterebbe del giusto comportamento verso chi ha compiuto la prima offesa. Non avendo
commesso alcuna ingiustizia i Persiani, per i messaggeri non € giusto attaccarli. Il
contrattacco dei Persiani nei confronti degli Sciti & invece giusto, in quanto risposta ad un

atteggiamento negativo.

E dunque possibile effettuare una distinzione degli adwyipoto sulla base delle modalita con
cui la punizione avviene e sulla base degli agenti coinvolti. Nel primo caso, come avviene
per Ipparco e Glauco, vi ¢ una determinazione della punizione da parte di un’entita non
chiaramente definita, ma che emerge dal corso degli eventi. Si potrebbe pensare ad un
intervento divino, in grado di sanare le violazioni commesse da chi compie delle violazioni
al sistema della dikn nella sua accezione piu generale ed astratta e, proprio per questo, piu
sfuggente. Una seconda possibilita e quella di una commistione tra una punizione divina ed
una umana: gli uomini sono in grado di portare a termine la tioic grazie all’intervento degli
dei, come nel caso di Panionio. Anche in questo caso, I’adikema riguarda I’aspetto piu
ampio della éixn, connesso ad un ordine generale. Vi sono poi casi nei quali la divinita &
completamente esclusa dall’orizzonte degli agenti che intervengono nella punizione
dell’adiknpa. Sono questi i casi in cui I’errore avviene su un piano giudiziario o in cui la
violazione riguarda i rapporti tra i popoli. Nel primo caso e pertanto compito degli uomini
cercare di ripararlo attraverso il sistema istituzionale di giudici e leggi, mentre nel secondo
caso la guerra si rivela contemporaneamente lo strumento per compiere un adiknua e per

portare a termine la ticig.
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Il ruolo dell’intenzionalita

L’elemento della volontarieta ¢ presente nella mentalita greca gia a partire dalla
legislazione draconiana, nella quale si fa riferimento alla famosa espressione “ék
npovoiac”®. Sulla natura dell’espressione si & a lungo discusso, originando due possibili
ipotesi sul suo significato. Alcuni studiosi sostengono che con il sintagma si faccia
riferimento ad un atto compiuto con premeditazione, attribuendo alla proposizione pro
I’aspetto temporale. Altri invece ritengono sia possibile ritrovare nell’espressione il piu
ampio senso di volontarieta ed intenzionalita. 11 secondo elemento creerebbe quindi una
parziale sovrapposizione con I’avverbio €kmv, utilizzato appunto per indicare un atto
commesso volontariamente. In Erodoto 1’elemento dell’intenzionalita interviene nel
giudizio di una pena. Come gia osservato, alcune pene vengono inflitte in maniera piu
leggera o addirittura sollevate nel caso in cui Derrore sia stato commesso
involontariamente. E questo, ad esempio, il caso di Adrasto, accolto alla corte di Creso e
purificato poiché I’omicidio del proprio fratello era avvenuto in maniera intenzionale (ot
0¢ mapominoin 1 kdOBapoic toiot Avdoict kai toict "EAAnct. émeite 8¢ ta voulduevo
énoinoe 0 Kpoioog, énvuvOaveto oxo0ev te kol tig €in, Aéywv 14ds: ‘dGvOpwne, Tic 18 €DV
Kol K60gv TG Dpoying KoV EmicTidg ot &y€veo; Tiva e avOpdY | YOVUIKAV £POVELGOC;’
6 8¢ apeipeto ‘@ Pacihed, Fopdicw pév tod Midew eipi moic, dvopdlopar 8& Adpnotoc,
QoveHGOC 08 AdeAPEdV EUemLTOD Gék®V Tapel EEeAnAapévoc te€ VO ToD TATPOC Kol
gotepnuévog mavtmv) o di Psammetico, la cui violazione del patto sancito con gli altri re

viene giudicata meno grave in quanto non commessa di proposito (00devi doAepd VO®,

Bacavilovteg €& 00deUITG TPOVOING).

1001G3,104.11
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L’elemento della mancata intenzionalita ritorna nuovamente nell’uccisione del figlio di
Creso, il quale viene ucciso dallo stesso Adrasto per un errore. Nuovamente, egli non viene

ritenuto responsabile della propria colpa poiché ¢ venuta meno I’intenzionalita.
Hdt, I, 45

napticav 8¢ PETO TODTO 01 Avdoi PEPOVTEG TOV VEKPOV, Omiobe d¢ €imetd ol O poveldc. 6Tag
8¢ oDtog PO TOD Vekpod mopedidov nvtdv Kpoice mpoteivav tag yelpac, éntcotacodéat
pv KeELEL®V T VEKP®D, ALYV TNV T€ TPOTEPTV EMLTOD GLUEOPTV, Kol O €n” €Ketvn TOV
KaOnpovio drolmiek®dg €in, ovdé ot €in Puboipov. Kpoicog 6¢ tovtmv dkovoag toOv 1€
"Adpnotov Kotolktelpel, koinep v &v Kakd oiknim TocovTe Kol Aéyel Tpdg avtdv ‘Exm ®
Eeive mapd oed macav TV dikny, &nedn cemvtod katadikdlelg Odvatov. €ig 68 od ov pot
t00d¢€ 10D kakoD aitiog, €l un doov dékwv EEepydoao, dALL BedV k0¥ Tig, ¢ Hot Kai oAt

Tpoeonuave To péALovta Ececart.’

E interessante come, in tutti i casi in cui la mancanza di intenzionalita venga esplicitata da
Erodoto, gli episodi relativi alla vicenda di Creso sono gli unici in cui la colpa non riceve
nessuna conseguenza nel giudizio degli uomini. Cido non implica una totale assenza di
conseguenze per Adrasto: pur non essendo riconosciuta una condanna dagli uomini,
I’errore si rivelera fatale per I’'uomo. Adrasto si allontana dalla propria terra per espiare la
propria colpa e, ciononostante, giunge al punto di commettere un altro crimine per errore.
Pur essendo stato perdonato da Creso, egli non puo lasciarsi vivere, consapevole dello
sbaglio commesso. Il sovrano lidio assolve in un primo momento Adrasto perché sa che il
suo omicidio non é stato commesso volontariamente e, in seguito, adotta lo stesso
atteggiamento poiché ritiene ’uccisione del figlio un errore. In tutti gli altri casi, invece,

I’involontarietd puo risultare un’attenuante per diminuire 1’entita della pena, ma una
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punizione resta sempre presente. Cio € sancito anche da una legge egizia riportata da
Erodoto in II, 65, relativa all’uccisione di animali sacri (Tpo@n pev o1 aOTOIGL TOLWOTN
dmodéoextat: To 6 v TIg T®V Onpimv TovTOV drokteivy, v u&v Ekdv, Bdvatog 1 {nuin, {v
8¢ dékmv, dmotivel {nuinv v av ol ipéeg tawvtor. O¢ & av P 7 ipnka dmoxteivy, v e

EK®V NV 1€ AékwV, TEBVAVIL dvayk).)

L’aspetto dell’intenzionalita ricopre un ruolo importante nella vicenda di Glauco,
raccontata da Erodoto nel sesto libro. L’uomo, pur avendo stretto un patto con Leutichida,
tenta di venir meno al giuramento attraverso uno stratagemma. Consigliandosi con la Pizia

sulla effettiva possibilita di metterlo in atto, egli ottiene un responso negativo:
Hdt, VI, 86

ol pu&v o Mool GuuEopPNV TOMGAUEVOL ATOAAACCOVTO MG OTECTEPTUEVOL TAV
ypnuatov, [Aadkog 8¢ Emopeveto &g AEAPOVG YPNOOUEVOC TM XPNOTNPIW. ETEPOTOVTO 08
avTOV TO Ypnotpov €l Opkw Ta ypnuata Aniontot, 1 [Tubin petépyetar toicide toiot

Emeot.
“yAodk” Emucodeion, 10 pev avtika k€pdiov odtm
Opko vikijoot Kol yprpota Aniccacart.

Suvv, émel Bdvatodg ye Kol ebopkov HEVEL avopal.
GAL" OpKOL AL £0TIV, AVAOVLLOC, 000 EmL XE1peg
000€ TOOEC: KPAUTTVOG 08 PETEPYETAL, €1G & KE TAGOV

cvppdpyog OAEGT) YEVENY Kai 01KOV BIovTaL.

avopog & eDOPKOV YEVET LETOTIGOEY AUEIV@V.
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” tadTo dkovsag 6 ['Aadkog cuyyvduny tov 0edv Tapattéeto avTd oy T@V pnoiviav. 1

0¢ TTubin €pn 10 mepnOjvar T0d Beod kai o oot icov duvacOar.’

[Madkog pev on petomepyapuevog Tovg Midnciovg Eetvoug Gmodidol opt Ta ¥pHaTo. TOD
8¢ gtveka 6 Loyoc 65e @ AOnvaiot OpunOn AéyecOar &g vpéag, sipfioetar: MAodov viv obte
1L dmdyovov €Tl o0&V ot iotin 0ddepio voulopévn eivar Thodkov, Ektétpurtol Te
popp1log €k Emaptng. oVT® Ayabov unde dtavoéechot mepl mapoakatadnkne GAAo ye 1

ATUTEOVTOV ATTOSOOVAL.

La Pizia riconosce ’effettivo vantaggio immediato che Glauco otterrebbe se venisse meno
alla promessa fatta. Ciononostante, essa condanna 1’azione poiché si tratterebbe di venir
meno ad un giuramento. La giustizia, come gia osservato, consiste anche nel mantener fede
ai propri giuramenti. Ricevuto il responso negativo, Glauco abbandona il proprio
proposito, ma e ormai troppo tardi. La sola intenzione di violare il giuramento fatto é
sufficiente per essere considerata un atto empio e, per questo motivo, I’uomo ¢ destinato a
pagare una pena. Qui il commento erodoteo pud essere considerato prescrittivo: lo storico
avverte della necessita di non venire mai meno ad un giuramento. Al tempo stesso pero la
morale emerge dallo sviluppo delle vicende e dal modo in cui vengono raccontate: Glauco
sbaglia anche solo nel pensare di commettere un’azione empia e, per questo motivo, ¢
destinato alla rovina. A guesto proposito risulta particolarmente interessante la scelta della
versione riportata da Erodoto. Il racconto circolava, infatti, in diverse varianti, di probabile
origine ionica, nelle quali non era presente la condanna dal punto di vista morale. Erodoto
sceglie invece di riportare la versione delfica, nella quale e presente una forte componente

di giudizio morale che si riflette sull’azione del personaggio®’. E interessante anche la

101 Klinger, 1930, p. 16 - 22.
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menzione delle leggi non spartane, ma greche. Appellandosi ad esse, Glauco si appella ad

un piu ampio livello di protezione, mettendosi al riparo dalle possibili rimostranze altrui.

Nell’analisi del ruolo della volontarieta negli errori commessi, ¢ doverosa una precisazione
sulle nozioni di intenzionalita e volontarieta. Pur essendo entrambe rese in greco con lo
stesso termine (éxwv), I’intenzionalita € diversa dalla volontarieta: un atto pud essere
compiuto di proposito, ma in disaccordo con la propria volonta. E questo il caso di Gige, il
quale accetta prima di ingannare la propria regina e poi di uccidere il proprio re, pur non
volendolo. La situazione lo porta a compiere un atto che, pur commesso consapevolmente,
non € voluto. In questi casi pero, sembra non vi sia una vera e propria attenuante: chi, pur

contrario, compie un errore, € destinato a pagarne le conseguenze.

La specificazione dell’elemento della involontarieta comporta con s€ un’altra questione: ¢
possibile per gli uomini compiere un errore morale volontariamente? La risposta € si. A
differenza di quanto avviene spesso per gli errori di conoscenza, in cui gli uomini non
possiedono tutti gli strumenti per interpretare correttamente gli eventi, negli errori morali
gli uomini conoscono il parametro di riferimento. Cio vale sia per gli errori da riferire al
vopog, sia per quelli da riferire alla dikn. In ogni caso, gli errori di questo tipo molto
raramente’®? vengono compiuti per ignoranza del sistema di riferimento. Piuttosto, vi & la
volonta deliberata di allontanarsi da questo sistema. La motivazione di questa deviazione

viene analizzata in relazione all’impossibilita di evitare il fato®:

In all the passages reviewed so far, the course of fate is revealed explicitly and in

retrospect through oracles — or, in the case of the various proverbial remarks on the

1021 "unico caso di una qualche rilevanza sembra appunto quello di Adrasto, ma si tratta di un
episodio da inserire nella pit ampia vicenda di Creso, il quale sconta gli errori commessi
volontariamente da Gige.

103 Harrison 2000, p. 230.
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impossibility of averting fate, through the generalizing prophetic remarks of
Solonian wise men. More often, however, the pattern of fate is revealed through
brief, suggestive glimpses, left implicit though the course of Herodotus’ narrative.
One such implicit pattern is the pattern of human error. The moral of the story of
Glaucus may be precisely that moralizing is useless, that any amount of persuasion,
any number of cautionary tales will not prevent a man from contemplating or
committing an act of sacrilege. Given the certainty of divine retribution, why, we
have also to ask, would anyone in his right mind choose to draw it upon himself?

The answer is that, in varying degrees, they are not in their right minds.

L'errore andrebbe considerato come un elemento chiave in grado di diventare punto di
snodo della storia. Compiendo un errore, si innesca un meccanismo che permette di
cogliere alcuni motivi nello svolgersi delle vicende e I’impossibilita di evitare 1’errore in
sé. La domanda é posta sempre in relazione alla retribuzione divina: certi delle
conseguenze negative che conseguono ogni errore morale, perché gli uomini si ostinano a
compierli? Al di la della lettura della storia di Glauco, ¢ interessante 1’idea della mancata
lucidita come caratteristica di chi compie un errore di questo tipo. Vi sono casi in cui
questo errore pud essere commesso da personaggi che hanno dichiaratamente perso il
senno, come avviene nel caso di Cambise o di Cleomene. Vi sono pero casi in cui non e
necessario parlare di una vera e propria malattia mentale, ma di una perdita della lucidita
dovuta alla sopraffazione di altre emozioni umane. Alcune di esse sono in grado di
offuscare il ragionamento lucido di alcuni personaggi, come la paura o I’avidita. Erodoto
dedica molto spazio alla ricercar delle motivazioni che muovono 1’agire umano, come

osserva Harrison -
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It scarcely needs to be said that Herodotus employs the language of human choice
and autonomy. In the words of Lloyd, Herodotus “shows a keen interest in human
motivation and attributes to his characters a wide range of human impulses to
action, e. g., greed, pity, social obligation, love of freedom, lust for power or
territorial aggrandisement, cowardice and national pride...”. Indeed human action
and motivation often appear garishly overdrawn: people do not simply do things in
the Histories, but they conceive a desire and then concoct a cunning plan.
Herodotus also tends to pile on different motives without establishing any clear

priority.

Gli elementi della volontarieta e dell’intenzionalita degli errori si sommano quindi ad una
sfaccettata raffigurazione del personaggio. Non e sempre possibile distinguere quali siano
le motivazioni che ne muovono 1’agire, ma ci0 non determina un’esenzione dalla
condanna. Chi sbaglia, per qualunque motivo questo avvenga, € destinato a pagare la

propria colpa. Gireaudeau®®* riassume la questione:

Les faits ne tiennent pas compte de I’intention, 1’histoire ne laisse pas de droit a

I’erreur: <<aucun homme ne espérer éviter les conséquences de ses erreurs>>.

La volontarieta pud dunque avere un ruolo nel decidere la punizione comminata dagli
uomini. Dal punto di vista giuridico, essi possono scegliere di ritenere I’involontarieta
come un attenuante per ’errore commesso. Cosi facendo, dimostrano di ritenere 1’azione
commessa intenzionalmente come piu grave e si collocano sulla stessa linea di pensiero gia
determinato dalle leggi draconiane. Qualsiasi senso si voglia attribuire all’espressione “é€k
npovoiag”, infatti, vi € sicuramente un senso di volontarieta da parte di chi compie il

crimine. L’azione giuridica in Erodoto risente inoltre di molte possibili attenuanti per le

104 Gireaudeau 1984, p. 96.
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sue decisioni. Cio non riguarda pero il corso della storia: indipendentemente dalla
intenzionalita di un personaggio, le conseguenze per le sue azioni non sono mai evitabili.
Dal punto di vista dello sviluppo delle vicende, gli errori commessi comportano sempre
una punizione, come scopre sfortunatamente Ipparco nel suo sogno. Si veda il caso di
Cambise il quale, pur non possedendo le piene facolta mentali, viene punito per i suoi atti.
Egli sicuramente compie le proprie azioni intenzionalmente, ma la mancanza di lucidita
avrebbe dovuto risultare una sorta di attenuante!®. Tuttavia, egli compie delle azioni delle

quali paghera poi le conseguenze.

105 pepe 2010, p. 82 nota come la tradizione oratoria greca abbia lasciato traccia di alcune
attenuanti, come 1’ubriachezza che in quanto testimoni di uno stato mentale alterato potevano
influire sulla determinazione della pena.
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Il giudizio dello storico

Il giudizio di Erodoto raramente traspare sotto forma di commento esplicito. Piu spesso, lo
storico lascia che siano gli eventi a parlare, assumendosi il solo compito di sottolineare i
rapporti di causa ed effetto. L’insistenza sul motivo della punizione che consegue sempre
un errore, apparso in sogno ad Ipparco, emerge dalla costruzione delle vicende. Anche la
scelta del lessico non e casuale: contrassegnare una parola come adiknua significa
attribuirle gia un valore morale, a differenza di quanto pud avvenire con I’adozione del piu
generico apdptnuo. L’idea della tioi e della tipwoia trasmettono 1’idea della connessione
tra gli eventi. La giustizia funge di per sé da riferimento positivo, sul quale si valutano le
azioni commesse dagli uomini. Il rapporto tra le diverse idee connesse alla giustizia ed i

relativi termini nelle Storie & stato riassunto da Macan'%®

Four principal terms, with their cognates, occur for the expression of the doctrine,
as verifiable in history: 6dvoc. véueoig, tiotg, dikn. A consideration of these terms,
and an examination of their employment, can leave little room for doubt that the
first is the most emphatically anthropopathetic, and the last the most purely moral
and objective, while the second inclines to the region of human feelings, and the

third to the greater austerity of the pure moral judgement.

La distinzione effettuata a livello lessicale permette di definire un orizzonte di valori che,
pur inquadrati nella stessa prospettiva, delineano delle diverse sfumature
nell’organizzazione del sistema di giustizia in Erodoto. In particolar modo poi, sul termine

tiowg, Macan scrive:

106 Macan 1975, p. cxv.
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The term tioig and its cognates might appear in some respects the most purely
objective, supplying, as they do, a formula for the lex talionis as a fact, without the
intervention of the act of judgement implied by &ikn. But such an appearance is
illusory. For, in the first place, ticic, ticacOot and sim. Are more nearly related to
human feelings than &ixn and, secondly, the tioig only becomes part of the divine
order when it is related to éixn and the judgement therein contained. The following
references will show that a real tioig implies a real, or supposed, adiknuo, adiia,
as antecedent. The most perfect expression of the law is found in the divine verse 5,
56. It might be added that the term Gpp1c, or an equivalent, is not infrequently found

to express, or explain, the wrong.

Il termine ticig fornisce una sensazione solo apparente di imparzialita da parte dello
storico, dando I’idea di una corresponsione tra cido che si ¢ compiuto e ci0 che accadra
come conseguenza. In realta Macan sottolinea giustamente la duplicita del termine ticig e
il suo significato: da un lato esso afferisce comunque alla sfera delle emozioni umane. |
personaggi compiono la ticig poiché oltraggiati da un adiknua precedente e, avvertendo il
senso dell’ingiustizia, agiscono per porvi rimedio (come nel caso di Ermotimo). D’altro
canto la tioig richiama quell’idea di giustizia divina che era gia emersa prima. Chi ottiene

la tioig riesce a ristabilire I’ordine violato con il compimento di un adiknpa.
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Conclusioni

L’errore morale occupa un piano di rilievo nelle Storie erodotee, assumendo un ruolo
centrale in particolare in relazione alla sua dinamica con le punizioni ad esse relative.
L’errore si caratterizza sia come una deviazione dal sistema di norme socialmente
accettato, sia di una piu generale dixn, riferibile come principio ad uomini di popolazioni
diverse. Nel primo caso, la deviazione dal vouog costituisce una colpa che pud essere
ritenuta piu 0 meno grave a seconda del popolo presso cui la si compie. In generale questo
errore presenta delle conseguenze negativo per chi lo commette, le quali sono spesso
attuate per tramite degli uomini. Nel secondo caso, invece, la violazione riguarda un
sistema di piu ampia portata, regolato da norme non scritte generali e non riferibili ad un
unico popolo. La possibilita di indicare con voudc ’apparato legislativo e con dikn il
sistema di istituzioni giuridiche ha portato alla sovrapposizione in alcuni casi delle due
possibilita: violare una legge puo costituire sia la violazione di un voudg, sia della dikn in
generale. Nel secondo caso pero la dikn fa riferimento ad un ordine del quale sono garanti
anche le divinita, in grado di punire chi sbaglia o di creare per altri uomini le circostanze
adatte per portare a termine la punizione. Cio avviene solo quando si fa riferimento a valori
generali della &ixn, mentre in casi piu specifici, afferenti la regolazione dei rapporti tra
popoli o crimini regolati dalle leggi, gli uomini sono gli unici garanti dell’ordine. Ad ogni
modo, I'uomo sconta sempre una punizione per gli errori commessi. La possibilita di
determinare una diversa entita di questa punizione dipende in particolar modo

dall’intenzionalita, la quale risulta un’attenuante nei processi portati avanti dagli uomini.
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Conclusioni generali

L’analisi della tematica dell’errore in Erodoto ha portato alla formulazione di alcune
considerazioni generali. In primo luogo, & necessario effettuare una distinzione formale tra
gli errori commessi sul piano logico, della conoscenza e quelli commessi sul piano della
morale. La distinzione si rivela per0 subito apparente: le due tipologie di errore sono
interconnesse tra di loro, in un legame apparentemente inscindibile. L ’errore di conoscenza
puo portare ad un errore morale, ma pud anche essere causato da esso. In generale, il porsi
in maniera scorretta di fronte ad un problema logico — conoscitivo, lasciandosi influenzare
dalle proprie ambizioni o dai propri sentimenti, puo essere la causa di un errore di
conoscenza. Avere una percezione sbhagliata della realta puo poi portare il personaggio ad
agire in maniera scorretta, creando cosi una concatenazione tra le due tipologie di errori
che non risultano piu scindibili, se non da un punto di vista formale. Nell’ambito degli
errori di conoscenza, particolare rilievo assumono quelli che avvengono nella
comunicazione con il divino. Qui ¢ la divinita stessa che, volendo danneggiare I’uomo che
si comporta scorrettamente, crea appositamente dei messaggi ambigui. Chi € incapace di
adottare il giusto atteggiamento di fronte agli dei, si rivela incapace anche di decifrare i
messaggi divini. Sulla base della cattiva interpretazione dei responsi ambigui, gli uomini
commettono poi ulteriori errori, destinati a portare alla loro caduta. L’errore assume COSI
una centralita dal punto di vista narrativo, diventando il punto di snodo degli eventi. Le
vicende connesse ad alcuni personaggi, come Creso e Cambise, sono costellate da una
serie di errori, centrali nelle loro storie. L’ audptnua non € soltanto un punto di snodo
narrativo, ma serve anche da elemento di valutazione etica di un personaggio. Chi
commette un errore riceve un giudizio da parte dello storico, anche se talvolta questo non &

esplicitato. Spesso sono gli eventi che permettono di offrire questa valutazione, facendo
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emergere una prospettiva marcata di chi compie 1’errore. Cid non si limita agli errori di
conoscenza legati alla comunicazione con il divino. Un errore sul piano logico é possibile
anche negli eventi in cui la presenza divina € esclusa e i soli agenti presenti sulla scena
sono uomini. Erodoto riserva meno attenzione a questa tipologia di errore, al punto che
risulta difficile tracciare uno schema narrativo ad esso connesso. Resta, pero, 1’elemento
valutativo: 1’attenzione verso la possibilita di commettere errori sembra essere un aspetto
che contraddistingue la saggezza in Erodoto. Molti dei saggi consiglieri, personaggi che
nelle Storie si contraddistinguono per la loro capacita di fornire suggerimenti che si
riveleranno esatti, tengono 1’errore in considerazione nelle loro scelte. Anche se solo a
livello potenziale, 1’errore resta quindi presente come elemento di valutazione etica. Chi e
attento a ponderare diverse possibilita, a considerare opzioni alternative, € generalmente
considerato saggio. Cio era stato gia osservato nell’ambito della comunicazione con il
divino. Fermarsi ad un primo significato, il pit superficiale o il piu adatto alle proprie
esigenze, ha portato a commettere errori di tipo conoscitivo. A questo proposito e
interessante la vicenda di Creso: dopo aver assistito alla propria caduta, causata da un
errore del dio, egli assume il ruolo di saggio consigliere presso Dario. In queste vesti, egli &
il primo ad avvertire il sovrano persiano dai possibili pericoli e lo esorta a valutare le
diverse opzioni per non cadere in errore. Cosi facendo, egli si comporta da uomo saggio.
Un ulteriore aspetto che connette sophie e saggezza nelle Storie € la capacita degli uomini
saggi di modificare il proprio atteggiamento e le proprie azioni sulla base degli errori
precedentemente connessi. Sia pure piu sullo sfondo, I’errore costituisce dunque un
elemento di valutazione anche per i personaggi che sbagliano nella comunicazione tra soli

uomini.

169



La tipologia di errori presente piu cospicuamente in Erodoto e quella degli errori morali, i
quali possono essere a loro volta suddivisi in due grandi categorie: quelli afferenti al voudc
e quelli afferenti alla dikn. In entrambi i casi, gli errori si costituiscono come deviazioni da
un sistema di valori di riferimento. Nel primo caso il voudg costituisce un parametro
variabile, nel tempo e nello spazio, elemento che conferisce una natura relativa all’errore.
Cio che é considerato sbagliato secondo un popolo, puo non esserlo presso un altro. Vi é
anzi la possibilita che cio che € errato secondo alcuni vopég sia prescritto da un altro. Nel
secondo caso, invece, il parametro di riferimento € la dikn. Questa ha una valenza piu
generale, da non riferire ad un singolo popolo. La violazione della dikn non va
completamente scissa dal voudg, poiché vi sono casi in cui il sistema di giustizia é tutelato
dal vouég stesso. In ogni caso, compiere un adiknpo comporta con sé automaticamente una
punizione. E quanto vaticinato ad Ipparco in sogno e, soprattutto, quanto emerge dal
racconto. Nelle Storie gli errori morali sono sempre seguiti da una punizione, della quale
possono essere artefici gli dei, gli uomini o entrambi. La connessione tra pena e punizione
e inevitabile.

Un elemento che pud portare alla determinazione della pena é la volontarieta di chi
commette un errore, di entrambi i tipi. Si tratta di un elemento presente anche nella
legislazione ateniese e volto, nelle Storie erodotee, a quantificare 1’entita della pena. La
punizione giunge infatti indipendentemente dalla natura volontaria o involontaria
dell’azione. Gli uomini possono soltanto scegliere di infliggere una pena piu leggera,

riconoscendo il carattere involontario dell’errore commesso.
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